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RESUMO

Resumo da tese de doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Comunicagdo e Cultura, Universidade Federal do Rio de Janeiro, como requisito
necessario a obtencéo do titulo de Doutor em Comunicacéo e Cultura.

Mais de quatro séculos de escraviddo dos negros e o exterminio da maior parte da
populacdo indigena foram as piores experiéncias coletivas sofridas pelo nosso povo. O
Brasil entra na terceira década deste milénio, porém, sem ter conseguido jamais
proporcionar uma reparacao justa aos descendentes da barbarie. Aléem da manutencéo,
por parte do Estado, de préaticas que marginalizam estes dois grupamentos étnicos, existe
uma rede sutil de sentido que ndo sé impede o reconhecimento ontoldgico de formas de
vida originarias, em cujo cerne encontram-se filosofias extremamente sofisticadas e
imprescindiveis a nossa partilha do comum, base de toda Comunicacdo, como perpetua o
epistemicidio. Em meio as manifestacdes culturais e religiosas afro-amerindias, ha,
contudo, um personagem capaz de sobressaltar estas rigidas fronteiras a fim de suplantar
as contradicOes e aproximar radicalmente as diferencas. Trata-se de Zé Pelintra, herdi as
avessas, patrono da malandragem, mestre-mér do Nordeste, enfim, o trickster cafuzo:
metade preto, metade indio. Junto a ele e através dele, inicia-se uma densa e profunda
viagem pelo pais, a partir de uma arriscada jogatina académica. O Rio Capibaribe vai
desaguar na Baia de Guanabara, a qual afluird até ao Lago Guaiba. Ao longo deste
percurso, ocorre uma atrevida transa intelectual entre o saber académico, sob o axé
bibliografico de Muniz Sodré, e o saber oriundo dos terreiros. Para tal, lanca-se médo da
criacdo de um método, batizado aqui de analético, Unico capaz de dar conta desta
empreitada orgiastica. A hipotese central da tese, afinal, € de que Zé Pelintra produz
pensamento, a0 mesmo tempo que, através de Zé Pelintra, é produzido pensamento: um
Brasil marginal.

Palavras-chave: Exu. Macumba. Catimbd. Zé Pelintra. Comunicagéo Transcultural.

Rio de Janeiro
Marco de 2020



ABSTRACT

ZE PELINTRA, THE CAFUZO TRICKSTER: THE ANALOGUE METHOD
APPLIED TO A CROSS-CULTURAL COMMUNICATION

André Cunha Duarte Carneiro
Orientador: Professor Doutor Muniz Sodré de Araujo Cabral

Abstract da tese de doutorado apresentada ao Programa de POs-Graduacdo em
Comunicagdo e Cultura, Universidade Federal do Rio de Janeiro, como requisito
necessario a obtencéo do titulo de Doutor em Comunicacédo e Cultura.

More than four centuries of black slavery and the extermination of most of the
indigenous population were the worst collective experiences suffered by our people.
Brazil enters the third decade of this millennium, however, having never been able to
provide fair reparation to the descendants of barbarism. In addition to the State
maintaining practices that marginalize these two ethnic groups, there is a whole subtle
network of meaning that prevents the ontological recognition of original life forms, at the
core of which are extremely sophisticated philosophies and indispensable to our own.
sharing the common, the basis of all Communication. In the midst of Afro-Amerindian
cultural and religious manifestations, however, there is a character who can push these
rigid boundaries to overcome contradictions and radically bring differences closer. These
are Zé Pelintra, the hero inside out, the patron of trickster, master-mor of the Northeast,
in short, the cafuzo trickster: half black, half Indian. Next to him and through him begins
a deep and dense journey through the country, from a risky academic gambling. The
Capibaribe River will flow into the Guanabara Bay, which will flow into Guaiba Lake.
Along this path, there is a bold intellectual relationship between academic knowledge,
under the bibliographic axé of Muniz Sodré and knowledge from the terreiros. To this
end, we use the creation of a method, here called analético, the only one capable of
handling this orgiastic endeavor. The central hypothesis of the thesis, after all, is that Zé
Pelintra produces thought, while, through Zé Pelintra, thought is produced: a marginal
Brazil.

Keywords: Exu. Macumba. Catimbo. Ze Pelintra. Cross-Cultural Communication.
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1. INTRODUCAO

Era uma vez... um garoto de vinte e poucos anos que flanava embriagado e
nostalgico pelas calcadas boémias cariocas, catando os fragmentos aleatérios de uma aura
invisivel a olho nu, mas facilmente reconhecida por aqueles que inalam uma sensagéo de
liberdade a céu aberto, em meio a efervescéncia cultural imanente aos pés do Redentor.
As esquinas tipicas ditam sonetos para ouvidos avidos pelo procrastinar da aurora,
enguanto se tateia ombros, costas e maos ao longo do paladar batido de papo com sotaque
chiado e aberto. Sdo Sebastido, Sdo Jorge e Nossa Senhora da Penha, a santissima trindade
da cidade, ndo dao conta de reger essa orquestra sanfonada de gente profana. O maestro
dessa zorra deve provir de um cosmos peculiar, onde a dose justa cura e ajusta a loucura
ao juizo. E, através dos devaneios justos do jovem flaneur, imaginou-se que o Rio de
Janeiro estivesse sob auspicios de uma espécie de deus vadio.

Para além da madrugada, a iconografia desta divindade popular se apresenta a
qualquer momento do dia. No para-choque de carro, em adesivo da banca de jornal, na
estampa de camisa alheia, no grafite do muro suburbano, enfim, até em publicidade de
out-door. O culto a imagem transcende as artes, dentro das quais ja € uma celebridade,
eternizada pelo teatro, pela pintura e, principalmente, pela masica. Mas foi no terreiro que
ele nasceu para o imaginario da entdo crianca, ainda la nos primérdios da pré-flaneurie.
Obviamente, ignorava a abrangéncia semiotica dessa entidade de umbanda; nada que
impedisse o enorme fascinio provocado pela ilustre presencga.

Durante o periodo de doutoramento, o enredo do Salgueiro para o carnaval 2016
marcaria na memoria, em definitivo, a conexdo afetiva com o personagem. O desfile
testemunhado na Sapucai, de voz em coro pela arquibancada, fulminou de emogdo um
coragdo branco e azul. Apesar da quarta posic¢ao geral, o campedo moral, assim, entoou:

E que eu sou malandro, batuqueiro
Cria & do morro do Salgueiro
Se ndo acredita, vem no meu samba pra ver
O couro vai comer!

[.]
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Eu sou da rua e a lua me chamou
Refletida em meu chapéu

O rei da noite eu sou
Num palco sob as estrelas
De linho branco vou me apresentar
Malandro descendo a ladeira, &, Zé![...]

Foi na hora do “Z&” que a ficha caiu e o destino se tragou de imediato. O novo
enredo da tese estava dado, mesmo sem haver tese de nada. Sequer uma hipotese a ser
formulada. A razdo empirica sucumbindo a paixdo em lirica, se é que elas sejam
concorrentes e ndo complementares, quica, meramente, a mesma coisa. Mas, em
principio, apenas afetagdo pelo dito cujo da trama. Antes mesmo da tese e da antitese,
trata-se da sintese. Pelo menos, sintese de uma cultura polissémica, restrita a Guanabara.

Esse Zé é Zé Pelintra, o patrono da malandragem. Ele costura uma teia de sentido
que paira sobre uma mentalidade coletiva, tornando-se o artifice por exceléncia de um
modus vivendi especifico, elaborado a partir de rastros oriundos da invencéao do cotidiano
pelos cariocas, numa simbiose um tanto quanto mal resolvida entre o presente e o passado.
Antiga capital do império portugués, e depois da republica, o Rio de Janeiro ainda se
enxerga como uma cidade-estado, a revelia da fusdo quase cinquentenaria ao territorio
fluminense. O glamour aristocratico preservado numa “Paris-Tropical”, jamais
concretizada, e atualizado pela vanguarda de movimentos artisticos e, recentemente, pela
vitrine olimpica-midiatica é e sempre foi um contrassenso ao processo milagroso de estar-
no-mundo das classes subalternas, marginais, abolidas através da escravidao e do projeto
pseudo-civilizador, em remixagem perpétua. O malandro afigura-se como caricatura
dessa esquizofrenia social.

Eis um dos pressupostos do trabalho, é claro. Assim como o de que a ha uma
paradoxal identificacdo do carioca ao personagem em voga, conscientemente muito mais
assimilado em relacdo ao ponto de vista estético do que ético. I1sso porque a concepgao
de trabalho, partindo da ideologia varguista, reduz a malandragem a casta de vagabundos.
Em paralelo, mais no sentido contrario, sua valorizacéo frente a I6gica da miscigenagao
racial, elevando o status do malandro “de bem” a simbolo nacional, vide Z¢é Carioca.
Outro pressuposto é de que a reveréncia ao Pelintra superou as fronteiras do terreiro,

embora este tenha se tornado seu habitat natural e local de auto ressignificagéo.
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No pantedo umbandista, Zé Pelintra integra o povo de rua, junto com 0s exus e as
pombas-giras. E ai ocupa uma posi¢cdo de destaque dentro da linha da malandragem,
constituida por dezenas de outros malandros: Zé da Noite, Zé da Madrugada, Zé da
Calunga, Zé Pretinho, Zé das Facas, Zé Navalha, Zé do Tapa, Zé do Monte, Zé da Lomba,
Zé Mateiro, Zé do Trilho, Zé Mandinga, Zé Curador, Zé Picanco, Zé Cartola, e também
de muitas malandras, como Maria Navalha, Maria da Lira, Maria da Lua, Maria do Morro,
Dona Garoa, Dona Néga, etc. Para complexificar ainda mais o conga, dentro da sua
prépria falange, existe uma gama de identidades, de acordo com pontos de forca: Zé
Pelintra das Almas, Zé Pelintra do Morro, Zé Pelintra da Encruzilhada, Zé Pelintra da
Lira, Zé Pelintra da Praia, Zé Pelintra do Sertdo, Zé Pelintra da Estrada, em diante.
Portanto, na umbanda, ao invés de singular, Zé Pelintra representa toda uma coletividade
de entidades afins, que baixam em seu nome. O que had de comum, além da denominacéo,
¢ a indumentaria composta, pelo menos, por um chapéu panama, ja que a ritualistica da
religido varia de casa para casa, € a missao espiritual de pegar no batente.

Diante do desafio inicial em defini-lo, o jeito foi recorrer as lendas em torno dele,
seja por intermédio da histdria oral contada nas toadas ou nos depoimentos dos médiuns,
quanto pela literatura escrita que estivesse disponivel. O resultado, surpreendente:
nenhum consenso sobre a vida de Zé, incluindo origem, destino e morte. Ou seja,
absolutamente nada. Até aquele momento, sé se sabia que tinha feito fama na antoldgica
Lapa e que era inveterado por mulher, samba e jogatina. Seria preciso um esforgo meio
argqueoldgico, meio folclorista, meio dramaturgo, para tentar desvendar o mito e poder,
assim, dar inicio a alguma problematizacdo tedrica. Quase um ano se passou para a
concluséo de que desvendar mito € tdo presuncoso como querer sair do labirinto de
Minotauro com os olhos vendados e sem o0 novelo de fio. O desejo de escrever uma
biografia a respeito de Zé Pelintra teve que ser sepultado por total incoeréncia, uma vez
que a busca pela verdade Unica é a inimiga mortal da mitologia. O maximo possivel
limita-se a remitologiza-lo, a partir de novas perspectivas historicas, baseadas em uma
pesquisa de campo que respeite as tradi¢bes culturais que o englobam.

Essa guinada intuitiva trouxe a primeira descoberta para um carioca da gema. A

de que Zé Pelintra, o lendéario, ndo era seu conterraneo, mas nordestino, o que acabou
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desmoronando o corpus da pesquisa, circunscrito inicialmente ao Grande Rio. O golpe
de misericdrdia no corpus se deu quando a umbanda deixou de ser sua “terra natal”
espiritual, j& que provinha de outra matriz religiosa, o catimb6 pernambucano, para
somente depois ter literalmente incorporado na liturgia umbandista. Por fim, mas ndo
menos traumatico, foi descobrir que o conceito de malandro ndo teria mais tanta serventia
assim, a partir dai. Praticamente, um novo Zeé Pelintra, despido das referéncias semioéticas
de outrora, se apresentava ao pesquisador como se estivesse reivindicando o legitimo
papel de sujeito, insubordinando-se a objetificacdo caracteristica do empirismo
académico. Apesar de morto, ele parecia mais vivo do que nunca na orientacdo sobre si.

As portas de Recife e Olinda se abriram, durante um més, para uma profunda
busca por seu paradeiro. Qual ndo foi a surpresa ao ter em maos o livro Zé Pelintra e Eu,
de edicdo Unica e escrito, em 1980, por Edwin Barbosa da Silva, o Pai Edu (1934-2011).
O famoso medium, fundador do Palacio de lemanja, trabalhara, por mais de meio século,
incorporado daquele que ainda hoje é considerado o grande mestre do catimbd. Ao final
da obra, ha um relato sobre algumas passagens experienciadas por Zé enquanto
encarnado. Baseando-se justamente no registro narrativo do respeitado babalorixa, foi
possivel fazer uma imersdo na ambiéncia sociocultural do personagem, na tentativa de
reconstituir seus passos. A flaneurie pela “Veneza Tropical”, especialmente no Recife
Antigo, transformou-se em principal método de trabalho, gracas ao qual, varias conexdes
historicas puderam vir a tona e revelar episddios inexplorados pelas lendas recorrentes.
Dessa forma, o livro fundamental de Pai Edu passou a ser o ponto de partida para uma
viagem que findou na hospedagem de sete dias dentro da Casa das Matas Reis
Malunguinho, do académico e pai-de-santo Alexandre L’omi L’0do. La, aconteceu um
ritual em homenagem a Pelintra, onde foi solicitado seus direitos autorais.

Do Nordeste, uma mala repleta de pressupostos desembarcou no aeroporto da
imaginacdo. Partindo da constatagdo de que o mito originario sequer faz mengdo a uma
suposta passagem de Zé pelo Rio, como é que esse homem se eternizaria malandramente
na Lapa? Ainda mais, dentro de um contexto cultural onde o tipo do malandro néo se
apresenta. Pois, entdo, sera que sdo dois Zés, com a mesma identidade? Paralelamente a

estas questdes, como 0 mestre do catimbd veio a se transformar em uma entidade do naipe
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de exu na umbanda? Afinal, qual a relacéo entre estes universos?

Em primeiro lugar, Zé Pelintra € um simbolo da transculturalidade brasileira.
Simbolo como um elemento formador de uma linguagem, constituinte de um sistema de
comunicagéo ou de alianca, ou seja, de uma lei de reciprocidade entre os sujeitos, que
transcende o campo semantico, territorio dos signos, por implicar a estruturacdo
originaria. Enquanto que a comunicacgdo transcultural toma de empréstimo e empresta
aspectos da sua cultura a rotina do Outro, de modo a dar as vezes um resultado hibrido.
E um caminho para se encontrar, entre os saberes, além da fronteira, um limiar, onde se
faz uma comparacdo simbolicamente radical entre dois objetos, ligando-os por analogia.

Ao contrario do signo, o simbolo em sua originariedade ndo significa
nada, isto é, ndo remete a nada além dele mesmo, porque sua funcéo
primeira é a de organizar elementos, pondo-0s em interacdo tanto
opositiva quanto combinatdria. E, assim, uma abstracio que, uma vez
constituida em textura propria, funciona como mediacdo ou
equivaléncia para objetos diversos e esparsos hum mesmo nivel da
realizagcdo de trocas ou numa mesma forma assumida pelo valor.
(SODRE, 2017, p.177-178)

O campo da comunicacao o liberta de qualquer necessidade de pureza semidtica
ou de esséncia primordial. Zé Pelintra é tudo aquilo que passa a significar, e, por natureza,
vai ganhando novos sentidos na medida em que atravessa as encruzilhadas culturais. Eis
a propria incorporacdo da communicatio, por definicdo sodreniana. Mitologicamente, a
divindade incumbida pela mediagdo que origina partilha do comum.

Na cosmovisdo de povos autdctones ao redor do planeta, essa funcéo, em geral, é
exercida por seus respectivos tricksters. Estes sdo personagens amorais e ambiguos, que
se utilizam de traquinagens para conseguir seus intentos. Do ponto de vista psicoldgico e
filosofico, produzem, acima de tudo, pensamento sofisticado e complexo. Normalmente,
desempenham, inclusive, o papel de civilizadores culturais. Um dos mais importantes
pressupostos da tese diz respeito ao reconhecimento de Zé Pelintra como um auténtico e
legitimo trickster nacional. Indicios e proezas do género ndo lhe faltam. Para tal, recorrer-
se-a aos conceitos de Carl Jung sobre arquétipos e inconsciente coletivo.

Se Zé é trickster de fato, logo, seus feitos heroicos devem estar chancelados na
cultura presente. Manifestacdes religiosas a parte, pressupde-se que haja vestigios de

Pelintra no surgimento ou desenvolvimento de fendmenos artisticos, como o frevo, o
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maracatu e o samba. Ou seja, para além do sagrado, seu legado materializado no folclore
popular. Seguindo esta linha de raciocinio, aliadas a observacao de campo, as principais
referéncias bibliograficas do assunto tiveram que ser esmiucadas em busca de
corroboragdo. A histéria dos citados folguedos pernambucanos, por exemplo, se mistura
a lenda de Zeé, que teria participado em carne e 0sso dessas atividades carnavalescas.
Quanto ao samba, a contribuicdo teria sido indireta, mas, nem por isso, menos relevante.

Apesar de se estar falando basicamente de Recife e Rio de Janeiro, a abrangéncia
do mito em dimensdo nacional se justifica, ndo s6 porque ele “baixa” em terreiros de
umbanda por todo territorio brasileiro, mas devido a sua apari¢cdo em outras duas religides
gue se inserem em contextos regionais especificos: o babassué, em Belém, e a quimbanda
dentro do terreiro de batuque, em Porto Alegre. A primeira é de matriz afro-amerindia e
derivada do tereco e do tambor de mina maranhenses, além de absorver elementos da
pajelanca amazénica. No Pard, Zé Pelintra é chamado de caboclo. A quimbanda, embora
tenha se originado no Rio de Janeiro, como uma dissidéncia da umbanda, acabou se
espalhando pelo pais, s6 que no Rio Grande do Sul foi acolhida espacialmente por outra
religido, o batuque, que tem como base a liturgia proveniente de etnias africanas e é
analogo ao candomblé. Ai Zé se assemelha a um exu.

O Brasil oficial, ha mais de quinhentos anos, tem virado as costas para este lugar
multidiverso, cuja vocagdo primordial esta em promover a alquimia simbdlica, a partir do
encontro entre centenas de grupamentos humanos, cada qual com uma identidade étnica
propria. O “mito das trés ragas”, tdo caro aos pensadores do século XX, nunca deu conta
de fazer equivaler a heranca vinda dos negros, dos indios e dos brancos. O resultado dessa
ideologia mestica reduziu a contribuicdo negra somente a emotividade, enquanto a
indigena & perspicacia. A razdo, obviamente, o branco quem proporcionou. E dai que ja
nasce acéfala a concepc¢dao de “povo”. O pensamento brasileiro, com suas devidas
excec¢Oes, jamais assimilou a psiqué da gente de cor. Portanto, nossa maxima intelectual
continua sendo importar teorias da Europa e dos EUA para entender o Brasil.

Um menino brasileiro, filho de pai portugués e mae tupinamba, ndo
tinha lugar na corte quinhentista, era um péria, um fruto do acaso.
Também ndo pertencia a0 mundo da mée. Ele ndo tem saida. Vai ficar
num vazio, a espera de que algo seja construido. Comece a imaginar
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isso psicologicamente, em termos de criacdo de uma identidade. Sua
nocao de direitos ou de projetos de vida. Sem projeto, ele ndo pode
almejar nada porque ndo sabe em que direcdo seguir. (DIAS &
GAMBINI, 1999, p. 32)

Z¢ Pelintra, em sua trajetéria de vida, seria a “reencarnagdo psicologica” desse
menino. Negro, ndo conheceu o pai branco e também ndo pertenceu ao universo originario
da mée, a qual teve que se tornar prostituta. E assim, cresceu sem projeto nem direcéo.
Como divindade, assume no Norte e Nordeste uma posicao tipica de xama, embora assim
ndo o seja chamado, mas que demonstra sua incorporacdo no pantedo afro-amerindio. No
Sul e Sudeste, sera parte integrante do povo-de-rua, provavelmente a no¢do mais proxima
daquilo que se poderia denominar de povo brasileiro. Trata-se de uma classe de entidades
gue se apresentam, arquetipicamente, como excluidos pela sociedade, desde os ciganos,
passando pelas “mulheres da vida”, até os malandros. A hipotese central da tese € de que,
baseado nisso tudo, Zé Pelintra produz pensamento, a0 mesmo tempo que, através de Zé
Pelintra, é produzido pensamento: um Brasil marginal.

Embaralhando epistemologicamente as cartas do mito com as da Historia, tratando
0 doutorado como uma jogatina académica em relacdo a petulante Verdade, a narrativa
desse pensamento inevitavelmente é trickster, com o objetivo nitido de questionar o
maniqueismo entre a ficcdo e a realidade, mais especificamente, entre a literatura e o
conhecimento cientifico. A comecar pela lenda, que é escrita por intermédio de recursos
poéticos, com rimas e metricas, além de forma concisa. A recriacdo do mito exige, no
contelido, estratégias literarias que ultrapassem a estética a fim de contar uma nova
versdo, sintese da pesquisa empirica realizada sobre Zé Pelintra.

Esta parte se encontra no quarto capitulo, cuja fundamentacdo tedrica esta
sedimentada pelos pilares da Psicologia em interface com a Comunicacdo. O texto da
boas-vindas com a base junguiana para a compreensdo mitologica, dentro da qual a
imagem arquetipica do trickster permite interpretar a natureza humana e a complexidade
da vida. Sdo escolhidos, entre tantos, trés tricksters classicos, que representam,
respectivamente, a densidade do pensamento helénico, ioruba e tupi: Hermes, Esu, Cacy.
O Hino a Hermes, de acordo com Norman O. Brown (1947), teria sido escrito em Atenas

por volta de 520 A.C., proximo do fim de uma longa tensdo entre a realeza agréaria e a
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democracia mercantil. De um lado, a riqueza estava associada aos rebanhos e ao cultivo
do solo, enquanto que, do outro, ela deveria provir, principalmente, de uma economia
manufatureira alinhada ao intercambio comercial com estrangeiros. Surge, entdo, uma
nova ética do individualismo para questionar a moralidade vigente, haja vista que o “tema
da discordia entre Hermes e Apolo traduz em linguagem mitica a insurgéncia das classes
baixas gregas e suas reivindicagdes de igualdade com a aristocracia” (p. 85) e, assim como
o filho cagula de Zeus conquista um lugar ao lado de Apolo, essas classes atenienses
atingiriam certa paridade com tal elite, sem que houvesse rupturas profundas.

Quer pensemos no Hino como o registros de mudangas forjadas por um
her6i cultural mitico ou por uma classe real de mercadores e artesdos na
Grécia do fim da era arcaica, dizer que toda a histéria de ruptura teve
lugar “na mente de Zeus” pode ser um modo, depois do ocorrido, de
enguadrar a mudanca de forma a conté-la, fazer com que o Hermes
mentiroso e ladrdo brote da semente de Zeus é representar Zeus como
autor altimo das invengGes herméticas, como se Hermes nunca tivesse
realmente sido um intruso, como se ndo houvesse um periodo na
histéria da Grécia quando o limiar de vergonha mantinha os negociantes
distantes dos aristocratas. [...] é alegar que as mudangas que ele traz
fazem parte do eterno e néo sdo contingentes, relativas ou dependentes
de situacOes histdricas. Isso leva a histéria de volta do mito. (HYDE,
2017. p. 322)

Esu é o elemento vital da tradicdo cultural ioruba, grupo étnico formado por
diversos povos que compartilhavam entre si identidades sociais, idiomaticas e religiosas
e que eram organizados em cidades-estados independentes, entre as quais, a de 11é-1fé, de
onde iniciou-se a grande expansao pela regido florestal do Golfo da Guiné, area hoje
composta por Nigéria, Togo e Benim. De acordo com estudiosos, a civilizacdo ioruba
floresce antes do primeiro milénio da era cristd. A fundagéo da cidade-mée € atribuida a
Oduduwa e narrada mitologicamente pela cosmogonia em torno dos orisa, ou orixas. Na
lenda especifica da origem, Esu permite que Oduduwa carregue 0 saco da existéncia,
depois do fracasso de Obatdld, “o rei do pano branco”. Este, historicamente, teria sido o

lider das terras de Okéora, até a chegada dos imigrantes sob comando de Oduduwa real.

Esu é a base de um pensamento tipicamente de Arkhé, termo que pode ser definido
como: porta de acesso a imagens originarias e a transcendéncias; forma de vida

associativa entre mito e historia, entre o visivel e o invisivel; termo designativo de alguma
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coisa diferente daquilo que ele proprio explica; protodisposicdo que gera tonalidades
afetivas e estados de animo; eterno retorno ou eterno renascimento; enfim, algo que néo
existe materialmente, mas €. O c6smico e o trans-humano da Arkhé é necessariamente
sustentado por uma ética de ancestralidade, entendida como o discurso da fundacdo, do
pai coletivo, e ndo como um conjunto codificado de regras de conduta. Nao se trata de
transcendéncia em matéria de valores, mas de exigéncias radicais da vida, de modo a
garantir a continuidade do grupo étnico. Como orix4, Esu é uma alteridade ao humano,
mas ambos se encontram no mesmo plano, no aqui e agora. Através desse pensamento,
acontece um novo tipo de subjetivacdo, onde o corpo, Ara, ndo é receptaculo passivo das
forcas da alma, nem da consciéncia e nem da linguagem, mas abrigo de todos os
principios cosmoldgicos. Ha, portanto, um duplo espiritual do corpo: parte dele esta
localizada no espaco invisivel (0rum) e outra no espaco visivel da terra (ayié). Sua

totalidade se manifesta a partir de uma forma somaética de pensar, o rito.

Ja Cacy-Taperé, antes de cair no ostracismo ao longo do século XX, aparecia
folcloricamente em todas as regides do Brasil. Apesar de, em Sao Paulo e no Rio Grande
do Sul, ele ter sido chamado, respectivamente, de Negrinho do pastorejo e Negrinho do
pastoreio, € um curumim que, originalmente, congrega a cosmovisao tupi. Perdendo sua
sacralidade, acabou reduzido a um personagem desprovido sofisticacdo filosofica,
embora mereca 0 devido respaldo intelectual a fim de que seja reconstituido um
pensamento autenticamente amerindio, dispersado e desvalorizado durante o processo
histérico do pais. Principalmente no Para, Bahia, Sergipe, Ceara, Paraiba e Maranhdo,
Cacy era evocado nos festejos de S&o Jodo ou de Reis com outra designacéo.

Caipora, s. m. e fem. (Geral). Nome de um ente fantéastico, que, segundo
a crendice peculiar a cada regido do Brasil, é representado ora como
uma mulher unipede que anda aos saltos, ora como uma crianga de
cabeca enorme, ora como um caboclinho encantado. Estes entes
habitam as florestas ermas donde saem & noite a percorrer as estradas.
Infeliz daquele que se encontra cara a casa com a Caipora. Nesse dia
tudo lhe sai mal, e outro tanto lhe acontecera nos dias seguintes,
enguanto estiver sob a impressdo do terror que lhe causou o fatal
encontro. (ROHAN apud MAGALHAES, 1890, p. 20-21)

Pressupde-se que Zé seja o0 herdeiro legitimo desses trés tricksters. No berco da

civilizacdo europeia, 0 heleno Hermes responde a uma forma de pensar transformacoes
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socioeconémicas de uma época, mas cujo apogeu findaria a partir de Parménides e,
principalmente, dos pos-socraticos, em geral, avessos a razdo proveniente dos mitos. Dai,
0 subdesenvolvimento econdmico do Brasil também poder ser refletido através de um
trickster entranhado na marginalidade. De Cacy-Taperé, a capacidade de se pulverizar
para todos os lados desse pais, transmutando-se de acordo com as peculiaridades
regionais, embora desidratado mitologicamente em decorréncia do etnocidio sofrido
pelos indios. A questdo racial e as ondas migratorias internas estdo no cerne de Pelintra.
Esu, a principal referéncia, seja pelo caréter politico de acbes comumente cadticas em
prol do equilibrio das coisas, seja pelo aspecto sagrado que ritualiza e reatualiza o saber.
O tipo sanguineo de Zé é tricolor: branco, vermelho, preto.

O segundo capitulo contempla o campo cientifico da Comunicagdo. Tendo como
ponto de partida a crise da autossuficiéncia das disciplinas do pensamento social, a
circulacdo do saber torna-se o paradigma metodoldgico que melhor responde as
demandas ontoldgicas deste primeiro quarto do século XXI. A despeito do bios-midiatico
(SODRE, 2006), 0 ser-humano continua imprescindindo de dar significado & sua propria
natureza através de um mecanismo inerente a espécie: a criagdo simbolica. O campo da
Comunicacdo, mais do que apontar para os efeitos da ensandecida transmissdo de
informacao na contemporaneidade, deveria investir em um estudo cujo objeto é a raiz da
simbolizacdo no estado de partilha. E na drbita desse objeto de @mago circundante,
eclipsar-se junto ao cosmos do conhecimento, disperso pelo “Big Bang cientifico”
oitocentista, e em conformidade com a teoria epistemolédgica do multiverso da verdade.

O pensamento, que € sempre um retorno a génese tensional do comum, ndo se
limita ao ato de calcular, de medir ou de esmiucar a linguagem, como se tenta fazer crer
0 suposto triunfo l6gico do racionalismo instrumental eurocéntrico. Quando
materializado “no cristianismo como o poder de tudo crer; na técnica, como o poder de
tudo fazer; na ciéncia, com o poder de tudo conhecer e na filosofia, com o poder de tudo
saber” (SODRE, 2017, 203), encastela-se em um particularismo pretensiosamente
universal, a partir de uma identidade primordial, auténtica e autoexplicativa. Pensar é um
trabalho que ndo se pode determinar de antemdo. Mas descoloniza-lo se faz urgente. Para

IS0, a sabedoria deve prostrar-se a “mania”, termo usado por Platdo para designar a
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loucura, exaltar o oculto, o enigma, o0 mistico e a esfera mitica, na qual o emaranhado de
simbolos é inextricavel. Categorias relegadas ao segundo plano pela filosofia classica e
que podem atuar de forma adequada ao contexto da pluralidade do diverso e, a0 mesmo
tempo, denunciar os riscos do pensamento fundacionista, combatendo todas as formas de
violéncia metafisica com seu “mito da unidade”. Neste sentido, o pensiero debole
(VATTIMO, 1988) se apresenta como uma espécie de emancipac¢ao, uma vez que “o ser
ja ndo necessita ser pensado como dotado de estruturas estaveis e, em definitivo, de
fundamento” (p. 167), e o pensamento “que pensa sempre o seu proprio objeto como
diferido, como constitutivamente ndo-presente, ¢ [...] a memoria” (p. 129).

O ato de rememorar tem a ver com a tradicdo, que é uma comunicacdo inter-
geracional cujos vinculos se manifestam nas formas coletivas do rito e, principalmente,
do mito. Originalmente, comunicar significa vincular pela dimensdo inconsciente do
ordenamento simbolico do mundo. A sabedoria, portanto, se remete a comunicacgéo e
vice-versa. Mais “versa” do que “vice”, diga-se de passagem, pois versar para além da
poética e da ficgdo € um recurso do qual se langa méo, uma vez que “a antropologia esta
praticamente toda do lado dos discursos ‘literarios’, e ndo dos ‘cientificos’” (GEERTZ,
2009, p. 19). Postula-se, a partir do “aqui” e do “agora”, a etnografia como uma “fic¢do
realista” (p. 184), uma apresentacao do real, em que “nao se pode fugir ao 6nus da autoria,
por mais pesado que ele se tenha tornado; ndo ha possibilidade de transferi-lo para o
‘método’, a ‘linguagem’ ou ‘as proprias pessoas’ [...] como co-autoras” (p. 182).

Desta maneira, 0 método analético, apresentado e amplamente discutido no
terceiro capitulo, é visto como o mais adequado a este trabalho empirico.
Analogicamente, pode-se comparar radicalmente dois objetos e realizar equivaléncias
para, entdo, junta-los. Esta aproximacao acontece gracas a um processo de radicalizacao
simbdlica. Esse método condiz com a natureza fenomenoldgica tipica da
transculturalidade, por tratar-se de tomar emprestado aspectos da cultura do Outro para a
propria rotina, semelhante a um processo de incorporacdo, onde ha inevitavel
transformacéo e, concomitantemente, a manutencdo dos arcaboucos culturais.

O quinto é o da pesquisa de campo, ou seja, 0 da epopéia de Zé Pelintra pelo
Brasil. A comecar pela capital pernambucana, terra natal do Zé Pelintra histérico, cujo
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contingente populacional tem, proporcionalmente, a segunda maior concentracdo de
pessoas autodeclaradas indigenas entre as capitais do Nordeste (Censo IBGE 2010),
ficando um pouco atras de Salvador. Trata-se do principal reduto do catimbé no pais e é
justamente no culto em que ele se apresenta como mestre, posto da hierarquia espiritual
anadloga ao do xama. Ai, sdo trabalhadas as peculiaridades em torno da significacdo do
personagem no contexto nordestino, até que se faca necessario um aprofundamento as
raizes desse fenémeno religioso, marcado pela questdo étnica.

A escolha de uma cidade portuéria, para além do simbolismo, é também
metodoldgica. O porto é transcultural por natureza, assim como a Comunicacdo. Neste
sentido, propdem-se desembarcar na Baia de Guanabara, assim com 0s baianos, vindos
de Salvador e do Recdncavo, para a antiga Praga XI, ou mais popularmente conhecida
como “Pequena Africa”, a partir da segunda metade do Século XIX. Esta imigracio
culminaria em uma verdadeira revolucao cultural, talvez uma das mais significativas da
nossa historia. O samba, por exemplo, passa pela gestacdo na casa das “tias” baianas,
mées dos genitores do género. Toda essa efervescéncia proveniente da alquimia de sons
e sabores acontecia em meio as sessdes de macumba, onde Zé Pelintra “nasceu” em terras
cariocas, se assimilando a figura arquetipica dos auténticos malandros da Lapa e
adjacéncias.

Dai, a pesquisa desagua no Guaiba. Na capital gatcha, Z¢ Pelintra “desce” na gira
do povo-de-rua, assim como no Rio de Janeiro. Mas existe um fenémeno sincrético um
tanto quanto especial em Porto Alegre: dentro do terreiro de batugue, de tradicdo jeje-
nago, acontece sessdes de quimbanda, religido dissidente da umbanda. E ai, Zé aparece
despojado do discurso moralmente cristdo, de “trabalhar somente para o bem”. Longe do
maniqueismo tipico da teologia de fé hegemonica, a ressignificacdo da entidade no sul do
pais permite 0 avanco em outras discussfes fundamentais a respeito de uma cosmovisao
em que a separacdo entre o “bem” e o “mal” ndo faz o menor sentido. Portanto, a partir
de Porto Alegre, esse “pensamento a toques de tambor” se tonifica.

Por fim, no derradeiro capitulo, o da concluséo, vai haver uma criteriosa avaliacao
daquilo tudo que fora proposto no escopo do trabalho. Desde as respostas as hipoteses,
passando pela eficacia ou ndo do método analético, até a validade ou refutacdo da propria
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tese central. Contudo, nas entrelinhas e nos meandros, cabera a Zé Pelintra, no usufruto
de seu papel de trickster, falar por si mesmo. Afinal, ele que se defenda sozinho das
eventuais acusacdes de obscena subjetividade, literalismo torpe e demais imoralidades
cientificas!
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2. PELINTROZOICA CIENCIA DA COMUNICACAO

O conhecimento pode ser tratado como o conjunto de representacées significativas
da realidade, criado pelo ser humano, com o proposito de interpretar a si e ao mundo em
que vive. Dependendo da forma pela qual se cria este conjunto, o conhecimento € restrito
a determinada natureza. Duas destas s&o o conhecimento do senso comum e 0
conhecimento cientifico. Embora ndo se distinguam pela veracidade e nem pelo tipo de

objeto conhecido, eles apresentam formas especificas de obter o conhecimento.

2.1. Prosa pelintraresca com os colegas cientistas

O senso comum surge como consequéncia da necessidade de resolver problemas
imediatos da vida prética e, por isso, se apresenta como espontaneo, instintivo, sensorial,
acritico e ametddico. Ndo ha ai responsabilidade em explicar as relagdes entre fenémenos,
ja que o interesse utilitario imediatista e a crenca pessoal do sujeito cognoscente sdo 0s
norteadores. Ele, pois, se trata de um mero espectador passivo da realidade, acotovelado
pelos acontecimentos que o cercam. Desde que a aplicabilidade resulte em solvéncia de
empecilho, dispensam-se as justificativas que deem conta da eficacia da empreitada.

No Nordeste, por exemplo, Zé Pelintra e os demais mestres catimbozeiros sao
conhecidos, no senso comum, como “médicos dos pobres”, ja que, por conta da
precariedade dos servigcos publicos, suas garrafadas com ervas medicinais acabavam
sendo, muitas vezes, 0 Gnico acesso a cura de moléstias aos gentios sertanejos.

O previamente programado se aterra sob o arraigamento demasiado da realidade.
O que néo responde aos aspectos da vivéncia rotineira tende a proscri¢do. Deriva dai certo
viés fragmentario, oposto a visao global de acesso indiscriminado por qualquer um e em
qualquer tempo. Também emana o dogmatismo imune as criticas e a busca de evidéncias
que rompam com a inconsciéncia do balizamento da sustentagdo via racionalidade,
entendida, neste momento, como uma sistematizacdo coerente de enunciados passiveis
de verificacdo que v& além do que se pode perceber no dia-a-dia. A conformacdo com a
aparéncia e com o que se ouvir dizer sobre o objeto é o que gera a falibilidade e a

inexatidao.

23



Quando o que se esta em jogo € a luta ferrenha e ingrata pela sobrevivéncia, que
importa a racionalidade a respeito das ligacdes i6nicas ou convalescentes dos elementos
quimicos contidos nas garrafadas sagradas? Qual a sistematizacao coerente de enunciados
existente para justificar a auséncia de assisténcia médica nos rincoes do pais?

A linguagem tipica do conhecimento ordinario recorre a termos ndo definidos
consensualmente, porquanto que o processo de significacdo estd compendiado a esfera
das convicgles subjetivas deste sujeito. Modificavel apenas dentro de um contexto
peculiar estritamente vinculado a perda de poténcia sobre um fenbmeno durante a
experiéncia imediata. Apesar disto, mesmo que as condi¢des determinantes de um fato se
alterem, a forma de acessa-lo pode néo ser alterada, inclusive através da manutencdo dos
enunciados. Assim o sendo, a falta de especificidade da linguagem em questao estabelece
obstaculos para a delimitacdo da classe dos conceitos, 0 que leva a um baixo poder de
discriminacao entre os transmissores do discurso. Afinal, uma vez que a arbitrariedade é
uma assercdo a significacdo, se inviabiliza um dialogo critico capaz de aquilatar o valor
dos alicerces da linguagem.

O discurso tipico entre os correligionarios de Zé Pelintra € o curto e direto, ndo
por caréncia de vocabulo ou inteligéncia, mas em prol da eficacia da comunicacao. Diga-
se de passagem, boa parte dos interlocutores, aqueles mesmos que aderem a garrafada, é
também analfabeta ou, no maximo, semi-letrada. O “desaquilatar” do valor dos alicerces
da linguagem ndo seria, em si, 0 patrocinio do analfabetismo?

O conhecimento cientifico, por sua vez, atendendo a necessidade de compreender
a cadeira de relacbes por tras das aparéncias sensiveis de objetos ou fatos, propde uma
forma sistematica, metddica e critica de desvelar o mundo a fim de domina-lo, tirando,
assim, este sujeito da posicdo meramente passiva. A realidade passa a ser percebida
através de principios explicativos baseados no ideal da racionalidade e da objetividade,
gue submetem a testes experimentais as imagens da realidade, para cuja veracidade ser
avaliada e provada de modo intersubjetivo, isto é, ajuizado consensualmente sobre a
investigacado, seus resultados e métodos utilizados.

Em todas as ocasides em que Zé Pelintra foi intimado a comparecer aos testes

experimentais, houve uma auséncia eloguente. Talvez porque ele sequer tenha corpo
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fisico para comparecer. Mais provavel, porém, que tenha sido por displicéncia, arrogancia
ou deboche.

Enquanto a experiéncia comum é marcada pela tautologia, a cientifica tem carater
invariavelmente hipotético, o que inviabiliza dogmatizar os resultados das pesquisas ao
trata-los como caminhos que necessitam de constante revisdo critica, orientada para a
localizacdo e retificacdo do erro, a partir da coeréncia tedrica de uma comunidade
especializada, e aplicada em qualquer época, evidenciando o aspecto universalista que Ihe
garante uma espécie de “verdade pragmatica” (KOCHE, 2011, p. 32).

De fato, basta uma garrafa de cachaca e um charuto, com samba de coco, para Zé
ir a qualquer lugar do planeta! A comunidade especializada nos balangandds e nos
borogodos pode confirmar. Mas esse negdcio de corrigir erro € uma baita furada, perda
de tempo... Sinceramente, 0 homem € incorrigivel, € um errante por natureza! E pior: faz
questdo de sé-lo!

Antes, o conhecimento contingente teve de perseguir uma “verdade sintatica”
vigente, formulada por padrbes de aceitacdo ou rejeicdo de uma teoria. E apo6s sua
submissdo a verificabilidade, produzir uma determinada “verdade semantica”, valida
enguanto as construgdes conceituais estiverem alinhadas a impessoalidade e as evidéncias
de que as imagens da realidade representam com fidelidade o mundo em si. O mecanismo
do confronto entre teorias da mesma area ou entre campos distintos corrobora para a
edificacdo desses tipos de verdade.

E “semanticamente” apaga outras verdades possiveis, provenientes de outros
campos cientificos, como as que estdo sendo estudadas nesta tese, né? Muito coerente
esta tal verdade ai...

O vislumbramento de se atingir um saber “seguro” comeca, na verdade, quando
h& a constatagdo por parte daquela comunidade cientifica de que os conhecimentos
existentes até entdo a respeito de certo fenbmeno, provenientes de outras matrizes da
cognicdo humana, entre as quais encontra-se a do senso comum, Sa0 incapazes ou
insuficientes para responder a problematicas derivadas do contato entre a comunidade e
o tal fendémeno.

Ah, ¢é? Apareca 14 no terreiro com esta conversinha de “saber seguro” para ver se
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ndo leva um pito da entidade! Saber seguro é aquele que mata a cobra e mostra a cobra,
ndo somente o pau! Quando foi que Zé deixou de cumprir a palavra a alguém? Até hoje,
ninguém voltou para reclamar...

A palavra scire significa, em latim, saber. Tradicionalmente ligou-se a
palavra saber com o significado de saber verdadeiro, saber correto,
certo, inquestionavel, oposto ao ndo-saber, a ignorancia, a auséncia do
saber, ou ao pseudo-saber, o conhecimento falso, ndo-verdadeiro,
incerto e questiondvel. O conceito de scientia, portanto, apenas podia
ser atribuivel a um determinado tipo de conhecimento: ao que possuia
0 saber correto, diferente de outros pretensos conhecimentos que nao o
possuiam, que ndo podiam ser scientia. E como havia varios
conhecimentos, e se um era 0 correto e 0s outros ndo, havia a
necessidade de se descobrir algum meio ou algum critério que
distinguisse o correto do ndo correto, isto €, a ciéncia da ndo-ciéncia.
(KOCHE, 2011, p. 67)

A concepcéo de ciéncia € polissémica. Simplificadamente, costuma-se a dividir
em periodos histdricos, cada qual marcado por um paradigma especifico. Primeiramente,
a ciéncia grega (seculo VIII aC até o final do seculo XVI) tinha como norte a busca do
saber, a compreensdo da natureza das coisas e do homem. Aqui, a Filosofia era o epicentro
do conhecimento. O modelo platdnico, onde a Verdade estd no campo das ideias, uma
vez que o real é o pensado, e 0 modelo aristotélico, com sua anélise da realidade através
de suas partes e principios observaveis, sucedida pela postulacdo de principios universais
expressos na forma de juizos encadeados logicamente entre si, sdo 0s expoentes deste
viés cientifico. Basicamente, com a predominancia do segundo modelo, os gregos
prezavam pelo demonstrado como certo e necessario via argumentos l6gicos, enxergando
0 mundo como dotado de uma ordem e estrutural natural que governava o cosmos e regia
todos os acontecimentos. Portanto, “sob esse enfoque ¢ que nasceram e se desenvolveram
a fisica, a biologia, a ética, a aritmética, a metafisica, a estética, a politica, a logica, a
cosmologia, a antropologia, a medicina e tantas outras ciéncias” (p.48).

Tao polissémica que € imperativo usar dezenas de paginas da tese para tentar
convencer 0s meus pares que Zé Pelintra é um cientista. Com quase um século de atraso,
por sinal. La nas Ciéncias da Jurema, o cabra é PhD ha um tempdo! S6 ndo atualizou
ainda o curriculo no Lattes!

Apenas no Renascimento, a partir da revolucao cientifica moderna, vai acontecer
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uma radical transformacdo na compreensdo e concepcdo de mundo. Em rejeicdo aos
modelos gregos e, em especial, ao dogmatismo da Igreja Catolica ao longo da Idade
M¢édia, foi introduzida a “tentativa de uso de métodos matematicos experimentais”
(CROMBIE, 1985, p. XX) no campo das ciéncias naturais, ja que passaria a prevalecer o
entendimento de que conhecer significava experimentar, medir e comprovar. Francis
Bacon (1561-1626) propés o método de interpretacdo da natureza, por cuja inducdo o
conhecimento poderia ser alcancado, mas desde que os seguintes passos fossem dados:
experimentacdo, formulacdo de hipdteses, repeticdo da experimentacdo pela comunidade
cientifica, repeticdo do experimento para a testagem das hipoteses, e formulacdo das
generalizaces e leis (adequadas aos limites da validade dos resultados alcangados).

Zé iria gostar do Bacon! Quebrar o dogma da Igreja é uma de suas especialidades!
Na época em que baixava no Pai Edu, pelas bandas de Olinda, infernizava a vida dos
padres. Inclusive Edu era um seminarista quando Zé o pegou pela primeira vez! Foi um
escandalo! Edu chegou a ser descomungado, por estar constantemente “endiabrado”! Z¢
ndo podia ver um padre sem achincalha-lo de tudo que é jeito!

Em paralelo, Galileu (1564-1642) apresenta um método quantitativo-
experimental baseado no pressuposto que os fendmenos da natureza se comportavam
segundo principios que estabeleciam relacdes quantitativas entre eles. O mundo, para ele,
era “aberto, mecanico, unificado, determinista, geométrico e quantitativo” (KOCHE,
2011, p. 52), ou seja, distinto da concepgao aristotélica de cosmos, “impregnada pelos
resquicios das crencas miticas e religiosas, que apresentava um mundo qualitativo e
organizado hierarquicamente em um espago finito e fechado”. Consequentemente,
caberia ao homem, teorizar e construir a interpretacdo matematica do real; a natureza,
responder favoravelmente ou nédo a interrogacdo hipotética. A razdo, o mediador do
didlogo entre ambos, assume funcdo ativa, devido ao experimento, calcado em
pensamento tedrico elaborado aprioristicamente, expresso em linguagem matematica e
acrescido de teste.

Com Galileu, Zé gastaria uma prosa daquelas! Primeiro, ensinaria ao cara nao dar
mole e terminar na fogueira! Galileu se safou por pouco, tendo que mentir

descaradamente! Realmente, espaco finito e fechado € uma balela para Zé também!
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Afinal, como ele se deslocaria de um canto a outro do pais em questdo de segundos caso
0 mundo ndo fosse aberto?

Mas seria com Isaac Newton (1643-1727) que surgiria 0 procedimento chamado
método cientifico: através dele, 0 homem acessa a realidade em um grau quantificado
pelos critérios estipulados para julgamento; e esse acesso vai ser “verdadeiro” ou “falso”,
de acordo com a plenitude atingida, a partir da descri¢ao do “como” a realidade funciona
e se relaciona. O pensador afirmava ndo aceitar hipotese fisica alguma que ndo pudesse
ser extraida da experiéncia por inducgdo, a grande chave do conhecimento.

Zeé cansou de denunciar as falsas copias atribuidas a ele! Um bando de charlatdo
despachava em seu nome! Newton ficaria satisfeito em saber que, por meio da inducéo
coercitiva, Zé botava os falsos pra correr!

Para Newton e seus discipulos, tais como Laplace, Fourier ¢ Ampére,
estaria claro que uma proposicao fisica seria ou uma lei, obtida pela
observagdo e generalizacdo indutiva, ou um corolario deduzido
matematicamente desse tipo de lei. Em ambos os casos, as teorias
sempre seriam proposicdes confiaveis e destituidas de duvida ou de
arbitrariedade, pois seriam um decalque fiel e objetivo da realidade.
(KOCHE, 2011, p. 57)

Em sintese, acreditava-se que se nao houvesse interferéncias de ordem subjetiva
ou metafisica seria possivel descobrir as leis que comandavam os fenémenos da realidade.
A perspectiva confirmabilista de Newton levaria a um conhecimento definitivo e
inquestiondvel. Da fisica, ela expandiu-se como modelo ideal para as outras areas,
especialmente depois que Immanuel Kant (1724-1804), em Critica da razdo pura (1787),
expde 0s argumentos que justificam a ciéncia experimental newtoniana como o grande
paradigma. O conhecimento verdadeiro, pois, € o fornecido pela ciéncia. E, finalmente, o
ser humano descobrira 0 caminho Unico e exclusivo para obté-lo. Quaisquer formas
distintas do saber ndo deveriam ser sequer admitidas. Nasce ai o cientificismo, téo
dogmatico quanto tudo aquilo que estava sendo combatido pela prépria ciéncia na virada
da Idade Média para a Era Moderna.

Ja de Kant, Zé ndo iria com a cara ndo! Que papo torto é esse de ndo admitir o
saber dos outros? D& um tempo e tome um trago, xard! Porque sendo Zé é capaz de

manda-lo enfiar este tal de cientificismo naquele lugar!
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Dentro deste contexto, o Século XIX vai assistir a formacdo das Ciéncias Sociais.
Considerado o “pai” da palavra “sociologia”, Augusto Comte (1798-1857) procurou criar
uma ciéncia da sociedade capaz de dar explicacdo as leis do mundo social do mesmo
modo que a ciéncia natural o fazia para explicar o funcionamento do mundo fisico. A
ciéncia positiva ou o positivismo € o resultado de uma visdo baseada na preocupacao
restrita as entidades observaveis e conhecidas diretamente pela experiéncia.

Quem disse que Zeé Pelintra € uma experiéncia, hein? Entidade até € mesmo, mas
experiéncia... uma ova! N&o brinque com o homem, assim, a toa! Comte t& de vacilacdo
com o Zé! Néo vai prestar!

A lei dos trés estagios, de Comte, afirma que os esfor¢cos humanos para
entender 0 mundo passaram através dos estagios teoldgico, metafisico
e positivo. No estagio teoldgico, os pensamentos eram guiados por
ideias religiosas e pela crenca de que a sociedade era uma expressdo da
vontade de Deus. No estagio metafisico, que se torna proeminente
aproximadamente na época da Renascenca, a sociedade comega a ser
vista em termos naturais, e ndo sobrenaturais. O estagio positivo,
introduzido pelas descobertas e conquistas de Copérnico, Galileu e
Newton, encorajou a aplicacéo de técnicas cientificas no mundo social.
De acordo com essa concepcdo, Comte considerava a sociologia como
a Ultima ciéncia a se desenvolver — seguindo a fisica, a quimica e a
biologia -, mas como a mais significativa e complexa de todas as
ciéncias. (GIDDENS, 1995, p. 28)

O paradigma funcionalista, cujo maior mentor intelectual é Emile Durkheim
(1858-1917), bebe desta fonte para sustentar que a sociedade € um sistema complexo
composto por diversas partes que trabalham em conjunto a fim de produzir estabilidade
e solidariedade. A dindmica da sociedade opera como fosse um organismo vivo e, por
isso, a vida social deve ser analisada com tanto rigor quanto os objetos ou eventos da
natureza. A concepgdo sistémica volta seus métodos aos fatos sociais, 0s aspectos que
modelam as a¢fes dos individuos. O consenso entdo se faz necessario para que haja a
manutencgdo da ordem.

Zé assina em baixo! Também ¢é rigoroso! O que ele falou ta falado, consenso
estabelecido! Assim a casa fica em ordem! D& pra beber uma da fonte junto com
Durkheim, tranquilo... Além do mais, Zé é um tremendo de um solidario! Ama ajudar o

préximo!
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Consenso este que serd veementemente rejeitado pelo paradigma marxista, através
das perspectivas de conflito, elaboradas a partir do exame das tensdes entre as classes
sociais. O método dialético proposto por Karl Marx (1818-1883) esta ancorado no
materialismo histérico. Assim, o mundo dos fendmenos passa ser penetrado por meio da
acdo reciproca, da contradicdo inerente ao fenémeno e da mudanca dialética que ocorre
na natureza e na sociedade.

Zé Pelintra sempre defendeu a tese de que a urucubaca langada por alguém retorna
ao emissario, doa a quem doer. O conflito entdo faz parte! Ninguém mexe com quem ta
quieto! A questdo é saber de que lado na porrada vocé vai estar. Como na tenra juventude
Zé foi um arruaceiro inveterado, caso desse trela a Marx, ele iria baixar o sarrafo naqueles
engomadinhos da cidade, que o desprezavam.

Max Weber (1864-1920), porém, refutou esta concepcdo materialista da histéria
e enxergou o conflito de classes com menos relevancia. A despeito do reconhecimento da
importancia dos fatores econémicos, as ideias, 0s valores e as crencas teriam 0 mesmo
impacto na transformagéo social. A ciéncia precisava enfatizar a agdo social e ndo as
estruturas, porque estas seriam formadas, de antemao, por uma complexa interacdo de
acoes.

Realmente, Zé nunca se importou mesmo com a classe social do sujeito no qual
rasgava a navalha! Ele cansou de virar a mao e dar pernada em uma porcao de négo que
mexia com as meretrizes la da Rua da Guia, no Recife Antigo! Zé daria raz&o a Weber!
Podia ser pobre, burgués, amarelo, catolico, crente, ateu.... Deu mole, apanha!

Os trés paradigmas fundantes das Ciéncias Sociais ttm em comum a inquietacéo
a respeito do desenvolvimento da sociedade ao longo da pds-Revolucdo Industrial,
momento em que o conceito de espago-tempo é modificado de forma irreversivel. Desde
0s pressupostos tedricos classicos do liberalismo econdmico, ja se defendia que a
humanidade deveria ter autonomia para circular, tal qual a economia e os bens de
mercado.

E como Zé circulou, hein! Na roda de samba, na roda de capoeira, na roda de
macumba... Vivia, basicamente, da inseparavel carrocinha, fazendo pequenos fretes.

Certamente, ninguém circulou pelo Recife mais do que ele! Seria, portanto, Zé Pelintra
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um liberal classico? Chique no artimo!

De acordo com Tocqueville (apud SENNETT, 2003), no século XIX chegava-se
a “Idade do Individualismo”, caracterizada por uma soliddo civica, ja que “cada pessoa
age como se fosse estranha a sorte dos demais (...). Nas transacdes que estabelece,
mistura-se aos seus concidadaos, mas ndo os V€; toca-0s, mas ndo os sente; existe apenas
em si e somente para si mesmo” (p. 264). O individualismo como produto de um processo
de formacdo de uma mentalidade quantificadora, uma racionalidade instrumental,
concebida como lucidez e sabedoria ética, mas também como valor de medida e de
normatizacdo, afetando todos os ambitos ideologicos. A generalizacdo, a tipificacdo, a
abstracdo empirica adquirem um valor central na descri¢cdo do mundo.

Ainda mais por ter sido preto pobre, Zé era sumariamente invisivel em
determinados cendrios urbanos; quando ndo, alvo de aversdo por parte da elite e da
policia. Ele entende bem dessa tal “solidao civica”! Por isso, terminava o dia no meio de

suas amadas quengas, por elas reconhecido, visto, tocado, sentido. Ai acabava a solidao!

2.2. Resenha pelintrurgica com os colegas da Comunicagao

[...] 2 “Revolucdo Industrial” e a “revolugdo da comunicag¢do” podem

ser vistas como parte do mesmo processo [...]. Quando grandes
numeros de trabalhadores passaram a ficar concentrados sob o teto de
uma fabrica, desenvolveram-se novas formas de comunicag&o coletiva,
semelhante ao que aconteceu quando muitas pessoas que nao se
conheciam antes foram habitar em novos e imensos centros industriais.
[...] Pela massa de gente, pode-se dizer que inteligéncia e energia
estavam se comunicando aos socialmente carentes. (BRIGGS &
BURKE, 2006, p. 112-121)

A navegacao pelos canais, por exemplo, antes mesmo da locomocdo a vapor, ndo
somente transportava pessoas e mercadorias, mas também cartas. Mas quando o
combustivel carbonifero finalmente ganhou os mares, foi possivel realizar a travessia do
Atlantico de forma muito mais rapida. “Karl Marx (1818-83) viu a invencdo do motor a
vapor como o grande marco da histéria humana, separando o passado do presente e
descortinando um futuro revolucionario” (p. 115) e prestou atencdo em especial na
relacéo entre o vapor e a impressao gréafica.

Por outro lado, atraves do vapor, a colocacdo de cabos submarinos oceanicos entre

31



0 continente americano e a Europa pelo transporte maritimo permitiu que a telegrafia se
transformasse em um empreendimento revolucionario. Além de fazer a ligacdo entre
mercados nacionais e internacionais, “também aumentou a velocidade de transmissao de
informac&o, pablica e privada, local e regional, nacional e imperial, e essa caracteristica,
a longo prazo, foi seu efeito mais significativo” (p. 139). O nascimento das primeiras
agéncias de noticias, inclusive, se deve a “diminui¢ao” da distancia conquistada por essas
novas tecnologias. O desenvolvimento do telégrafo, todavia, estava associado ao
desenvolvimento das ferrovias, ja que as linhas de sinalizacdo seguiam os trilhos. A
invencao, registrada como sendo de autoria de dois britanicos, William Cooke e Charles
Wheatstone, em meados do século XIX, tornava possivel a capacidade de proporcionar
melhorias em dar sinais e alarmes sonoros em lugares distantes por meio de correntes
elétricas transmitidas por circuitos metalicos. O telégrafo elétrico € a primeira invengdo
elétrica de um processo de transformacdo que viria a ser chamado, a posteriori, de
“midia”.

Curiosamente, a terra natal de Zé Pelintra, Recife, tornou-se uma das pioneiras em
relacdo ao telégrafo elétrico no Brasil. A primeira ligacdo internacional do pais foi
inaugurada em junho de 1874, justamente partido do Recife, passando por Cabo Verde e
Ilha da Madeira, até chegar a Portugal. No ano anterior, a cidade havia sido interligada
via cabo submarino a Belém do Para, Salvador e Rio de Janeiro, evento este celebrado
com pompas por D. Pedro Il. Na capital pernambucana, desde o final da década de 1860,
circulava pelas ruas o primeiro trem urbano da América Latina: a “maxambomba”. Ou
seja, Zé Pelintra nasceu e foi criado em um dos centros urbanos mais modernos do Brasil
na época. Testemunhou passivamente o desenvolvimento tecnologico que transformaria
radicalmente, em especial, o centro da cidade, onde ele habitava.

Como era de se imaginar, a ciéncia acompanhou todo este fenébmeno
paradigmatico a humanidade. A virada para o Século XX vai ser marcada pelos primeiros
estudos psicossocioldgicos da “sociedade de massa”. O deslocamento em grande escala
da populacdo rural aos centros urbanos levou intelectuais norte-americanos, como George
Herbert Mead (1863-1931), Charles Horton Cooley (1864-1929) e Robert Park (1864-
1944), a se debrugarem sobre o interacionismo simbdlico, conceito criado pela Escola de
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Chicago (MATTELART, 2001) para designar o modo como a interpretacdo dos fatos e
acdo do individuo perante os outros ou coisas depende do significado que ele atribui a
esses outros individuos e coisas. Através dos processos de interacdo social, este
significado ¢é construido. Logo, a sociedade, constituida simbolicamente pela
comunicacgdo, ndo pode ser estudada fora dos processos de interacdo entre as pessoas,
pois a vida social ndo se mantém por conta de nenhuma dinamica interna ou requisito
sisttmico. Park lanca mao do método etnografico para fazer pesquisa de campo em
regides periféricas, nas comunidades étnicas, imbuido de entender a funcdo assimiladora
dos jornais em linguas estrangeiras. A microssociologia pragmatista, baseada no
cotidiano, sustenta que a apropriacao da linguagem permite que os individuos se tornem
autoconscientes, e assim, elaborem processos comunicativos. E o0 comportamento pessoal
e social dos individuos é, em parte, modelado por interpretacdes veiculadas pelos meios
de comunicacéo.

Nos arrebaldes do Recife Antigo, 0s processos comunicativos dos
contemporaneos de Zé Pelintra, muitos dos quais imigrados do interior do pais, em busca
de melhores condicdes de vida pds-abolicdo, eram elaborados a partir de dindmicas de
uma natureza alheia aos jornais. Ainda assim, a praxis cotidiana dessa gente oferece toda
cadeia de significados, a partir das interacdes sociais, ao universo semiético no qual ela
esta inserida. A linguagem de Zé e sua turma, no contexto recifense das primeiras décadas
do Século XX, foi um objeto de estudo imprescindivel, porém arduo, para esta tese.

A partir dos anos 1920, também nos Estados Unidos, uma corrente ligada a
sociologia funcionalista comeca a desenvolver estudos que tém como objetivo
compreender as relagdes entre os individuos e 0s meios de comunicagéo de massa. Esta
corrente vai ser conhecida como Mass Comunication Research (HOHLFELDT,
MARTINO & FRANCA, 2007). A sociedade urbana, formada por multiddes de
individuos interdependentes, muito embora desconhecidos e isolados, tende a preservar
sua estrutura por meio da repeticdo e padronizacdo de determinadas atividades. Neste
sentido, os meios de comunicacdo de massa sao percebidos como parte integrante, e
capazes de atuar em favor da harmonia ou do desequilibrio. Por isso, os pesquisadores,

muitos dos quais funcionarios do governo ou de empresas de midia, se voltam a difusao
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da informacéo, a seus efeitos, as possibilidades de persuasao e a manipulacao do publico.
Primeiramente, desenvolveu-se a Teoria da Agulha Hipodérmica também conhecida
como teoria da Bala Mégica. Ela percebia os membros da audiéncia como uma massa,
composta por individuos isolados que recém de maneira idéntica as mensagens
midiaticas. Respostas imediatas, diretas e previsiveis resultariam da exposicdo das
pessoas a tais mensagens. De acordo com tal teoria, quem dispusesse da midia, teria poder
sobre os sentimentos e as atitudes da populacdo. Com diferentes metodologias,
abordagens, autores e perspectivas, essa corrente de forte orientagdo empirista se
concentrava em pesquisas quantitativas, procurando estabelecer modelos que pudessem
ser usados em situacdes diversas, como 0os modelos matematicos da comunicacéo.

Naturalmente, as alegorias do Recife narradas no trabalho sdo de uma época pré
meios de comunicacdo de massa. O que se tinha de midia era apenas jornais impressos,
0s quais, como nao poderia ser diferente, reproduziam o discurso da elite, avessa as
manifestacdes culturais advindas das camadas populares. Zé Pelintra, capoeirista
autodidata, fazia parte daquilo que era considerado pela imprensa como escoria da
sociedade. Agulha hipodérmica para Zé era faca no bucho; bala méagica, s6 se fosse de
chumbo. As maltas de capoeiras, linha de frente das bandas marciais no carnaval, e por
isso mesmo execradas nas publicacdes, foram os mentores intelectuais daquilo que viria
a ser consagrado como frevo. Por ironia do destino, a partir dos anos 1920, o radio
passaria a valorizar esta manifestacdo, massificando a producdo musical do género, o que
se tornou fundamental para transformar o frevo no principal patriménio cultural de Recife
e simbolo da identidade local.

Shannon e Weaver (1949) criam um modelo matematico mais sofisticado, onde a
fonte de informagdes seleciona uma mensagem; 0 transmissor converte a mensagem em
sinais, de acordo com cddigo determinado e esses sinais sdo transmitidos através de um
canal adequado; o receptor, por sua vez, decodifica os sinais recebidos, para recuperar a
mensagem original. O processo estarad sujeito a uma serie de ruidos possiveis, ou seja,
tudo o que interfere na transmisséo e dificulta a recepgéo da mensagem. Suas principais
caracteristicas sdo: unidirecionalidade, linearidade, defini¢do de papéis, congelamento e
simplificacdo do processo, estudos sempre pontuais, énfase pragmatica ligada ao aumento
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da eficécia, estudos vinculados a uma preocupacéo comercial. O objetivo, basicamente, é
medir a quantidade de informac&o passivel de se transmitir por um canal evitando-se
distorgdes. A informagao seria uma medida de nossa liberdade de escolha, pois se escolhe
uma palavra ap6s a outra, e essas palavras selecionadas, uma a uma, constituirdo a
mensagem. Para medir a informac&o, usa-se a entropia (grau de casualidade ou mistura
em uma situacdo). Numa situacdo muito organizada que nédo possui alto grau de escolha,
pode-se dizer que a entropia é baixa. Em uma situacéo na qual a construcdo da mensagem
ndo obedece a muitas regras limitadoras e as possibilidades de escolha s&o muito grandes,
a entropia serd alta. A visdo matematica ndo esta preocupada com significados,
repercussdes pessoais ou sociais. E uma abordagem puramente técnica e por isso, 0
préprio conceito de "informacdo" ndo tem ligacdo com significado. N&o importa o
conteudo.

Aplicado o modelo a Pelintrolandia, da para crer que estes ruidos sdo apenas
técnicos? E os ruidos semanticos, aqueles que nem chegam a participar da cadeia
comunicativa por sequer participarem do repertorio ontoldgico dos emissores? Nos
célculos matematicos de Shannon e Weaver, esta conta que ndo fecha.

Norbet Wiener (1948) apresenta um modelo de teoria cibernética muito
semelhante ao de Shannon e Weaver. A diferenca é que ele propde um mecanismo de
feedback. Assim, o emissor, com base nas respostas do receptor, ajustaria sua conduta
futura. E um sistema circular de informagc&o. Outra diferenca entre Wiener e seu ex-aluno
Shannon ndo é no campo da teoria, mas na politica. Enquanto Shannon nao faz
comentarios sobre o desenvolvimento da sociedade, Wiener adverte que o sistema de
comunicacgdo de deveria servir a sociedade caiu nas maos dos que se preocupam com
poder e dinheiro. Nessa relacdo polarizada, nas perspectivas mecéanicas, 0 emissor é
onipotente, direto, controla o interesse da recepgdo. Os primeiros investigadores do
estudo de recepgdo ignoram 0s aspectos socioculturais e as caracteristicas do receptor e
apontam 0s meios de comunicacdo como protagonistas centrais do processo
comunicacional, preocupando-se apenas em saber como eles atuavam para manipular
suas audiéncias.

Tampouco o feedback de Wierner é capaz de incluir a Pelintrolandia em um
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sistema de comunicacdo. Eterno retorno de ‘nada’ para ‘nada’, afinal, o receptor ¢ s6 um
receptaculo vazio para signos de informacao.

Porém com o tempo ficaram evidentes que as limitagdes deste tipo de estudos
baseados na tradi¢do da psicologia comportamental. Passou-se a se desconfiar que talvez
0s mais significativos efeitos dos meios de comunicacdo de massa sobre as audiéncias
ocorressem por meio de influéncia indiretas, sutis e a longo prazo. E os efeitos da
exposi¢do continuada e acumulada aos contelldos da midia ndo podiam ser mensurados
pelas pesquisas de “emissor-receptor”. Foi preciso levar em consideracdo as diferencas
individuais e a existéncia de diversas subculturas integrando a grande cultura de massa.

O reconhecimento da existéncia de “subculturas”, tdo constrangedoramente obvia,
parecer ter sido 0 maximo que estes intelectuais conseguiram captar. Zé Pelintra, mesmo
sem grau de instru¢do formal algum, saberia distinguir, de cor e salteado, cada “tribo”
cultural de sua época. Além disso, dentro da seara do meretricio, ele era o lider de opinido.

A partir dos anos 1940, em oposicdo as teorias matematicas, um grupo
interdisciplinar de tedricos, entre os quais, Gregory Bateson (1904-1980), Ervin Goffman
(1922-1982) e Edward T. Hall (1914-2009), cria, também nos Estados Unidos, a chamada
“Escola de Palo Alto” ou “Colégio Invisivel”. Mantendo certos aspectos do
interacionismo simbdlico da Escola de Chicago, eles defendiam que a comunicacao
precisava de modelos préprios, baseados nas ciéncias humanas, por se tratar de um
fendmeno de interacdo social situado em contextos sociais determinados, ou seja, como
processo social permanente capaz de integrar multiplos modos de comportamento: a fala,
0 gesto, o olhar, o espaco interindividual. Todo comportamento humano, afinal, possuiria
um valor comunicativo. A esséncia da comunicacgdo, portanto, estaria em processos
relacionais e interacionais, sendo possivel, com isso, deduzir uma logica da comunicacgéo
observando a sucessdo de mensagens situadas no contexto horizontal (a sequéncia de
mensagens sucessivas) e no contexto vertical (a relacdo entre os elementos e o sistema).

Eureca! Justamente pelo rebuscamento tedrico em torno do conceito de
Comunicacéo que Palo Alto permaneceria invisivel por um bom tempo. O que se propde
neste trabalho sdo muitos degraus acima desta compreensdo. Ainda assim, Zé Pelintra

adoraria trabalhar na escola invisivel, desde que ela também aceitasse mestres invisiveis.
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A teoria da interacao, conectando a tradi¢cdo de pensamento de Chicago ao de Palo
Alto, s6 vai ser reconhecida nos anos 1980, apenas quando o0s modelos
macrossociologicos entram em crise. Mas, apesar da indiscutivel importancia, ambas
escolas também sofrem criticas: enquanto a primeira esta presa a uma perspectiva pessoal
da comunicacdo, ignorando problemas macro ligados a economia politica, a segunda
limita o estudo da comunicacéo a esfera interpessoal, que resulta em ignorar as relacfes
de poder e dominagdo em maior escala.

Haveria abertura, em Chicago e Palo Alto, a um pensamento ndo-cristdo, mais
especificamente, afro-amerindio? Se o racismo historico e estrutural, por exemplo, ndo
for levado em consideracdo na teoria da interacdo, Zé Pelintra pede o boné e vai torrar o
auxilio-desemprego na gandaia, onde, a0 menos, nao € invisivel.

Na Europa, 0 pensamento sobre os meios de comunicacao de massa ja vinha sendo
debatido desde os anos 1920, através do Instituto de Pesquisa Social, fundado na
Universidade de Frankfurt com o intuito de estudar as lutas do movimento operario
alem&o. Em 1929, Max Horkheimer (1895-1973) assumiu a direcdo do instituto que
reunia estudiosos de linhagem marxista e redirecionou o foco dos estudos para questoes
ligadas a problemas sociais da modernidade. O proprio Horkheimer, Theodor Adorno
(1903-1969), Walter Benjamin (1892-1940), Erich Fromm (1900-1980) e Leo Lowenthal
(1900-1993) eram alguns dos principais nomes a trabalhar no instituto. Mas o0s
pesquisadores marxistas, muitos dos quais também judeus, tiveram que fugir ap6s a
chegada do nazismo ao poder. Assim, o0 instituto acabou quase se dissolvendo com a ida
forcada de seus membros para outros paises durante a década de 1930. SO ndo
desapareceu por completo e pode ser reorganizado anos mais tarde, em 1953, por Adorno
e Horkheimer, devido ao suporte de empresarios de origem judaica que financiaram seus
pesquisadores expatriados.

Frankfurt € muito frio para Zé Pelintra e, além do mais, tem uma visdo sobre
cultura que o faria causar uma arruaca danada. Alias, como esta turma veria Zé?

Os pesquisadores de Frankfurt adotam a proposta da Teoria Critica no lugar da
tradicdo do pensamento que é pura reflexdo. A Teoria Critica, de inspiracdo marxista,

pensa a historia, economia e sociedade sem deixar se importar com a realidade material.
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Ha toda uma preocupacdo com a dominacao social e a producdo de alienacdo por meio
de produtos culturais massificados, ou seja, preocupacdo com a impossibilidade de se
estudar a midia sem se analisar o todo sociopolitico no qual ela est4 envolvida. Em 1947,
Adorno e Horkheimer publicaram “A Dialética do Esclarecimento”, onde o projeto de
razdo da civilizacdo moderna € questionado. O iluminismo, que buscava chegar a
liberdade, igualdade e fraternidade por meio do conhecimento, teria levado a exploracao
desenfreada fruto da l6gica capitalista. Por outro lado, a degradacao da cultura e da arte e
sua funcéo emancipadora deu lugar a produtos padronizados, feitos em série com a funcéao
de provocar a alienacgéo entre os cidaddos transformados em consumidores. Para se buscar
a liberdade, seria preciso primeiro libertar o verdadeiro pensamento esclarecedor.

Para bom esclarecido, meia palavra cantada de samba de coco basta. Se alguém
se atrever a dizer a Zé que isto ndo € alta cultura...

Acontece que o aumento da produtividade aumentou o poder da classe dominante
sobre o resto da populacdo. Enormes fluxos de informagfes somados a diversdes
assépticas idiotizam as pessoas, uma vez que a arte “séria” acaba cedendo a “arte leve”
que diverte o trabalhador cansado. A diversdo vira um prolongamento do trabalho —
ambos sdo parte do mesmo sistema -, e a impoténcia a base do divertimento, ja que ele
ndo pode exigir esforco. Escolha do termo “industria cultural” no lugar de “cultura de
massa” € para ressaltar a visdo de que ndo se trata de uma cultura surgida
espontaneamente nas massas, pois o sistema de producdo de bens culturais nas mais
diversas areas, visando lucro e dominio politico/social, é feito para ser consumido pela
massa, que ndo e o fator mais importante no processo de produgdo, mas apenas um
elemento de calculo, um objeto. Mass media é uma designacdo usada para fazer tudo
parecer inofensivo. As formas de artes superiores e inferiores sdo forcadas a se unirem
pela inddstria. Com isso, a arte superior tem seus padrbes de seriedade abalados pela
especulacéo de seus efeitos sobre o publico. O que antes era produzido como um bem em
si mesmo, agora passa a se focar na reacdo da audiéncia. Ja as formas de arte inferiores
tém seu carater primitivo e rude domesticado, perdendo o seu grande diferencial. Ao
mesmo tempo em que produz pensamento de massa, a industria alimenta 0s

comportamentos e pensamentos j& existentes, como se fossem impossiveis de serem
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mudados. A técnica ndo estd meramente a servico da arte, ela também dita, com suas
limitacBes, os rumos da parte estética. Se a obra de arte possui aura, que é a presenca de
um ndo presente, a industria cultural usa essa aura, porem em estado de decomposicao,
como um circulo de névoa. Para Adorno, o espirito da industria cultural deve ser chamado
de ideologia. Por meio da dominacdo técnica, se atinge as consciéncias, se gera
conformismo e auto-enganacao.

Langando mao deste entendimento sobre a cultura popular, a Pelintrolandia seria
uma terra de alienados irremediaveis!

Alguns anos apos a Segunda Guerra, ja na década de 1950, Adorno e Horkheimer
voltaram para a Alemanha para reorganizar o instituto. Porém, outros membros da Escola
resolveram continuar nos EUA. Estes, influenciados pelo novo contexto geogréfico,
principalmente pelo mundo bipolarizado da Guerra Fria, vao pensar em novas questoes.
Nesse contexto, Jirgen Habermas (1929-) se debruca sobre a comunicacgéo entre povo e
governo, sobre a democratizacdo das decisdes publicas por meio da participacdo efetiva
nas discussdes politicas. Herbert Marcuse (1898-1979), por sua vez, esta atento a todas
manifestacdes de rebeldia onde algo novo possa surgir, pois acredita que todo potencial
emancipatério da ciéncia se vé perdido pelo processo de reproducdo do sistema de
dominacao e sujeicao.

Se Marcuse tivesse conhecido pessoalmente os bambas do Estacio dos anos 1920,
pais do samba e confrades de Zé, devidamente retratados por esta tese, ele redefiniria seus
conceitos sobre rebeldia, dominacéo e sujeicao.

A partir da segunda metade do século XX, a distingdo hierarquica entre formas
culturais adotada por diferentes correntes de estudo desagrada alguns pesquisadores que,
entdo, comecam a elaborar teorias alternativas para analisar as praticas culturais. Os
Estudos Culturais nascem na Universidade de Birmingham, Inglaterra, inspirados em uma
mistura de estudos com essa nova face. Eles atingem a maturidade entre as décadas de
1960 e 1970, tendo como focos de interesses diversos, tais como multiculturalismo, as
relagbes de poder entre as classes, o feminismo, questdes relativas a classe operéaria e
praticas de recepcdo. Suas fontes tedricas sdo as mais diversas, como Marx, Althusser,
Sartre e o também Gramsci. Este ultimo foi buscado para quebrar a questdo do
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reducionismo econdmico e a visdo limitadora de uma superestrutura onipotente ao
perceber os movimentos politicos e ideoldgicos como simples determinagdes das forcas
econdmicas. Baseando-se no modelo gramsciano de hegemonia, os estudos culturais
analisam as formas sociais e culturais “hegemodnicas” de dominagdo, e procura forgas
“contra-hegemonicas” de resisténcia e luta.

A pelintrologia é composta intrinsecamente por resisténcia e luta, mas a visdo
marxista é demasiadamente reducionista para dar conta de compreender o fenémeno. A
comecar pelo fato de ndo se tratar de dialética: a contradicdo é reconhecida e faz parte do
processo, sendo suspensa temporariamente. Exu que o diga. A proposito, e a tempo...
Laroyé!

Diferentemente da Escola de Chicago, estes estudiosos, entre 0s quais estdo
Richard Hoggart (1918-2014), Raymond Williams (1921-1988), E.P. Thompson (1924-
1993) e Stuart Hall (1932-2014), tendem a rejeitar com isso o termo “cultura de massa”,
que aparenta ser elitista ao criar uma oposi¢do binéria entre alto e baixo, oposi¢éo essa
que despreza “as massas” e sua cultura. Por outro lado, o conceito de “cultura de massa”
também é monolitico e homogéneo, portanto neutraliza contradi¢fes culturais e dissolve
praticas e grupos oposicionistas num conceito neutro de “massa”. A expressao “cultura
de midia” tem a vantagem de designar tanto a natureza quanto a forma das producdes da
indUstria cultural (ou seja, a cultura) e seu modo de producdo e distribuicdo (ou seja,
tecnologias e industrias da midia). A interconexdo entre cultura e meios de comunicagdes
na constitui¢do da cultura da midia desfaz assim distingdes reificadas entre “cultura” e
“comunicagdo”. Mas a cultura veiculada pela midia ndo pode ser simplesmente rejeitada
como um instrumento banal de ideologia dominante. Contudo, em certo sentido, a cultura
da midia € a cultura dominante que transformou-se numa for¢ca dominante de
socializagéo: produzindo novos modelos de identificacdo e imagens vibrantes de estilo,
moda e comportamento.

A cultura pelintrofénica passa como uma reta tangente, quica, secante, pelo
circuito de cultura de midia. Isto é, em esséncia, funciona em outra Orbita, em nada
dependendo do cruzamento com os fendmenos culturais de natureza midiatica. Estes, pelo

contrario, podem até acabar enfraquecendo os pilares basicos daquela cultura, tais quais
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a Arkheé e a poténcia do corpo.

A hegemonia, portanto, a partir dos Estudos Culturais, € vista como uma area de
luta cultural e ndo apenas como uma determinacdo do poder econdémico. Até porque ndo
se deve estar a procura de leis inviolaveis que permitam o conhecimento inequivoco das
formas culturais. E necessario entender que a recepcdo se trata de uma ciéncia
interpretativa em busca de significacbes. A questdo da leitura preferencial ajuda a
entender como apesar dos receptores terem papel ativo na leitura sdo o tempo todo alvo
de tentativas de inducdo nessa leitura. O poder atravessa o discurso e esta dentro e fora
da mensagem. Mas a tentativa de homogeneizar audiéncia nunca é inteiramente eficaz
porque o texto escapa do controle do emissor. De qualquer forma, certo viés estruturalista
de orientacdo marxista vai ser alvo de critica, assim como a sociologia funcionalista
americana e os postulados da Escola de Frankfurt, por teoricos ligados aos Estudos
Latino-Americanos de Comunicacdo. Fortemente influenciados pelo papel que os
movimentos populares nos debates sobre a democratizacédo e a participacdo popular, nos
anos 1970 e 1980, eles insistem na importancia do sujeito-receptor ativo em um processo
de construcdo social dos significados da mensagem. Este sujeito pode ndo apenas extrair
do texto satisfacOes inesperadas para o analista, mas também resistir a pressdo ideolégica
exercida pelo texto, rejeitar ou subverter os significados que ele Ihe propGe. A recepcdo
se constr6i em um contexto caracterizado pela existéncia de comunidades de
interpretacdo. Logo, existe uma tensdo dialética entre o poder de influéncia da midia e a
capacidade do sujeito receptor de resistir ou de compor o poder, porque ndo ha
coincidéncia entre codificacdo e decodificacdo das mensagens midiaticas.

Apesar dos avangos no reconhecimento da existéncia do Outro, nem mesmos 0s
estudos mais sofisticados a respeito da recepcdo apresentam ainda um projeto de
assimilacdo do diferente e sua incorporacdo. A estas alturas, Zé dava expediente nos
terreiros, fazendo la seus paranaués junto com o povo.

Para Jesus Martin-Barbero (1937-), no lugar de se preocupar com 0S meios e suas
condicdes especificas de producdo ou mensagem, era preciso pensar nas mediacgdes, nos
processos culturais, sociais e econd6micos que enquadravam tanto a producdo quando a

recepcao das mensagens da midia. A acdo de mediar esta atrelada ao significado de fixar
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entre duas esferas um ponto de referéncia comum, equidistante, que a uma e a outra
estabeleca algum tipo de inter-relacdo. Ou seja, trata-se da conexdo com elementos
diversos que formam um todo novo, espécie de ponte que permite alcancar um novo
panorama sem sair totalmente do primeiro. A mediagéo, pois, presume a existéncia de
dois termos finais: a mensagem e o receptor, intermediados por uma série de cddigos,
signos, e praticas responsaveis por estabelecer pontos de flutuacdo de sentido entre o
efeito planejado pelo produtor da mensagem e a reconstrucéo feita pelo sujeito. E a midia
se posiciona como um dispositivo de mediacdo massiva. Desta acdo mediadora da midia
¢ que surge o termo “midiatizacdo”.

[é preciso] reconhecer que 0s meios de comunicagao constituem hoje
espacos-chave de condensacdo e interseccdo de multiplas redes de
poder e de producdo cultural, mas também alertar, a0 mesmo tempo,
contra 0 pensamento Unico que legitima a ideia de que a tecnologia é
hoje o “grande mediador” entre as pessoas e 0 mundo, quando 0 que a
tecnologia medeia hoje, de modo mais intenso e acelerado, é a
transformacdo da sociedade em mercado, e deste em principal
agenciador da mundializagdo. [...] novos sentidos do social e novos
usos sociais dos meios [...] remetem por um lado a dificuldade de
superar a concepgao e as praticas puramente instrumentais para assumir
o desafio politico, técnico e expressivo, que supde o reconhecimento na
pratica da complexidade cultural que hoje contém os processos e 0s
meios de comunicagio. (MARTIN-BARBERO, 2003, p. 20-21)

Os estudos voltados a mediacdo colaboraram e muito para pensar a Comunicacao
como um campo imbricado em uma producdo cultural complexa e ramificada. A
midiatizacdo implica em uma espécie de nivelamento do tempo, necessario para ocorrer
o fenbmeno da mediacdo entre as partes. A questdo é que a mediacdo exercida por Zé
Pelintra se da através de outra arquitetura temporal. E agora?

Basicamente, o conhecimento cientifico sobre a Comunicagéo terminaria o Século
XX com estas veias teoricas abertas, propiciando um fluxo de producdo intelectual
correndo em direc¢des interdisciplinares. Porém, o advento de novas tecnologias ligadas
ao fendbmeno da internet e a constru¢do massiva do mundo virtual vao cruzar o milénio
colocando a Comunicacao no centro do debate epistemoldgico.

Isso significa dizer, portanto, que Zé Pelintra adentra o0 novo milénio mais atual

do que nunca! Literalmente, a frente de seu tempo! Quem diria, Zé? Novinho em folha!
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2.3. Reflexdo pelintrabica com os colegas da epistemologia

Desde que Albert Eistein (1986-1955) ultrapassou o know-how de Newton atraves
de sua Teoria da Relatividade, que Niels Bohr (1885-1962) lancou seu principio da
complementaridade, que Max Planck (1858-1948) descobriu 0os quantum, que Erwin
Schrédinger (1887-1961) apresentou um novo modelo atbmico, que Werner Heisenberg
(1901-1976) introduziu o principio da incerteza, e Sigmund Freud (1856-1939) anunciou
0 inconsciente, a ciéncia acabaria por romper com o paradigma moderno, dando inicio a
outro: o contemporaneo. A ruptura estava em niveis distintos do fazer cientifico, a
comecar pela metafisica de cardter materialista e mecanicista, que dogmatizara o
conhecimento. O mito da objetividade pura, supostamente isenta de influéncia subjetiva,
junto a confirmabilidade definitiva e obtida pelo método experimental indutivo,
procedimento de técnicas delineadas para conduzir a resultados exatos, vao entrar em
profunda crise diante da revolucionaria perspectiva de imaginacdo critica somada a
criatividade.

o0 velho ideal da “episteme’— do conhecimento absolutamente certo,
demonstravel — mostrou ndo passar de um ‘idolo’. A exigéncia da
objetividade cientifica torna inevitavel que todo enunciado cientifico
permanega provisorio para sempre. [...] a visdo errénea da ciéncia se
trai a si mesma na ansia de estar correta, pois ndo é a posse do
conhecimento, da verdade irrefutavel, que faz 0 homem de ciéncia — o
que o faz é a persistente e arrojada procura critica da verdade. [...] A
ciéncia jamais persegue o objetivo ilusério de tornar finais ou mesmo
provaveis suas respostas. Ela avanca, antes, rumo a um objetivo remoto
e, ndo obstante, atingivel: o de sempre descobrir problemas novos, mais
profundos e mais gerais, e de sujeitar suas respostas, sempre
provisorias, a testes sempre renovados e sempre mais rigorosos.
(POPPER, 1975, p. 308)

Trata-se do pontapé inicial da epistemologia para que, hoje, se possa aceitar Zé
Pelintra na ciéncia convencional. Einstein, Freud & Cia. merecem ‘vale-night’ completo
e eterno nos inferninhos que Zé batia ponto!

Karl Popper (1902-1994) prop&e que cada problema de pesquisa surja da crise do
conhecimento disponivel, enquanto modelo tedrico insuficiente para explicar os fatos. O
processo decorrente da identificacdo desta necessidade de elaborar novas respostas jamais

pode almejar ser espelho fiel que reproduz a realidade, mas uma operacao experimental
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que lida com suspeitas, palpites e pistas, 0s quais sdo pertencentes a esfera imaginativa
do pesquisador, de modo que sua atividade se assemelhe a do artista. Partindo do
pressuposto de que ndo ha regras rigidas para a arte, 0 mesmo se da ao fazer cientifico,
afinal.

Popper também merece integrar a excursdo ‘cabeg¢a’ ao mundo dos prazeres
pelintraziacos.

“Nao se pode, no entanto, cair num ceticismo total, ou n0o extremo oposto e
afirmar, como Feyerabend (1977, p. 274 e 279), que a ciéncia pede uma epistemologia
anarquica.” (KOCHE, 2011, p. 68-69). Ao trazer a discussdo para o campo da
Comunicacdo, e, mais especificamente, para este conhecimento realizado no Brasil, €
possivel deparar-se com percursos ndo dualistas e ndo cartesianos, alinhados a
contemporaneidade cientifica.

Bravo! Zé Pelintra, pois, ndo tem nada de anarquico! Afinal, ele ensina que deve
haver muita ordem na desordem!

Lucia Santaella (2016) tem defendido uma epistemologia semidtica, resgatada da
filosofia peirciana. Ela parte da instancia ontolégica, questionando a pretensa relagao
direta entre um sujeito e um objeto do conhecimento, como se este fosse uma mera
presenca inocente, tdo imaginaria quanta a concepc¢ao de sujeito que por tras da suposta e
pretendida diada. Pois, “trata-se de uma desconstrucdo que hoje transborda por todos os
lados, em discursos que proclamam a morte do sujeito, no lugar do qual surgem novas
imagens de multiplicidade, heterogeneidade, flexibilidade e fragmentacéo [...]” (p. 42).

Ainda bem, porque inocéncia, definitivamente, ndo é o forte de Zé Pelintra! Mas
desse negocio de transbordar ele entende! Adora um rabo-de-galo servido até a beirinha
do copo, ali no limite...

A heranga pés-estruturalista de Martin Heidegger (1889-1976) e Michel Foucault
(1926-1984) permite desconstruir a ideia classica do bindmio sujeito-objeto, ja que o
homem seria uma invencao tipica de um determinado discurso em condicdes especificas.
A crise da nogédo abstrata ou essencialista de sujeito, “com seu arrogante passaporte de
senhor do conhecimento” (p. 45), se encontra com a fun¢do mediadora do signo, em cujo

processo individuos particulares ndo deixam de encontrar um lugar, mas “trata-se de um
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lugar dentro de uma trama complexa que expande a triade do signo-objeto-interpretante
em subcomponentes capazes de nos levar a entender as minucias dos processos
interpretativos e cognitivos que as mediagdes instauram” (p. 42). A autora justifica assim
esta escolha epistemoldgica, sintetizada pela concepcéo de que ndo existe cognicdo sem
mediacéo:

Todo pensamento se da em signos. Para bem compreender essa
afirmacdo, necesséario se faz abandonar quaisquer nog¢des de signo
herdadas do estruturalismo ou p6s-estruturalismo, cuja base €, com ou
sem subversoes, linguistica. Aquilo que outros chamam vagamente de
ideias, reacGes mentais, emogdes ou coisa parecida, Peirce chamou de
signos. Por qué? Pelo simples fato de que, qualquer coisa que esteja
presente a mente esta no lugar de alguma outra coisa, que pode ser um
pensamento anterior, a reacdo a um estimulo exterior (que € o caso da
percepcdo), ou um mero sentimento como predicagdo rudimentar, e
assim por diante. Além disso, todo pensamento chama pela presenca de
outro pensamento. Tem-se ai, como se pode ver, o esbo¢o de uma
relacdo triadica, em que um pensamento faz a mediagdo entre um
pensamento anterior e um pensamento subsequente. Por isso, para
Peirce, tanto quanto para Platdo, todo pensamento é dialdgico, um
didlogo entre diferentes fases do eu. (SANTAELLA, 2016, p. 40)

Uma das tarefas que Zé Pelintra mais gosta € brincar de embaralhar os signos, tal
como faz no carteado. Depois, regojiza-se ao dar um né na cabeca das pessoas.

Se a nocdo de sujeito tem sofrido o processo contemporaneo de desconstrucéo
tedrica, a questdo do “objeto”, inevitavelmente, acaba sendo alvo de profunda reflexao.
A partir do fundo epistemoldgico, Luiz C. Martino (2016) trabalha com o conceito de
objeto empirico, ao pensar a Comunicagdo enquanto “disciplina”, o que leva o campo a
articular-se com outras areas de conhecimento. De acordo com o autor, a
interdisciplinaridade é uma realidade inerente a ciéncia do Século XXI, e ndo se limita a
mera alternativa da qual a Comunicacédo langa mao para legitimar-se perante outras, pois
“de um ponto de vista comunicacional a interdisciplinaridade ¢ um movimento historico-
social, através do qual a producdo de conhecimento cientifico-filosofico acaba assumindo
as caracteristicas do sistema mediatico ou da atualidade mediatica”. (p. 179).

Ze Pelintra € um sujeito desconstruido, na acep¢do mais despojada do termo.
Portanto, tratar da desconstrucéo do objeto é algo j& superado ha muito, por aqui.

Enquanto a propria epistemologia das Ciéncias Sociais vem aderindo ao saber
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comunicacional, a Comunicacdo ainda se depara com a indefinicdo de seu objeto
empirico. Para que, enfim, se postule uma epistemologia que lhe seja apropriada, a
Comunicacéo deveria investir em um recorte original, em relacdo a outras disciplinas, e
pertinente, de modo a merecer ser estudado. Martino ndo vé outra saida “sendo pelo
aspecto tecnologico, sem davida a caracteristica mais marcante da comunicagdo
moderna” (p. 175). Processos historicos singulares, ligados as tecnologias do simbdlico,
seriam, portanto, este recorte.

A missdo pelintristica é salvar a Comunicacdo desta peniténcia sofrivel de
procurar pelo seu suporto objeto perdido! Parece até a muiraquitda de Macunaima!

Para Francisco Riidiger (2016), “o trabalho critico e emancipatdrio, na area
académica de estudos de midia, passa pelo distanciamento ou relativizacdo do termo
comunica¢do” (p. 30). Deveras critico a producdo cientifica na area, ele entende que a
comunicagdo, “episteme de nosso tempo [...], ¢ como um redemoinho, que engole tudo
e seu contrario, para semear a cacofonia no discurso e prender a praxis a um sistema de
cunho cada vez mais maquinistico” (p. 31). Existiriam duas tendéncias dentro do campo:
uma que confere a comunicagao “o status de ciéncia especializada e autdnoma, derradeiro
rebento do saber, ou entdo a caracteriza como experiéncia singular e Unica, para justificar
a constituicdo voluntarista de uma espécie de ciéncia extraordinaria” (p 32).

De todo modo, origina-se desta cena primitiva, todavia montada na era
do escritdrio de pesquisa e em meio a empresa académica, a distingéo,
dialeticamente transacionavel, entre pesquisa cientifico-administrativa
e pesquisa critico-reflexiva em comunicacdo com base na qual 0s
estudos de midia vém, desde entdo, fazendo sua carreira e se
desenvolvendo institucionalmente em todos os continentes. A primeira
vertente se tornou, por razdes que nao é preciso explicar, dominante,
organizando-se como industria cujos produtos hoje se despeja em massa
numa infinidade de publicaces e eventos de significado, em geral,
muito pouco relevante, inclusive dentro da Universidade. A segunda
pretendeu, se ndo se sustentar nos, manter abertos os canais de
comunicagdo com 0s movimentos sociais e desenvolver-se em
entrelacamento dialético com eles, mas, pelas mesmas razfes, se
resigna agora com destino essencialmente semelhante, limitando-se,
sem dele poder sair, a tensionar o contexto em que se aprisionou.
(RUDGER, 2016, p. 25-26)

Como Zé Pelintra ndo trata de midia, fica mais facil defender o saber

comunicacional como um campo transcultural da Ciéncia, com caracteristicas inerentes.
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Na contramao do “distanciamento” proposto por Riidger para tirar a pesquisa
desta dicotomia, Maria Immacolata Vassalo Lopes (2016) garante que “o estudo dos
fendmenos da comunicacdo dentro da cultura industrializada € o que concebemos como
o objeto da Comunicagdo” (p. 14) e que “esse objeto €, em sintese, 0 dominio das relagdes
entre Comunicacdo de Massa e Cultura das classes sociais numa sociedade
subdesenvolvida” (p. 15). Sob este ponto de vista, caberia, portanto, a este campo de
estudos a designagdo “Comunicacdo Social”. A integracdo epistemoldgica, ao invés da
ideia de “totalidade”, faz com que a contemporaneidade cientifica busque uma nova
sintese disciplinar, a partir de novos objetos de conhecimento, e a autonomizacdo da
Comunicacio é um fato atrelado a este fenémeno. E por uma via de raciocinio similar
que Marialva Barbosa (2012) afirma que “o que € objeto da reflexdo da comunicagdo nao
é apenas 0 presente: deve ser 0 presente encharcado das praticas de comunicagdo” (p.
146). E ela vai além: “temos que admitir que o XXI ¢ o século da Comunica¢do, como o
XIX e o XX foram os da Historia” (p. 148). A justificativa esta na transfiguracdo do
cotidiano pelos processos tecnoldgicos midiaticos, os quais deixaram de ser somente 0s
meios, para se transformarem também nos fins.

A comunicacdo, portanto, ndo se define pela constituicdo de um saber
a partir de objetos evidentes (0s meios). A comunicacao Sdo 0s meios e
as mediagOes, como definia Jesis Martin-Barbero ja nos idos de 1980.
Comunicagdo ¢é a relacdo da préxis (sujeito/sujeito) com a techné
(sujeito/objeto), o caminho te6rico da comunicacdo é a relacdo
pragmaética e techné, refletindo-se também em andlises sobre relacdes
subjetivas e pragmaticas em torno do processo enunciativo e de
producdo de sentido. (p. 150)

Com todo respeito, Zé Pelintra preferiria dizer que o presente estd embriagado,
em vez de encharcado, das praticas de comunicagdo. Quando se esta encharcado, tira-se
a roupa e seca-se com uma toalha. Mas quando se esta embriagado, ndo tem jeito! Tem
que aguentar o porre!

Todas discussfes epistemologicas em curso evidenciam que a Comunicagédo
enquanto campo de conhecimento ainda é um territorio intelectual em plena disputa.

Adivinha quem esté preparando uma mandinga metodologica braba para vencer

neste arranca-rabo?
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2.4. Axeé teorico de Muniz Sodré

Para Muniz Sodré, o desafio epistemoldgico da Comunicacdo é construir um
paradigma de conhecimento em que o discurso reflexivo ndo seja totalmente estranho ao
senso comum dos agentes sociais da comunicacdo, seja ele expresso na midia ou na
diversidade inerente de praticas sociais.

O campo do conhecimento regido pela Comunicacdo, segundo ele, ndo pode se
subtrair ao territério do pensamento social, mas tampouco ser considerado um mero
objeto das velhas disciplinas sociais, cujo paradigma causaria um retrocesso
epistemoldgico caso este fosse o limite.

Baseando-se na obra “A ciéncia do comum” (2014), ele define a Comunicagio
como o fazer organizativo das mediac¢des imprescindiveis ao comum humano, através do
encadeamento do vinculo originério estabelecido pelo simbolo. Para fins didaticos, essa
frase precisa ser pacientemente esmiucada e a analisada em cada estrutura e também como
um todo. N&o faz sentido apresentar uma dissertacdo de Comunicacgédo sem que postulante
a mestre discorra sobre a sua concepgao epistemoldgica da Comunicacao.

Primeiramente, é preciso considerar o saber comunicacional como uma ciéncia
pos-disciplinar, partindo do principio que as ciéncias sociais vivem, no momento, 0
grande dilema em torno da quebra das certezas conceituais que construiram as tradicdes
tedricas, fazendo com que o paradigma epistemolégico na teoria do conhecimento seja
alvo de profundas reflexdes e questionamentos. Desta maneira, as fronteiras disciplinares
“tornam-se cada vez mais flexiveis, apontando para a insuficiéncia da especializagdo
fechada em si mesma diante dos imperativos de comutabilidade dos saberes nos grupos
de pesquisa cientifica” (p. 125).

Entendendo que a dimensdo contemporanea da a¢do humana € uma dimenséo
comunicacional, se faz a primeira pergunta: afinal, o que é comunicar? Sodré diz que
originalmente ¢ o “deixar agir o comum”, isto ¢, vincular, relacionar ou organizar a
dimensdo constituinte do ordenamento simbolico do mundo. Ao simbolo cabe o trabalho
de p6r em comum as formas separadas, organizar elementos, colocando-0s em interacdo
tanto opositiva quanto combinatéria. Funcionaria, metaforicamente, como uma moeda,

devido ao carater circulante e por ser embutida de valor.
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Esse fazer organizativo ndo se limita a dimensdo verbal, mas denota uma agéo
movimentada sensivelmente para ocupacao de um “outro” lugar. E onde fica o “outro™?
No vazio deixado pelo comum. Antes de tentar entender o porqué do comum deixar um
vazio, deve-se trabalhar melhor com essa idéia do comum. L& no século XI1X, a palavra
designava um pedaco de terra em que se plantava de modo compartilhado. Isso da pistas
para compreender que a partilha € o que “rege” esse conceito.

Justamente baseando-se no sentido de partilha, que o latim traz o
communicatio/communicare, que vao dar origem ao termo comunicagdo, para expressar
a acdo de por as diferencas em comum, ou seja, fazer com que as diferencas sejam
partilhadas. Quando isso acontece ha uma transcendéncia, pois 0 comum ““¢é sentido antes
de ser pensado ou expressado, portanto, é algo que ancora diretamente na existéncia. O
homem pensa porque existe, logo, ¢ em comum” (p. 204). Desconsiderando a hipotese de
que essa acdo se dé entre individuos ja constituidos, abre-se espaco para aquele referido
“vazio” deixado pelo comum no “outro” lugar, como “um nada constitutivo, pois o
vinculo € sem substancia fisica ou institucional, € pura abertura de linguagem” (p. 214).

Em latim, as palavras communitas, communio e communis (cum é o que
liga ou retine, munus é cargo ou servigo que se presta a outro) referem-
se a idéia de pbr uma tarefa em comum, ou seja, dispb-la como
possibilidade de realizagdo a mais de um, o que implica o coletivo
(koinos, koinonia, em grego), oposto a particular. O ser-em-comum da
comunidade é a partilha de uma realizacéo, e ndo a comunidade de uma
substancia. [...] na palavra communicatio (do latim classico,
ciceroniano), que inclui 0s mesmos cum e munus de communitas e
significava propriamente societas ou sociedade abordada pelo dngulo
comunitario de atragdo, comércio ou vinculagdo entre humanos, deuses
e humanos, vivos e mortos. (SODRE, 2002, p. 224-225)

Nesta dimensdo do comum, o vinculo é a “harmonia”, ndo traduzida pela
reconciliacdo, mas como um laco coesivo que dinamiza, de forma conflitiva, a
aproximac&o das diferengas. E esse vinculo se da pela philia, “termo cujo sentido nao se
limita ao de “amizade”, pois abrange o de lago comum, tragando o circulo do convivio e
significando tanto partilha como vizinhan¢a” (SODRE, 2014, p. 201) e que ndo deve
entendida como mera convencdo ou acordo, mas, em esséncia, como predisposi¢do a
sociabilidade.

Muniz Sodré chama a atencdo para o fato da palavra comunicacao ter sido anexada
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aos modelos de transmissao de signos, no sentido de ser uma “coisa comunicada” (p. 10),
reforcado com o concurso das técnicas de transmissao de informac@es e da publicidade.
O foco na interacdo, que embora seja ela uma instancia da Comunicagdo, acabou
objetivando cientificamente o problema da comunicagéo e fazendo com que o paradigma
dos efeitos, isto €, a modelagem das consequéncias da midia sobre o publico se tornasse
a resposta dominante a questdo da fundamentacao cientifica.

Esses fendmenos de trocas discursivas ou de transformacGes na midia,
“habitualmente tratados como o marco regulatéorio do campo académico” (p. 17),
aproximam-se da idéia de comunicacdo funcional, definida como “as necessidades de
comunicacdo das economias e das sociedades abertas, tanto para as trocas de bens e
servigos quanto para os fluxos economicos financeiros ou administrativos” (WOLTON
apud SODRE, 2014, p. 22). Ou seja, a Comunicagio passa a ser entendida como um
ecossistema tecnoldgico com valores humanos pautados pela realizacdo eletrbnica e,
“embora comunicar ndo seja realmente o mesmo que informar, a pretensdo ideologica do
sistema midiatico € atingir, por meio da informagdo, o horizonte humano da troca
dialogica supostamente contida na comunicagdo” (p. 11). Um dos resultados desse
processo € a emergéncia de uma tecnofilia acritica nos estudos académicos. Por outro
lado, a comunicagéo normativa ¢ entendida como “a vontade de trocar, para compartilhar
algo em comum e se compreender. A palavra ‘norma’ ndo designa um imperativo, e Sim
o ideal perseguido por cada um” (WOLTON apud SODRE, 2014, p. 22). A normativa,
entdo, também pode ser interpretada como outra designacdo para uma comunicagdo
préxima & nogdo de communicatio.

Mas em tempos de uma mediacédo social tecnologicamente exacerbada, chamada
midiatizacao (p. 24), a interface comunicacional vira um alicerce onde o homem e a sua
imagem ja ndo se diferenciam tanto, devido ao simulacro de autorreferéncia no qual seu
reflexo transformou-se. A modificagdo nas condi¢des espaco-temporais promovidas por
essa esfera de sociabilidade tecnologica afeta diretamente a experiéncia do partilhamento
comum no tempo e no espaco dos sujeitos historicos do local, pois a hipertecnologizagédo
contemporanea (SODRE, 2002, p. 195) estimula o deslocamento e o esvaziamento do
sentido comunitério. Na otica globalista, comunidade designa apenas uma simulacéo de
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diversidade e comunhdo, assemelhando-se a uma ordem artificial. As imagens-
mercadorias tendem a passar pela lente do espetaculo, que é o instrumento através do qual
a vida cotidiana é moldada e mediada.

Muniz Sodré considera a midiatizagdo como “uma qualificagdo particular da vida,
um novo modo de presenca do sujeito no mundo ou, um bios especifico” (p. 24),
responsavel por uma mediagdo regida pela “virtualizacdo ou telerrealizacdo das relacdes
humanas” (p.21). Significa que hd uma mediacdo social tecnologicamente exacerbada,
cujo discurso de “quase-presenca” cria uma imagem tatil reorientadora de sentidos, capaz
de anestesiar sujeitos pelos estimulos as afeccbes e aos afetos e que os leva a viver
virtualmente no espaco imaterial da ambiéncia, chamada bios-virtual (SODRE, 2006, p.
120).

O bios é o codigo. E a codificacdo que se faz vida. [...] os individuos
passam a circular, a se movimentar a partir das regras do codigo. [...]
No lugar de dizer codigo virtual, eu digo bios-virtual. E para indicar
bem que se trata de uma ambiéncia, de uma forma de vida e ndo de uma
operacao semiGtica manobrada por alguém. (SODRE, 2001, p. 29)

Nela, a simulacéo do real esta inserida na 16gica de representagao “apresentativa”
prépria do espetaculo, que ndo é um conjunto de imagens, mas uma relacéo social entre
pessoas, mediada por imagens, mas € uma visdo de mundo que se objetivou. A realidade,
portanto, é materialmente invadida pela contemplacdo do espetaculo e retoma em si a
ordem espetacular a qual adere de forma positiva.

A questdo fundamental de uma ciéncia da comunicag&o, a vinculagdo
humana, implica uma interrogacédo crucial (etnopolitica) sobre o além
do puro mercantilismo do mercado e sobre as possibilidades de
reorientacdo critica das teletecnologias na dire¢do dos imperativos de
responsabilidade humana para com as marcas de sua singularizagéo.
Isto implica, em termos praticos, pensar ndo midiaticamente [...] e
pesquisar os caminhos politicos de abertura existencial para 0 homem
contemporaneo, a quem se tenta dar a impressao de que tudo esta dito
pela técnica ou de que o futuro ja chegou. (SODRE, 2002, p. 259)

Para tanto, é preciso combater um olhar hegeménico, que se limita apenas ao
reconhecimento da pluralidade, mesmo quando pressionado por um consenso intelectual.
Como a hegemonia “¢ a imposicao dos valores que conformam os interesses da cidadania

e concorrem para a dire¢do moral e intelectual dos individuos” (SODRE, 2008, p. 27), ou
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seja, uma configuracdo particular de dominacéo ideoldgica, colocar o foco do debate na
vinculagcdo, por intermédio dos fendmenos de predisposicdo a sociabilidade, em
detrimento a mera socialidade caracteristica da interagdo, é trilhar necessariamente por

um caminho “contra-hegemonico”.

2.2.1. “Pensar Nago”

A sedimentacdo epistemoldgica de uma Comunicacdo pautada essencialmente
pela vinculagdo passa justamente pela revisdo da base filos6fica. A hegemonia do
pensamento assimilado ao modelo grego-romano de ser esbarra em sua limitacdo ao
reconhecimento das diferencas somente enquanto expressas por valores individuais ou
quando submetidas pela razdo causal dadas por comparaces l6gicas. A tolerancia
afigura-se como a ideologia possivel, embora ela acabe se mostrando intolerante com a
intolerancia dos outros, o que evidencia a incapacidade de lidar com a diferenciacao
efetivamente.

Acontece que, tradicionalmente, filosofar em sentido estrito acabou significando
atender a questdes levantadas pela propria filosofia, com jogos de linguagens adequadas,
pensando racionalmente a natureza, buscando principios e pretendendo elaborar conceitos
universais. Partindo da concepcao de que filosofia é uma experiéncia de pensamento sem,
entretanto, reduzir o pensar ao ato de calcular, de medir ou de esmiugar a linguagem,
muito menos restrita a transmissdo escrita do conhecimento, abre-se margem para que
sabedorias oriundas de regibes ndo europeias se notabilizem como filosofias, tdo
arrojadas como a classica.

No momento em que as ciéncias sociais vivem 0 grande dilema em torno da
quebra das certezas conceituais que construiram as tradi¢fes teoricas, o paradigma
epistemoldgico na teoria do conhecimento tem sido alvo de profundas reflexfes e
questionamentos. Desta maneira, as fronteiras disciplinares “tornam-se cada vez mais
flexiveis, apontando para a insuficiéncia da especializacdo fechada em si mesma diante
dos imperativos de comutabilidade dos saberes nos grupos de pesquisa cientifica”
(SODRE, 2015, p. 125).

Diante de uma perspectiva critica sobre a racionalidade moderna ocidental,
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responsavel por gerir a cultura como um particularismo simbdlico travestido de
universalismo uniformizante, vislumbra-se a partir de novos caminhos tedricos para um
saber comunicacional em cuja operacéo cultural se rechace a unidade encastelada ao redor
de uma identidade primordial, auténtica e autoexplicativa, fruto de um absolutismo da
razdo eurocéntrica. Esse movimento implica em um conceito de cultura como devir
incessante da hibridizacdo das diferencas, tendo como pano de fundo uma rede de
significacbes que formam a transubjetividade, justamente na interpenetracdo de pessoas
e grupos. “E ai aparece uma via pragmatica para se contornar a antinomia intelectualista
entre o particular e o universal: a vida do espirito singular, que nos diz ser o universal um
singular sem fronteiras” (SODRE, 2015, p. 256), ou seja, aquele que ndo se predica uma
identidade, mas se permite uma dinamica de interiorizacdo de identificagOes a partir de
padrdes significativos no ambito social e/ou familiar.

Em “Pensar Nagd” (2017), Muniz Sodré apresenta uma filosofia, como ele proprio
diz, “a toques de tambor”. Trata-se de um pensamento descolonizante, dentro da qual se
desconhece qualquer tipo de fundamentalismo ou verdade universal, e que esta baseada
na cosmovisdo, na experiéncia sacra e na continuidade de uma forma coletiva de
subjetivacdo. A cosmovisao tendo como explicacdo mitica os principios e simbolos que
se atualizam liturgicamente como incorporais, 0s orixas. A experiéncia sacra, liberta das
exigéncias intelectivas e dos fins praticos, cultuando o contato imediato com a divindade
através do corpo em meio ao rito. E a continuidade de uma forma coletiva sendo regida
pela ancestralidade, que nada mais € do que a vigéncia ética do discurso de fundacédo do
grupo em que origem e fim estdo entrelagados.

Esse é um pensamento tipicamente de Arkhé, a qual pode ser definida como: porta
de acesso a imagens originarias e a transcendéncias, por meio da qual o simbolismo da
liturgia e dos mitos permanece em meio ao império do racionalismo empirista; forma de
vida associativa entre mito e historia, entre o visivel e o invisivel; termo designativo de
alguma coisa diferente daquilo que ele préprio explica; protodisposicdo que gera
tonalidades afetivas e estados de &nimo; eterno retorno ou eterno renascimento; enfim,
algo que ndo existe materialmente, mas é.

No caso especifico da Arkhé nagd, ndo se encontra ai verdade dogmaética alguma,
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nem uma doutrina e muito menos um fundamentalismo. O que ha é um vigor com Viés
comunitario que se intensifica a medida que a pratica ritualistica vai se desenvolvendo
dentro do terreiro, onde a significacdo com poder coesivo, ou seja, a propria liturgia, €
soberana. Por meio de aforismas, canticos, provérbios, invocagcfes, acontece um novo
tipo de subjetivacdo em pleno interior do ordenamento social hegemonico ocidental.

No contexto dessa subjetivacéo, € necessario um esforco de aprofundamento sobre
certos conceitos essenciais. O corpo, por exemplo, chamado de Ara, ndo é receptéaculo
passivo das forcas da alma, nem da consciéncia e nem da linguagem, mas abrigo de todos
os principios cosmologicos. “Na cultura de Arkhé, como a nag6-ketu brasileira, ganha
primado, portanto, a relacdo integrativa do corpo com o territorio, isto €, com 0s outros
homens, mas também com a terra, os minerais, os vegetais, as dguas” (SODRE, 2015, p.
206), o que ratifica a nocao de um duplo espiritual do corpo, porque uma parte dele esta
localizada no espaco invisivel (drum) e outra no espaco visivel da terra (ayié). E no rito,
entendido aqui como uma forma somatica de pensar, que 0 corpo encontra a sua
totalidade, tornando-se ao mesmo tempo sujeito e objeto, e onde exibe a sua
singularidade. Através do transe mitico, a experiéncia é mobilizada por uma espécie de
mente-comunitaria, em que se da um transito ndo deliberado entre os planos do visivel e
do invisivel.

A comunidade litdrgica se baseia no vivido imediato, nas praticas cotidianas, mas
0 tempo ndo é o da linearidade histérica, marcada pelo realismo obsessivo dos fatos, e
sim o de uma forca de penetracdo ancestral. Ao invés de um formalismo de leis e papéis,
e ndo héa ali qualquer ideologia identitaria, embora se deixe evidenciar uma préatica politica
explicita, pois a luta ética é de inscrever um tipo de singularidade no espago da
coexisténcia nacional, evitando sempre as abstracdes universalistas em prol do desejo,
que é ancestral, de continuidade do grupo instituido. A contemporaneidade desse tipo de
comunidade “consiste em ser fendmeno local visceralmente antitético a qualquer
culturalismo dogmatico e localista, por forca de seu empenho de fazer convergir,
hibridizar e relacionar-se” (SODRE, 2015, p. 257).

A transmissdo e expansdo do ase (axé), potencial de realizagdo ou principio de

movimentacdo energética dos seres, das divindades, dos ancestrais, ditam o comum e
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promovem a coesdo dentro desse grupamento litdrgico, o qual se apresenta como um
repositorio e ndcleo reinterpretativo de um patriménio simbdlico constituido por mitos,
ritos, valores, crengas, culinaria, técnicas corporais, canticos e outras praticas, capazes de
implementar um “lago atrativo de natureza intercultural (negros de etnias diferentes) e
transcultural (negros com brancos)” (195-196). O ase, experimentado como um conteudo
real, acumulavel e transmissivel pela mediacéo corporal, tem seu fluxo controlado, entre
a distribuicdo e a reparacdo, pela entidade chamada de Esi, cuja colaboragdo é
fundamental haja vista o fato de ser ele o Unico capaz de transportar e fazer aceitar as

oferendas a seus respectivos destinatarios.

2.2.2. Comunicacdo Transcultural

Resultado de um cruzamento ou de uma unido, Esu faz da encruzilhada o seu lugar
favorito e territério de exercicio de controle sobre os caminhos, abrindo-os ou fechando-
os de acordo com as circunstancias. Esta, literalmente, no centro da comunicagdo. Por
outro lado, dentro de um ritual, ele deve ser o primeiro a ser cultuado, caso contrario,
acontece desarmonia e desequilibrio, comprometendo a cerimdnia. O efeito das
represalias promovidas por ele, quando ndo satisfeito, pode ser o perigo e a destruicao.
Resumidamente, Esu também é contradico. Portanto, para um bom desenvolvimento do
ritual, essa contradicdo precisa estar suspensa, pois nao sera resolvida ou superada. Como
sera visto mais a frente, ndo ha ai a questao do verdadeiro, do falso, do bem e do mal. A
questdo é a do que é comunicavel. E isso se mostra um pensamento radical da
comunicagéo.

O sobressalto, comandado por Es:, opera uma conciliagio ou uma semelhanca
formal entre os diferentes, entre os dessemelhantes. Pois é pelo alto que se consegue
ampliar o campo de visdo. Além disso, ao inves de antinomia como verdadeiro ou falso,
este procedimento se orienta pela ades&o a critérios de comunicabilidade de uma realidade
a outra, ou seja, 0 que importa mesmo é ser capaz de transitar, independente do ter que
falar. E uma vez que os afetos sdo analogos, a vinculacdo também o é.

A retomada a esta nocdo vinculativa de Comunicacao passa imprescindivelmente

pela perspectiva de inclusdo do Outro através da aproximacao. Talvez, mais do que isso:
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torna-se necessario mesmo realizar o “outramento”, ou melhor, incorporar sensivelmente
o Outro. Pensar a diversidade é querer fazer uma equivaléncia do seu lugar com o lugar
do outro, aproximando-o0s. Pressupde-se ai que haja realmente fronteiras, até porque a
questdo do territorio ndo deve ser menosprezada, mas que seja possivel sobrevoa-las a
fim de estabelecer vinculacdo. Logo, a Comunicacdo exusiaca, tipica deste sentido da
partilha do comum, pode ser tratada como uma Comunicagao Transcultural.

A Comunicacgdo se encontra literalmente em uma encruzilhada. Enquanto as
disciplinas do pensamento social sofrem a crise da autossuficiéncia devido as barreiras
epistémicas que foram construidas por elas mesmas, pode-se trilhar o caminho da
transdisciplinaridade desde que indisciplinadamente, ou se mostrar como uma
encruzilhada para o encontro entre os saberes, para além dessas fronteiras. SO que a
Academia precisa aceitar que a “encruza” tem dono. Recomenda-se, antes de tudo,
prudéncia, respeito e a preparacdo de um potente eb0 para pedir licencga e abertura dos

caminhos. Laroyé!
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3. PELINTROLOGICO METODO ANALETICO

O termo “analogia”, em grego, esta vinculado a nog¢ao de proporg¢ao ou de relagao
entre as partes com seus todos. A geometria, portanto, esta na génese seméantica do que
era tratado como a igualdade de duas razdes para o quociente. Este fundo de significagéo
vai derivar em distintas concepcdes a posteriori. Como, por exemplo, a relacdo entre
coisas dessemelhantes, ndo somente no aspecto quantitativo, mas qualitativamente.
Depois, “analogia” passa a se referir a relacdo entre dessemelhantes de diferentes
naturezas, como a humana e a divina. “A analogia ¢é caracterizada por oscilagdes, todas
constitutivas, entre semelhanca, significado e dissimilaridade, que também toma a forma
de um redutor.” (SECRETAN, 1984, p. 7) O que o autor defende ¢ que uma proporcao
faz com que pareca que ndo é o caso, 0 que evidencia a semelhanca na dissimilaridade.

Etimologicamente, ana significa “no alto” ou “para cima”. Trata-se da passagem
a uma ordem superior. E na medida em que as fronteiras que marcam os limites dos
dominios do humano e do divino sdo materialmente intransponiveis, a analogia promove
a aproximacao entre as diferencas ao demonstrar o que ha de parecido entre as partes.
Neste sentido, “o pensamento transgride um limite para o que os proprios seres nao
tenham acesso” (p. 8). Isto deixa claro que a fronteira esta dada e que nao ha pretensao
em destrui-la, uma vez que ndo caberia a propor¢ao a abolicao das diferencas reais.

Certos vocabulos ddo conta de estabelecer a condi¢do de sobreposicdo a esta
barreira, haja vista os tratamentos eclesiasticos para seres que foram al¢ados, justamente,
a partir da semelhanca entre o diferente. Assim, toda uma construcdo metaférica pode se
edificar a base de analogia.

E também neste terreno que a definicio semantica propria da analogia
foi formulada, entendida como um intermediario entre a univocidade e
0 equivoco, portanto, entre a fixacdo de um termo em um e apenas um
significado, ou, pelo contrério, sua absorcdo em uma variedade de
significados ndo relacionados. [...] A partir do momento em que a
analogia é reconhecida como um momento do todo, uma rede de
significados que conecta o diferente - devemos nos perguntar se
a analogia também significa um processo de pensamento, um
caminho, como € a dialética, que € um caminho de ideia para
ideia, depois de argumento para argumento. (p. 8-9)

57



Apesar da distincdo em relacdo a dialética, este tipo de pensamento também se
integra a razdo e é responsavel pelo significado. Se ao logos responde como uma
proporcdo, para a semantica é uma escuta do significado nos harmonicos contrastes. Esta
polifonia “analética” gera uma inevitavel reflexdo de cunho ontoldgico: a semelhanga s6
pode ser inerentemente imperfeita; caso contrario, tem-se a replica, e ndo mais a analogia.
Para que nao haja imitagdo entre naturezas durante o processo “polifonico”, uma das
saidas é buscar a semelhanca naquilo que se é negado. Entre uma inteligéncia angélica e
uma inteligéncia robdtica, por exemplo, o que existe de analogia é que ambas sdo néo-
humanas. Nota-se que a questdo da proporc¢do, neste caso, em havendo algum exercicio
possivel de analogia, seria secundéria, pois a logica esta operando na outra dimensdo. A
analogia através da negacao ¢é a forma mais generalizada de aplicacéo.

Em seu uso corriqueiro e popular, a analogia é formulada por proposi¢des em que
aparecem “como se”, “bem como” e “X esta para Y, o que Z ¢ para W”. Em todas, o ser
é sobretudo relacional, em vez de substancial. Talvez a excecdo esteja no que Rousseau
(apud SECRETAN, 1984, 11) trata por Deus: “sua substancia inexplicavel é para nossas
almas o que nossas almas sdo para nossos corpos”. Todavia, at¢ a forma como o
Cristianismo lida com a instancia suprema esta ancorada na analogia: afinal, Deus néo é
pai? Partindo do pressuposto de gue o ser-humano, logo, é filho, a semelhanca se da em
meio a uma distancia/propor¢do, em principio, incomensuravel. “Em principio”, porque
ndo se estd levando em consideracdo aqui o arcabouco teoldgico que defende o
“encurtamento” da distancia do homem com o divino. Para tal, contudo, um acervo
inesgotavel de operagdes analéticas estaria disponivel & analise.

A injungdo dos Evangelhos: “Amar uns aos outros como (assim como)
eu os amei”, ¢ do mesmo tipo. Isso néo significa que o amor divino e o
amor humano sejam comparaveis, mas que existe uma analogia entre
duas relaces de amor: Deus-homem, homem-homem. E, no entanto, é
de fato o termo “mesmo” que tem a semelhanca e que leva essas
formulas a um modo de equivaléncia; para uma univocalizacdo das
diferentes artes em uma Unica criatividade, ou para a amalgamacéao das
formas e fontes de amor em uma paix&ao Unica e univoca. (p. 12)

Pegando o gancho do “mesmo”, se faz necessario adentrar em um tema caro a
toda e qualquer discussdo académica que se pretenda producente a atender aos anseios

sociopoliticos contemporaneos. A identidade, sob a ética da analética, sera o “mesmo”?
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3.1. “O mesmo” e “O outro” até chegar a Arkhé

Da versao latina do grego to auto (“o mesmo”), idem resulta em identitas, que diz
respeito a permanéncia do objeto, Unico e idéntico a si mesmo, a despeito das mudancas
endogenas e exdgenas. A identidade ¢, pois, o carater do que se diz “um”, apesar de ser
“dois” ou “outro”, por forma e efeito, enquanto a que a identificagdo estd associada ao
processo constitutivo, através da introjecdo, de uma identidade estruturada.

Uma vez que o idem, além de designar a unidade do sujeito consigo mesmo, faz
referéncia a igualdade ou a estabilidade das representacdes, gracas a ordem simbolica e a
linguagem, a identidade se trata de um fator ligado a auto-defini¢do da consciéncia, a
partir de um sistema de relagdes.

De fato, desde a sua primeira formalizagdo por Aristoteles (“A é A e
ndo é ndo A”) o principio da identidade — esteio do pensamento
representativo, que tenta modelar as relagBes entre 0s homens e entre
estes e 0 mundo — apresenta-se como “unidade”, isto ¢, a possibilidade
de se falar repetidamente de uma coisa como sendo a mesma, garantida
pela representacdo (lei, palavra). A paideia, cultura da ciéncia, técnica
e espirito, desenvolvida pelo Ocidente, apoia-se no pressuposto da
identidade/unidade das coisas e de que 0o conhecimento
necessariamente racional do mundo da-se por um sujeito distinto do
objeto, feito de um “outro”, ou forma negativa intitulada “diferenga”.
Por este motivo, varios foram os pensadores que proclamaram esse
principio como lei fundamental do espirito, “principio dos principios”.
(SODRE, 2015, p. 42)

Esta redugdo do multiplo ao um e o reconhecimento do mesmo acabaria sofrendo
grave abalo (quica, fatal) apos o andncio do inconsciente, por Sigmund Freud. Como
continuar postulando que o individuo é regido autonomamente pelo carater unitario da
consciéncia e, consequentemente, pela identidade? Se, até entdo, a identidade era
considerada um atributo do ser, de que forma o conceito passaria a ser sustentado do
ponto de vista filosofico?

Heidegger parte dai para dizer que a formula corrente do principio da
identidade (A = A) designa semelhan¢a ou igualdade entre dois
elementos de uma equacgdo (um A assemelha-se ao outro); logo, tem a
ver com o sentido de idem. No entanto, para ser 0 mesmo, basta ser
“um” e ndo “dois” (ou seja, cada elemento € ele proprio), donde a
unidade consigo mesmo — questdo identitaria, por exceléncia — esta de
fato representada na palavra ipse (A € A). (p. 43)

Isto posto, o0 idem ¢ “o0 mesmo” enquanto relagdo de assemelhamento entre dois
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termos de comparacdo; ja ipse, “o mesmo”, s6 que ndo igual, mas “si mesmo”. A
igualdade viavel por ipse € justamente a inexoravel condicéo de diferenca entre os termos.

Assim, em vez de pensar a identidade como propriedade do ser ou
predicacdo do sujeito, Heidegger vai coloca-la num jogo de apropriacao
reciproca ou “transpropriagdo” entre 0 homem (possibilidade de pensar)
e o ser. Ou seja, 0 homem recebe do ser a prdpria possibilidade de com
ele identificar-se, que por sua vez s6 se revela ao homem por meio de
uma interpelacdo (algo assim como um juiz, que s6 se fala se
solicitado). Nesse movimento aparece a diferenca entre o ser e 0 ente.
[...] Heidegger aponta a liberdade (o indeterminado) como algo
mais originario do que a atracao do espirito por estruturas eternas:
a liberdade é o que faz acontecerem as estruturas, as
identificagbes do homem se d&o na escolha livre do comum-
pertencer. Assim se ultrapassa o principio que diz “A ¢ A” e se
proclama a liberdade como esséncia da verdade. (SODRE, 2015, p.
44-45)

Faria sentido entdo que o sujeito como falta-de-ser-fundamental, sem
representacdo ou base ontoldgica, passasse pelo processo analético? Qual o papel da
identidade enquanto ipseidade e da identidade como mesmidade na Idgica proposta pela
analogia?

Diante do desafio tedrico proposto, recorre-se a Ricouer (apud SODRE, 2015, p.
49) para compreender que idem pode ser sintetizado em “esse objeto ¢ 0 mesmo que
aquele outro”, ou seja, o mesmo enquanto relacionado com outro. Enquanto ipse, 0
mesmo relacionado com a singularidade propria, aparece na expressao “esse € o objeto
mesmo”. Presume-se que a ipseidade, entdo, ndo busca comparag¢do, movimento oposto
ao da mesmidade, cujo sentido esta na relacédo estabelecida por semelhancas.

Analogia, em principio, seria pari passu com a mesmidade. Explicitamente, uma
operacdo via analogia é capaz de chegar ao “mesmo”, desde que esteja excluido do
conjunto os entes idénticos. Pois, como ja foi dito, analogia ndo é réplica. Em havendo
comparacgdo restrita ao ambito relacional, em detrimento da “anacronica” substancia,
mata-se a charada. As identifica¢des sdo imperfeitas entre si; logo, a media¢éo simbdlica,
atraves da analogia, se faz necessaria.

A ipseidade, que, por natureza, € uma forma de permanéncia no tempo irredutivel
a determinacgdo de um substrato, coloca, a rigor marcas distintivas do individuo humano

como incompardveis, 0 que inviabilizaria, por isso, a elaboracdo de um intelecto
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analético. Pelo caminho da semelhanga, este raciocinio tem sentido: se nada ¢ “0 mesmo”,
por que realizar analogia? Apenas para ratificar que nada ¢ “o mesmo”?

A saida deste labirinto conceitual talvez esteja na inversdo da sentenca: se nada é
“o mesmo”, logo, tudo esta sujeito a simetrias e assimetrias, logo, a propor¢ao ressuscita
a analogia (se € que aqui ela tenha morrido). Bingo!

A cada um desses modos de abordagem ou de relacionamento com o
real, caracterizados como um conjunto de mediacdes simbolicas
(lingua, leis, regras, mitos etc.) entre sujeito e mundo, chamamos de
cultura. A esta cabe responder pela identidade, isto €, pelas articulages
originais que faz um ser si mesmo e ndo outro, tanto pela exclusdo como
pela inclusdo dos outros todos em potencial e em virtude. [...] &
expressdo da totalidade social por uma categoria denominada
“identidade” € na verdade uma fic¢do ou uma ilusdo que, a partir
de um certo angulo ou de um certo momento histdrico,
interpretamos como real e usamos em funcdo de estratégicas
politicas ou simbolicas. (SODRE, 2015, p. 54-56)

O risco de se cair na racializacdo/etnicizacdo estd no manejo pervertido do
método, ao alimentar a natureza ilusoria e ficcional da identidade n&o para configurar ou
transmitir uma ética, entendida aqui como discurso vinculativo imprescindivel a
manutencdo de uma comunidade, mas para criar um abismo entre “o outro” e “o mesmo”.
A verdadeira compreensdo, baseada na aproximacdo e aceitacdo, do diferente concreto
deveria partir do principio de que a diversidade vai além do simples registro da variedade
das aparéncias. Por isso, uma analogia estéril é aquela que faz uma comparacéo genérica
entre fendmenos humanos e chega aos resultados “iguais” ou “desiguais”.

Em primeiro lugar, torna-se fundamental o reconhecimento de que a diferenga,
em si, € o multiplo infinito do humano. E, tanto do ponto de vista intelectual, quanto
afetivo, o reconhecimento social dos seres humanos como iguais perante a singularidade
individual, pois cada qual é um ser Unico e incomparavel, mas tendencialmente proximo
entre si.

O que pde em xeque a identidade hegeménica ndo é outra identidade, a
contraidentidade, mas a desidentificacdo (i. é, a aceitacdo da
possibilidade de transformagdes no estatuto da identidade hegemonica)
em que implica toda singularidade ativa, toda alteridade verdadeira. S6
0 Outro pode fazer o Mesmo estranhar-se, encontrar-se com o espanto
de sua identidade. (p. 261)
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Como identidade hegeménica, entenda-se aquela que utiliza a analogia a fim de
dominar, por meio da conversdo do sujeito de poder a imagem da utopica unidade
absoluta e universal, gerando autoimunizagdo contra a alteridade, isto €, a falta de
reconhecimento da diferenca. Na pratica, ao sobrevalorizar o si mesmo, este sujeito
“iludido” rebaixa e discrimina aquele a quem se compara. A cultura ocidental
eurocéntrica, cuja razao instrumental tornou-se um parametro de medida para avaliar
outras formas de vida humana, situa “o outro”, na melhor das hipo6teses, como um ente
diferente a ser reconhecido, desde que a distancia.

“Assim como ‘racial’ ¢ sempre o Outro, ‘étnico’ ¢ o Outro do Mesmo
hegemoénico, sempre reivindicador de uma igualdade” (SODRE, 2015, p. 292) Nao 4 toa,
apesar da conscientizacao juridico-legal em dmbito global de que todos os seres humanos
merecem ter os mesmos direitos, “a pratica demonstra que toda tolerancia ¢ intolerante
com a intolerancia dos outros e, por isto, tem a mesma precariedade dos sentimentos
piedosos com que os presumidos fortes contemplam os presumidos fracos” (p. 24-25).
Neste sentido, necessario se faz pensar o fendmeno do racismo na perspectiva da
desterritorializacdo, seja do Mesmo ou do Outro, pois “abandonando o seu lugar
predeterminado, o Outro (o migrante, o diferente, 0 negro) é conotado como intruso que
ameaca dividir o lugar do Mesmo hegemonico” (p.297-298).

A analogia, como método, para além do senso comum, sO pode ser anti-
discriminatoria: o deslocamento entre os dessemelhantes em prol da aproximacao esta em
seu amago. Durante o processo de equivaléncia, a questao espacial € abalada, de modo a
resultar, geometricamente, em uma encruzilhada. Ai, as coordenadas de “o mesmo” ou
de “o outro” se cruzam para originar transversalidades. Mas, para que isto aconteca, 0
ponto de partida devem ser as possibilidades concretas de diferenciacdo; algo mais
complexo do que o simplorio estatuto da “diversidade”, o qual trata a pluralidade das
diferencas da mesma forma que a “tolerancia”: com cada qual “no seu quadrado”, o qual
pode ser ego, familia, instituicdo, corpo, entre outros dispositivos de identificacéo.

Ou seja, sem que haja equivaléncia do lugar de um com o do outro, no maximo,
tropeca-se em um multiculturalismo superficial, a servico de objetivos politicos em que

o sensivel, “que invoca a dualidade para o lugar do Um” (p. 308) ndo ¢ prioridade. A
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polifonia, por si s6, ndo garante o estabelecimento da escuta capaz de exercer uma
cooperacdo radical entre as diferencas.

A lingua portuguesa é a Unica, alias, a registrar literariamente (Fernando
Pessoa e Bernardo Soares) o verbo “outrar-se”, entendendo o
“outramento” como incorpora¢do sensivel do Outro. Mas o que o
pensamento espetaculativo costuma nos apresentar como outridade
(termo usado por Octavio Paz) ndo passa em geral de um fetiche de
reserva, um fundo artificial de ressurreicio de valores. (SODRE, 2015,
p. 303)

Um caminho eficaz ao outramento seria a incorporacdo de ontologias relegadas
pelo colonialismo europeu. “E ai aparece uma via pragmatica para se contornar a
antinomia intelectualista entre o particular e o universal: a vida do espirito singular, que
nos diz ser o universal um singular sem fronteiras” (p. 256), isto é, aquele que ndo se
predica uma identidade, mas se permite uma dindmica de interiorizacdo de identificacOes
a partir de padrdes significativos no ambito social e/ou familiar.

A hegemonia do pensamento sustentado pelo triunfo l6gico da pura abstracéo,
assimilado ao modelo grego-romano de ser, acabou significando atender a questdes
levantadas pela prépria filosofia, com jogos de linguagens adequadas, observando
racionalmente a natureza, buscando principios e pretendendo elaborar conceitos
universais. Partindo da concepcdo de que filosofia é uma experiéncia de pensamento sem,
entretanto, reduzir o pensar ao ato de calcular, de medir ou de esmiugar a linguagem,
muito menos restrita a transmissao escrita do conhecimento, abre-se margem para que
sabedorias oriundas de regiGes ndo européias se notabilizem como filosofias, tdo
arrojadas quanto a classica.

Uma destas, originaria do golfo da Guineé, a qual Muniz Sodré chama de filosofia
nagd ou “filosofia a toques de tambor”, é considerada um pensamento tipicamente de
Arkhé: porta de acesso a imagens originarias e a transcendéncias, por meio da qual o
simbolismo da liturgia e dos mitos permanece em meio ao império do racionalismo
empirista; forma de vida associativa entre mito e historia, entre o visivel e o invisivel;
termo designativo de alguma coisa diferente daquilo que ele proprio explica;
protodisposicao que gera tonalidades afetivas e estados de animo; eterno retorno ou eterno

renascimento; enfim, algo que ndo existe materialmente, mas é.
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Analogicamente, pode-se recorrer a0 momento espectral de Derrida, que é um
momento que ndo pertence mais ao tempo no sentido de encadeamento linear das
modalidades do presente, mas trata-se de um “tempo do acontecimento, do impossivel,
que ndo h& como se determinar; que, como uma irrupgao, disjunta o tempo e acontece e
nem ‘da tempo’ de se prevenir, de fechar os olhos” (apud HADDOCK-LOBO, 2007, p.
12), onde passado e futuro estdo tdo contaminados que ndo é possivel determinar
nenhuma espécie de presenca a si. Esse momento esta em direcdo a uma espécie de sobre-
vida, ou “um traco com relagdo ao qual vida e morte seriam somente tragos e tracos de
tracos uma sobrevida cuja possibilidade vem antecipadamente desajuntar ou desajustar a
identidade a si do presente vivo™.

A Arkhé é algo diverso de um simples comeco ou ponto de partida, pois ndo
equivale a de um evento inaugural. O que acaba indo ao encontro do pensamento de
Derrida, quando ele diz que “neste jogo da representacdo, o ponto de origem torna-se
inalcancavel. Ha coisas, dguas e imagens, uma remessa infinita de uns aos outros, mas
sem nascente. Ndo ha uma origem simples” (p. 10). Para o autor francés, viver sob o
espectro implica necessariamente estar-com os fantasmas.

No caso especifico da Arkhé africana, ndo se encontra ai verdade dogmatica
alguma, nem uma doutrina e muito menos um fundamentalismo. O que ha é um vigor
com viés comunitario que se intensifica a medida que aforismas, canticos, provérbios,
invocacg0es, fazem surgir um novo tipo de subjetivacdo. O corpo, por exemplo, chamado
de Ara, ndo é receptaculo passivo das forcas da alma, nem da consciéncia e nem da
linguagem, mas abrigo de todos os principios cosmolégicos, o que ratifica a nogdo de um
duplo espiritual do corpo, porque uma parte dele estd localizada no espaco invisivel
(orum) e outra no espaco visivel da terra (ayié). E no rito, entendido aqui como uma forma
somatica de pensar, que 0 corpo encontra a sua totalidade, tornando-se ao mesmo tempo
sujeito e objeto, e onde exibe a sua singularidade. Através do transe mitico, a experiéncia
€ mobilizada por uma espécie de mente-comunitaria, em que se da um trénsito nédo
deliberado entre os planos do visivel e do invisivel.

Derrida (1994) veria essa experiéncia de se estar frente a um espectro como um

“trauma”, levando-se em consideracdo o rompimento com a ordem do possivel. Porém,
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acredita que ndo seja possivel invocar nenhuma entidade ja que ndo se controla suas idas
e vindas. Diferencas a parte em relacdo ao pensamento de base nago, assim seria preciso
“falar do fantasma, até mesmo ao fantasma e com ele, uma vez que nenhuma ética,
nenhuma politica, revolucionaria ou ndo, parece possivel, pensdvel e justa, sem
reconhecer em seu principio o respeito por esses outros que nao estdo mais” (p. 11-12).

O cdsmico e o trans-humano da Arkhé é necessariamente sustentado por uma ética
de ancestralidade. Aqui, entende-se ética como o discurso da fundacéo, do pai coletivo, e
ndo como um conjunto codificado de regras de conduta. Nesse movimento de escuta que
o0 grupo realiza, ndo ha transcendéncia em matéria de valores, mas exigéncias radicais da
vida, de modo a garantir a continuidade do préprio grupo.

Este tipo de pensamento se baseia no vivido imediato, nas praticas cotidianas, mas
0 tempo ndo é o da linearidade histérica, marcada pelo realismo obsessivo dos fatos, e
sim o de uma forca de penetracdo ancestral. Para Derrida, 0 permanecer vivo faz parte do
“luto impossivel”, uma vez que “nunca se apaga este rastro que o outro deixa, e essa
marca de uma presencga-auséncia do outro, espectral, € o que, de algum modo, faz com
que se trabalhe com os ‘mortos’” (apud HADDOCK-LOBO, 2007, p. 12).

Heidegger considera que toda presenca € uma temporalidade estéatica, € ser em si
mesmo fora de si e para além de si mesmo. Ou seja, a0 mesmo tempo nds somos em si e
para além de nds, portanto estamos permanentemente no entre-ser, em um eterno exilio.
Porém, o ser foi esquecido pela racionalidade cientifica. De forma analoga, o ser
heideggeriano é a Arkhé obscurecida pela metafisica, pelo pensamento dominante. Além
disso, o filésofo alemdo vislumbra uma forma mais auténtica de pensar, em que a
linguagem ndo deixe transparecer de imediato a qualidade e o atributo do ser, o que o
aproxima da obscuridade, tipica da filosofia nagb. Ao mesmo tempo, para Vattimo
(1989), “o ocultamento é mais originario porque... s6 devido a ele os entes singulares
podem manifestar-se em primeiro plano e aparecer na verdade” (p. 77).

O autor italiano propde um pensamento que atue de forma adequada ao contexto
da pluralidade do diverso e a0 mesmo tempo denuncie 0s riscos do pensamento
fundacionista, combatendo todas as formas de violéncia metafisica com seu “mito da

unidade”. Ele defende o enfraquecimento do ser como tnica via possivel de emancipacao,
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onde a motivacdo ética é ndo-agressiva. Apesar de Vattimo inscrever seu pensamento em
um processo de secularizagéo, a filosofia nagd, por ndo estar calcada no entendimento de
religido dogmatica e de ir além de uma mera pratica ritualistica, poderia apresentar certos
tracos comparativos com essa fragilidade em relacdo as estruturas fortes. Principalmente,
quando Vattimo fala do pensamento rememorativo (1988), onde “o ser ja ndo necessita
ser pensado como dotado de estruturas estaveis e, em definitivo, de fundamento” (p. 167),
pois esta se referindo a um pensamento “que pensa sempre o seu proprio objeto como
diferido, como constitutivamente ndo-presente, € o Gedachtnis, o Andenken, a memoria”
(p. 129). A rememoracao, portanto, seria rememoracdo infinita, uma vez que a relacao
com o ser € sempre uma relacdo com o passado transmitido pela tradicdo. E como a
tradicdo é uma comunicacdo inter-geracional, cujas mensagens sdo trans-temporais, a
vinculagéo se faz capaz de manifestar em formas coletivas, como 0s mitos e 0s ritos.
Longe de um horizonte menos totalitario, um pensamento debole, proximo a
concepcao filosofica nagd, conduziria a uma verdade ndo violenta, ou melhor, a
diversidade como a verdade do real concreto. E assim, inspirar o fazer organizativo,

essencial para a retomada da ideia de comunicacdo como a partilha do comum.

3.2. Transcendente e comum até chegar ao Ser

Apresentar outras bases filoséficas para o advento do método analético, no caso
especifico, a filosofia nagd, ndo isenta de reflexdo o mainstream académico a partir da
matriz helénica de pensamento. Platdo, para quem a analogia é a propor¢do a qual a
formacdo do mundo, organizado, em harmonia, pelos quatro elementos, obedece
inevitavelmente, enfatiza sua capacidade de unificar até opostos, como o fogo e a terra, 0
visivel e o tangivel.

Constituida pela mistura dessas trés partes da natureza do Mesmo, do
Outro e do ser, dividida e unida segundo a proporcéo, ela [a alma] gira
em torno de si propria e, sempre que contacta com qualquer coisa cujo
ser pode ser dividido ou com qualquer coisa cujo ser ndo pode ser
dividido, é movimentada na sua totalidade; ela informa a que entidade
isso € semelhante, de que entidade ¢ diferente, e, principalmente, em
relacdo a que entidade e em que circunstancias acontece afectar o que
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devem e 0 que é eternamente, e por cada um destes é afectada.
(PLATAO, Timeu, 37a-b)

Esta concepgdo de analogia esta vinculada & mediacéo e se expressa quando Platéo
diz ser impossivel fazer uma bela composicao de dois elementos sem um terceiro; € 0
mais belo dos elos, aquele que faca a melhor unido entre si mesmo e aquilo a que se liga,
0 que €, por natureza, alcangado através da propor¢ao. Ao tratar do termo mediador, “a
estrutura platdnica da analogia prefigura o silogismo de Aristételes, sendo obviamente
toda a diferenca entre a razdo de uma estrutura de mundo e a raz&o de uma abordagem da
inteligéncia chamada raciocinio dedutivo” (SECRETAN, 1984, p. 20). Antes da analogia,
na sequéncia, se aclimatar a consideracdes especificas da ldgica, ela, em Platdo, resgata
certos tragcos do pensamento parmenidiano, pois “Se o Ser ¢ o Mundo sdo opostos como
realidade e aparéncia, a Verdade do Ser e a Ordem das Aparéncias correspondem
analogicamente” (p. 20-21).

Nota-se que esta no cerne do pensamento platénico a permanéncia do Um, do Ser,
de modo que a mediacdo, ancorada na analogia, garanta a unidade do Todo. De qualquer
forma, baseando-se na Republica, em que o individuo é comparado ao Estado, havendo a
correspondéncia entre o privado e o publico, a unidade transcendental do Bem permite
que a diversidade de virtudes, harmonicamente, a encontre.

A Alegoria da Caverna, na mesma Republica, reproduz de fato em trés
niveis a relacéo entre a aparéncia e a realidade: as reflexdes na caverna
sdo com as figuras o que as figuras sdo com as realidades; as sombras
sdo para as arvores, o que é sensivel para o inteligivel. Além disso, essas
relacdes sdo mediadas pela luz, ela propria referenciada analogicamente
a uma primeira luz, a Ideia do Bem. [...] Esses exemplos extraidos de
Platdo também permitem ver como a analogia, ou proporcéo, no sentido
estrito do termo, é incluida em um sistema de correspondéncias que se
tornara o modo adequado de ver o mundo [...]. (SECRETAN, 1984, p.
22-23)

Aristdteles vai manter a no¢do de proporcao e das relagdes entre as partes, mas
aplica a analogia nas relagfes sociais, éticas e legais, a partir da busca do que é
formalmente comum a realidades materialmente distintas. Através do equilibrio das
razdes medidas, torna-se possivel mediar coisas e relagdes dissimilares. Por exemplo: a
relacdo pai-filho tem como anélogo a relagdo autor-trabalho. Afinal, um ndo vem do

outro? Tirando o fato de que trabalho ndo é uma crianca, achou-se um meio termo, pela
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analogia.

“Aristoteles, o filosofo do meio aureo, da todo o seu valor a analogia quando,
associando-o a ética, distingue em virtude uma caracteristica formal - o justo equilibrio
entre 0 excesso e a falta - e aplica esta forma a comportamentos extremamente diversos”
(p. 25), relacionados a atividades e situacGes bastante distantes, mas tdo analogas quanto
as virtudes.

E por analogia entendo quando o segundo termo esta para o primeiro
como o quarto esta para o terceiro; assim, 0 poeta usara o quarto em vez
do segundo ou o segundo em vez do quarto. As vezes, acrescentam ao
termo que usam aquele que ele estd a substituir. [...] Todavia, em
alguns casos de analogia, ndo existe palavra apropriada, mas proceder-
se-a exatamente da mesma maneira. (ARISTOTELES, Poética, 1574b).

Diferentemente de Platdo, Aristételes ndo pensa semelhanca através de um
modelo, mas por relacionamentos similares, que sdo parte da mesma propor¢éo justa ou
igual encontrada em outro. Dai provém o raciocinio analégico, em que poder haver
deducdo de um quarto termo desconhecido caso os dois termos da relacdo A e um termo
da relacdo B ja sdo conhecidos. A “analogia do comum” aristotélica, originalmente, ndo
alcanca a sistemética de uma analogia do ser.

Tal sistemética encontra-se em Plotino, que a divide em graus, de modo
hierarquico. O principio € o Um; a partir dele, no sentido descendente, a multiplicidade é
proporcional ao grau. Nesta “analogia descendente”, por intermédio de dissimilaridades
graduais, pode-se identificar a semelhanca que permanece, pois o traco do Um, embora
cada vez mais apagado a medida que se desce, continua perceptivel. Plotino entende a
analogia, portanto, como uma mediagéo entre identidade e alteridade, capaz de romper
assim a pureza do Um, “mesmo que nunca possa ser dito Um sé por analogia. E na
dissimilaridade do Uno que o homem diz uma semelhanca que abolird a verdadeira
assimilacdo ao Um - unificacao identificadora e beatificante” (SECRETAN, 1984, p. 30).

A cultura crista vai beber desta fonte a posteriori, ao comparar, metaforicamente,
as relacGes humanas e a relagdo da criatura com Deus. A teoria da causacgdo divina dos
seres pelo Ser encontra um contexto fértil para sua formulacao. Pois o principio do Todo,
de acordo com o pensamento de Plotino, une o Um puro e o multiplo puro; a analogia

opera justamente ai, entre os dois pdlos.
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Embora todas sejam mantidas em um clima neoplatdnico, essas
perspectivas cristds serdo profundamente transformadas no contexto da
filosofia do ser. Da mesma forma, a analogia deixaré de ser teoldgica
ou espiritual para se tornar especulativa, mesmo na evocacao da relacao
entre ser finito e ser eterno. [...] a analogia do ser preservard a
transcendéncia de Deus, denunciando continuamente os riscos da
univocidade, pelos quais se postularia uma possibilidade direta e
adequada de Deus nas categorias humanas. [...] Analogia expressa a
inadequacédo da metafisica para dizer Deus, no exato momento em que
a linguagem do ser é a mais proporcional, como para nds, para significar
isso. (p. 34)
29 ¢

“Ser” tem um significado atrelado aos seres criadores, como ““ser por outro”, “em
virtude de outro”, em oposi¢ao ao “ser por si” divino. Todavia, se 0 modo de ser de Deus
€ incomparavel com os outros modos, mesmo assim o “ser” lhe convém. Existe, por um
lado, uma hierarquia vertical dos seres e, por outro, relacdes horizontais que podem ser
identificadas em diferentes niveis do ser, seja ele substancial, transcendental ou absoluto,
entre as quais as analogias acontecem. Apesar da polissemia do termo, os significados

estdo relacionados entre si, evitando a0 maximo, com isso, uma possivel ambiguidade.

3.3. Entre “o mesmo” o Ser até chegar ao mito

Diz Parménides: “[...] 0 mesmo é pensar e ser” (2002, p.15, grifo meu). O “é¢”
parmenidiano, vale ressaltar, “significa a palavra que salvaguarda a natureza metafisica
do mundo, que traduz para a esfera humana, que manifesta o que esta oculta. E a deusa
que preside a essa manifestagdo ¢ ‘Aletheia’, a ‘verdade’” (COLLI, 1992, p. 74-75). Na
origem da dialética grega, a questdo agonistica a partir do enigma assume um fundo,
atraves do qual a pratica da discussdo desenvolve a razdo em geral e a disciplina logica.
O misticismo e o racionalismo sdo entre si fases que se sucedem em um mesmo
fendmeno, rechagcando, assim, um suposto carater antitético.

Em seguida, esse impulso original da razéo foi esquecido, deixou-se de
entender essa sua funcdo alusiva, o fato de que a ela cabia exprimir uma
separacdo metafisica, e passou-se a considerar o “discurso” como se
tivesse uma autonomia propria, fosse um simples espelho de um objeto
independente sem pano de fundo, chamado racional, ou fosse até
mesmo, ele préprio, uma substancia. Mas inicialmente a razdo nascera
como algo complementar, como uma repercussdo, cuja origem estava
em algo oculto, fora dela, que ndo podia ser totalmente restituido, mas
apenas evocado por aquele “discurso”. (p. 82)
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A escrita, que, em principio, servia para que o0s oradores decorassem 0s discursos,
passaria a sistematizar uma tal estrutura da razdo, do “logos”. Ou seja, enquanto
considerava-se a oralidade como a esséncia da discussdo, a escrita era apenas um
instrumento mneménico. Apesar de Platdo ter introduzido uma nova forma literéria,
(chamada pelo proprio de “filosofia”), ao inventar o didlogo como literatura, ele nao deixa
de Ihe tecer severas criticas, como manifestas na Sétima Carta:

[...] nenhum homem de siso ousara confiar seus pensamentos
filosoficos aos discursos e além do mais a discursos imoveis, como é o
caso dos escritos com letras. [...] Justamente por isso toda pessoa séria
evita escrever coisas sérias para ndo expd-las a malevoléncia e a
incompreensdo dos homens. Numa palavra, depois de tudo que se disse:
guando se veem obras escritas de alguém, sejam as leis de um legislador
ou textos de outro género, deve-se concluir que essas coisas escritas ndo
eram para o autor a coisa mais séria, se ele for realmente sério, e que
€ssas coisas mais sérias repousam em sua parte mais bela; mas se ele
realmente pbe por escrito aquilo que é fruto de suas reflexdes, entdo

esta claro que, ndo os deuses, mas os mortais ‘tiram-lhe todo o siso’.
(apud COLLLI, 1992, p. 94)

Ora, se Platdo admite tamanha desconfianga com a capacidade de se transmitir por
escrito um conhecimento, como pdde este tipo de narrativa ter se transformado em algo
inerente a “pensar”? Ou, em uma perspectiva menos radical, se postulado como a forma
mais auténtica e sofisticada de apreenséo da realidade?

O narrar inaugura do que se projeta é poiesis: a narracao inaugurante do
Mundo e da Terra, a narracdo inaugurante do espaco de jogo de sua
disputa, e, com isso, do lugar de toda proximidade e distancia dos
deuses. A poiesis € a fala inaugurante do desvelamento do sendo. A
respectiva linguagem é o acontecimento daquele narrar inaugural no
qual historicamente surge para um povo seu Mundo (...). O narrar
inaugurante que projeta é aquele que, na preparagdo do narravel
inaugurante, traz a0 mesmo tempo ao Mundo o n&o-narravel
inaugurante enquanto tal. Em tal narrar inaugural se cunham,
previamente, para um povo histérico as nog¢des de sua esséncia, isto &,
de seu pertencimento & histéria do mundo. (HEIDEGGER, 2010, p.
187-189)

Muito antes, porém, Aristoteles, em Poética, ja havia lidado com o propoésito deste

70



narrar: “A poesia ¢ mais filosofica e tem carater mais elevado do que a Historia. E que a
poesia expressa o universal; a Histdria, o particular. O universal é aquilo que certa pessoa
dira ou fard, de acordo com a verossimilhanca ou a necessidade” (1451b).
Verossimilhanga esta que, segundo a concepcdo aristotélica, se remete justamente a
analogia. Dentro do contexto de poiesis, contendo, portanto, também a operagédo
analogica, o mito exerce papel primordial na génese do pensamento helénico, pois “com
ele, [os gregos] aprendiam moralidade e conduta; as virtudes da nobreza e o inestimavel
significado ou a ameaca da hybris; e ainda sobre raga, cultura e até mesmo politica”
(FINLEY, 1989, p. 6). Por esta razdo, na Antiguidade, a histéria foi discutida, julgada e
avaliada com base na poesia, uma vez que existia o reconhecimento de que o épico estava
impregnado de fatos concretos. Estes, todavia, ndo tinham compromisso com a questao
temporal: o0 que importava mesmo era a ligagdo dos herdis miticos, ascendentes do povo,
com as divindades.

A atemporalidade da mitologia é analoga a atemporalidade da narrativa poética:
“A colcha de retalhos ¢ a regra do mito, € ndo causa problemas. S6 os que t€m uma mente
voltada para a historia é que veem o0s pontos rusticos e as costuras defeituosas, e sentem-
se incomodados com isso” (p. 9). Para os gregos da Antiguidade, o pensamento se dividia
em herdico e pds-heroico, cujos respectivos tempos eram os dos deuses e dos homens.
Ainda ai, tudo se dava via tradigdo oral, responsavel ndo apenas por transmitir o passado,
mas, fundamentalmente, por crid-lo. Mesmo com a posterior fase da documentagdo
mitoldgica, o processo criativo continuou exuberante, por meio de seus épicos e tragédias.

Na seara em si do mito, o0 manancial primordial da pensar helénico é o oraculo de
Delfos. Pois é através da palavra divina que a sabedoria e o conhecimento se articulam:
para conhecer, & preciso adivinhar. Inevitavel, porém, se deparar com um carater
ambiguo, incerto e obscuro.

A palavra é um meio: ela vem da exaltacéo e da loucura, é o ponto em
que a esfera divina, misteriosa e separada, entra em comunicagdo com
a humana, manifesta-se na audibilidade, numa condicdo sensivel. De I3,
a palavra é projetada para este nosso mundo ilusorio, trazendo a essa
esfera heterogénea a multiplice acdo de Apolo, por um lado como
palavra oracular, com a carga de hostilidade de uma dura predicéo, de
um conhecimento do aspero futuro, e, por outro lado, como
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manifestacdo e transfiguragdo jucunda, que se impde as imagens
terrestres e entretece-as na magia da arte. Essa proje¢éo da palavra de
Apolo em nosso mundo € representada pelo mito grego com dois
simbolos, com dois atributos do deus: o arco, que designa sua acao
hostil, e a lira, designado sua acdo benigna. (COLLI, 1992, p. 32-33)

Logo, a lira e 0 arco ndo sdo antitético, assim como ndo o sdo a arte e
conhecimento. Além do mais, “Platao sugere-nos [...] que Apolo e Dionisio possuem uma
afinidade fundamental, justamente no terreno da ‘mania’; juntos, eles esgotam a esfera da
loucura, [...] a loucura poética ¢ obra do primeiro, e a erdtica, do segundo” (p. 16-17).
Enquanto adivinha-se para projetar o futuro, com a decifracao se torna viavel remontar a
uma realidade complexa ndo experimentavel diretamente. Gracas a poética, o saber
recorre ao paradigma indiciario, como método. Usando analogias entre sinais ou pistas,
mediadas, muitas vezes, pelo recurso da metonimia, 0 pensamento consegue decifrar.
Trata-se de um “saber venatério” (GINZBURG, 1989, p. 152).

Os médicos, os historiadores, os politicos, os oleiros, os carpinteiros, 0s
marinheiros, os cacadores, os pescadores, as mulheres: sdo apenas
algumas entre as categorias que operavam, para 0S gregos, no vasto
territorio do saber conjetural. Os confins desse territério,
significativamente governado por uma deusa como Métis, a primeira
esposa de Jupiter, que personificava a adivinhacdo pela agua, eram

2% ¢

delimitador por temos como “conjetura”, “conjeturar” [...]. Mas esse
paradigma permaneceu [...] esmagado pelo prestigioso (e socialmente
mais elevado) modelo de conhecimento elaborado por Platéo. (p.155)

O texto, principalmente ap6s o advento da imprensa, foi perdendo os elementos
ligados a oralidade e a gestualidade, assim como os ligados ao carater fisico da escrita,
ocasionando “a progressiva desmaterializagcao do texto, continuamente depurado de todas
as referéncias sensiveis: mesmo que seja necessarias uma relacdo sensivel para que o
texto sobreviva, o texto ndo se identifica com o seu suporte” (p. 157). Desde Galileu, a
escrita cientifica faria um movimento, até hoje irreversivel, de apagar o0s tracos
individuais de um objeto em prol de uma suposta distancia emocional do observador. E
dele a frase: “as figuras, os nimeros e os movimentos, mas nao os odores, nem os sabores,
nem os sonos, os quais fora do animal vivo ndo creio que sejam nada além dos nomes”
(apud GINZBURG, 1989, p. 158). A distancia em relacdo aquele saber venatorio s
aumentaria desde ent&o.

“O fato de a ideia de historia ter recebido um estatuto cultural elevado,
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ao passo que a de mito se vé relegada para um plano inferior devido a
sua ligagdo com povos ‘primitivos’, constitui um problema que
conheceu a sua fase mais aguda no século XIX, muito embora se tenha
continuado a fazer sentir na primeira metade do século XX”. (DAVIES
apud HOLM & BOWKER, 1997, p. 82).

As ciéncias humanas, a principio, acabaram seguindo a via percorrida pelas
ciéncias naturais, aberta pela instrumentalizacdo da razdo lo6gica por meio de uma
linguagem escrita sistemética. Mas tamanho rigor do paradigma galileano se mostraria
incompativel com a producdo de um conhecimento visceralmente ligado a experiéncia
cotidiana, em que elementos imponderaveis nao se prestam a formulacGes. De tal maneira
que “a decadéncia do pensamento sistematico veio acompanhada pelo destino do
pensamento aforismatico — de Nietzsche a Adorno” (GINZBURG, 1989, p. 178),
ampliando, assim, as perspectivas metodoldgicas para o pluriversal paradigma indiciario
ou semidtico.

E ai que o resgate do mito se torna vital a um pensamento que se propde a
manifestar-se em tese académica a partir da elaboracdo do método analético. A criacdo
mitoldgica opera no &mbito do simbodlico, tratado, aqui, como o habitat natural da partilha
do comum, isto €, do communicatio. O “nada” constitutivo do simbolo, do mito, é o
objeto cientifico em questdo, porque em seu amago esta a pura abertura da linguagem e,
logo, sua capacidade incomensuravel de estabelecer philia, vinculos, prediposicdo a
sociabilidade.

3.4. Metodologia aplicada a analética do mito

Na verdade, ndo existe teoria que ndo seja um fragmento
cuidadosamente preparado de alguma autobiografia.
Paul Valéry (2011, p. 212)

Esta linguagem especifica, até hoje ignorada pela sapiéncia ortodoxa da
Academia, s6 pode ser cognoscivel como ciéncia se expressa através da propria poiesis;
lato sensu, do fazer literario. Pois,

Ao contrério da linguagem sobre, a linguagem com procura ser, ela
mesma, uma criacdo; mas uma criacdo peculiar, alimentada pela ideia
de que ndo se fala sobre literatura de fora da literatura; ou, entdo: [...]
uma critica ndo criativa ndo pode ver a criacdo. Por isso a leitura
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hermenéutica ou poética confunde-se com a prdpria obra.
(PORTELLA, 2007, p. 23)

Contudo, faz-se necessario ponderar que:

O entendimento da fantasia como liberdade desvairada, como
criacionismo despreocupado da comunicacdo, como fonte de ilusbes
[...] foi corrigido desde cedo. A estética moderna, no seu primeiro
século, ja o combatia, propondo em vez dele o meio-termo da criacdo
comunicavel, da imaginacdo transitiva entre o concreto e 0 conceito.
(MERQUIOR, 2013. p. 183)

Acontece que nos ultimos séculos a literatura se contrapds radicalmente ao
discurso cientifico desde que este optou pelo anonimato da fungédo-autor. Os enunciados,
“autonomamente”, estavam autorizados a falar sobre a Verdade; a garantia seria o proprio
discurso, “despido” de autoria. Enquanto que no campo da literatura, o discurso
imprescindia de explicitar quem o escreveu. “Fica claro que, nesses termos, a
antropologia esta praticamente toda do lado dos discursos ‘literarios’, ¢ ndo dos
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‘cientificos’” (GEERTZ, 2009, p. 19), uma vez que ainda ¢ fundamental saber a autoria
na praxis etnografica. Afinal, a credibilidade da verossimilhanca a partir da descricao tem
mais a ver com o fato de ter se estado in loco do que com a mera argumentacao teorica.

Assim como a critica da ficcdo e da poesia brota melhor do
compromisso imaginativo com a propria ficcdo e com a poesia do que
de ideias importadas sobre como estas devem ser, a critica dos escritos
antropoldgicos (que, num sentido estrito, ndo sdo uma coisa nem outra,
e, numa sentido lato, sdo ambas as coisas) deve brotar de um
engajamento semelhante com eles, e ndo de pré-concepgdes sobre como
deve ser a antropologia para se qualificar como ciéncia. (p.17-18)

Isso significa que € possivel conciliar texto cientifico baseado em experiéncias
biogréficas (caso dos etndgrafos) com “assinatura”, sem que haja prejuizo quanto ao
convencimento, o que vai exigir “o olimpianismo do fisico nao-autoral e a consciéncia
soberana do romancista hiper-autoral, sem de fato permitir nenhum dos dois” (p. 22). Se
0 primeiro provoca suspeitas de insensibilidade, ou no limite da critica, etnocentrismo, o
segundo fica carimbado como fetichismo, egocentrismo ou, até, por coincidéncia,
etnocentrismo.

Diante do desafio, que se evoque o bastardo “autor-escritor” de Roland Barthes:
“o intelectual profissional, apanhado entre o desejo de criar uma estrutura verbal

fascinante [...] e o desejo de transmitir fatos e ideias, de comercializar a informacéo, e
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que acaba se entregando, intermitentemente, a um ou a outro desses anseios” (GEERTZ,
2009, p. 34). Aliar, de forma equilibrada, a linguagem como pratica com a linguagem
como meio € o que pode originar uma espécie de “ficgdo realista”, texto imaginativo sobre
pessoas reais, em lugares reais e em épocas reais, mas que a antropologia ainda tera de
descobrir, “se quiser continuar a ser uma forga intelectual na cultura contemporanea”, ou,
pelo menos, abandonar sua “condi¢do de mula (o alardeado irmé@o da mée cientista, o pai
literario renegado)” (p. 184).

Isso fala, mas sem comeco. Isso diz, mas isso ndo remete a algo a dizer,
a algo silencioso que o garantiria como seu sentido. Quando a
neutralidade fala, somente aquele que lhe impde siléncio prepara as
condicdes do entendimento e, no entanto, o que ha para entender € essa
fala neutra, o que sempre ja foi dito, ndo pode deixar de se dizer e ndo
pode ser ouvido, entendido. (BLANCHOT, 2011, p. 47)

Todavia, existe uma concepcdo hegemdnica de que a realidade tem uma
linguagem que “prefere” ser descrita, a0 mesmo tempo que o ficcional ¢ confundido com
o falso, o imaginado com o imaginario e a compreensao das coisas com a invencao delas.
Do contrario, resta pura ilusdo ou sandice. Porém, a fim de contrapor esta ideia, uma saida
é reafirmar que as descricdes etnograficas nada mais sao do que descricdes de quem
descreve, ndo as daqueles que sdo descritos. Logo, ndo ha como fugir do 6nus da autoria,
muito menos da construcdo de um texto que aproxime as diferencas ontoldgicas,
transculturando-se, sem deixar de ser inteligivel discursivamente. A analogia, do ponto
de vista metodol6gico, se afirma neste contexto como um caminho viavel. Mas, € claro,
sem prescri¢ao ou “bussola”.

Existem riscos em se considerar a vocagao antropol6gica como sendo,
em aspectos importantes, uma vocagao literaria. [...] Vale a pena correr
0S riscos porque corré-los leva a uma revisdo minuciosa de nossa
compreensdo do que é abrir (um pouquinho) a consciéncia de um grupo
de pessoas para (algo d)a forma de vida do outro, e desse modo, para
(algo d)a vida delas mesmas. Isso (tarefa em que ninguém jamais
consegue ir além de ndo fracassar por completo) consiste em inscrever
um presente — transmitir em palavras “como €” estar em algum ponto
especifico da linha vital do mundo: Aqui, como disse a célebre frase de
Pascal, e ndo L&; Agora, e ndo Entdo. Seja a etnografia o que mais for
[...], ela é, acima de tudo, uma apresentagdo do real, uma verbalizagdo
da vitalidade. (GEERTZ, 2009, p. 185-186)

A reconstituicdo do mito popular, a partir de vestigios extraidos da histéria oral,
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dos recortes bibliograficos e da observagdo participante, durante o trabalho de campo,
situa-se neste hall de riscos oriundos de uma pratica etnografica comprometida com a

descolonizagdo do pensamento e também como uma certa desobediéncia epistémica.
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4. PELINTRANTE IMAGEM ARQUETIPICA

Na concepgdo de Carl Jung (1875-1961), a consciéncia é uma espécie de apéndice
do inconsciente e tem como tarefa essencial reconhecé-lo como elemento do qual toma
origem. Mas a consciéncia age tendencialmente a menosprezar o inconsciente, de modo
a ignora-lo por completo ou, no maximo, Ihe delegar uma coadjuvacdo infima no
funcionamento da psique. Isso se d& porque, historicamente, ela desenvolveu-se no
Ocidente como pressuposto da representacdo total do individuo psicolégico, ou seja,
geradora de uma unidade indivisivel e autossuficiente. O ego, conceito basico da teoria
freudiana, passou a se encastelar solitario na fabula da razao légico-instrumental, apartada
violentamente de qualquer indicio de crepusculo cognitivo.

Com a revelacao do inconsciente por Freud (1856-1939), tornou-se insustentavel
acreditar que o eu seja idéntico ao todo, muito embora, ainda hoje, a ideia absurdamente
insuportavel de incompletude continue gerando, por uma suposta seguranga, 0 nao
reconhecimento entre as partes que compdem de forma dual a energia psiquica do ser
humano. Boa parte das patologias ou neuroses individuais e coletivas nasce desse tipo de
estado de repressdo ao inconsciente. De acordo com a linha de pensamento junguiano, a
figura da sombra personifica tudo o que o sujeito ndo reconhece em si e sempre 0
importuna, direta ou indiretamente, como, por exemplo, tracos inferiores de carater e
outras tendéncias incompativeis. A sombra é o desconhecido que nos acompanha,
composta tanto de conteddos que nunca estiveram na consciéncia como daqueles que
foram reprimidos por estarem em desacordo com a identidade construida pelo ego. Apesar
disso, ela deixa entrever muitas vezes tragos positivos, 0s quais apontam para conteudos
significativos sob um invélucro inferior.

Mas o ego sucumbe facilmente as influéncias inconscientes e estas podem ser mais
verdadeiras e lGcidas do que o proprio pensar consciente. A consciéncia, ao contrario do
que se acredita vulgarmente, origina-se de uma psique inconsciente, bem mais antiga do
gue a primeira e que continua a funcionar com a consciéncia ou apesar dela. Portanto, o
inconsciente pode ser chamado de “mae” do consciente e este, MesmMo que renegue o pai,
jamais podera fazé-lo com aquela em cujo ventre foi gerado.

Mesmo que ndo se encontre no inconsciente uma ordem tal como ha no

consciente, sua expressdao é sempre inteligentemente compensatoria, em busca de
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recuperar o equilibrio perdido. Apesar do aspecto cadtico e irracional, manifestado em
sonhos, fantasias, delirios, emocdes e etc., sua linguagem imagética evidencia uma
sabedoria constituida por simbolos, em contraposi¢do a linguagem verbal tipica do
discurso da consciéncia. Para que a livre expressdo dessa poténcia seja possivel deve-se
abrir mdo da submisséo obrigatoria aos ditames sociais, culturais, ou a qualquer conjunto
de regras morais universais vigentes. E jogar o “velho jogo do martelo ¢ da bigorna. O
ferro que padece entre ambos é forjado num todo indestrutivel, isto €, num Individuum.
E aproximadamente a isso que denomino ‘processo de individuagdo’” (JUNG, 2000, p.
281), quer dizer, a juncdo das duas realidades animicas fundamentais, uma vez que ambas
sdo aspectos da vida. Porém, enquanto que o individualismo d& énfase deliberada a
supostas peculiaridades, a individuacdo significa “a realizagdo melhor e mais completa
das qualidades coletivas do ser humano; é a consideracdo adequada e ndo o0 esquecimento
das peculiaridades individuais, o fator determinante de um melhor rendimento social”
(1979, p. 267).

Se o inconsciente pessoal esta relacionado as questdes especificas da vida do
individuo, o inconsciente coletivo ndo deve sua existéncia a experiéncia pessoal, pois seus
conteddos nunca estiveram na consciéncia e nao foram adquiridos individualmente. Ha,
portanto, além da consciéncia e do inconsciente pessoal, uma instancia psiquica de carater
coletivo oriunda da hereditariedade, por meio de conexdes mitoldgicas, de imagens que
podem nascer de novo, a qualquer tempo e lugar, sem tradicdo ou migracdo histéricas, ja
que esses contetidos ndo poderiam ser explicados por difusdo. “Originério no passado e
apontando para o futuro” (apud BONFATTI, 2007, p. 78), 0 inconsciente coletivo, com
suas ramificacGes somaticas e psiquicas, é autbnomo, onipresente, universal, imutavel,
desconhecido, criador de uma compensagéo curativa & consciéncia.

De acordo com Pieri (p. 16), ele teria ainda como caracteristicas a formalidade,
por ser essencial & forma dos conteudos psiquicos; a uniformidade, por ser quase
constante e imutavel; a numinosidade, por ser um efeito dinamico ndo causado por um
ato arbitrario e capaz de fascinar mesmo ndo tendo seu sentido conhecido; e a
corporeidade, por estar radicado no corpo e mostrar muitas analogias com ele.

“[os conteudo coletivos] ndo foram adquiridos durante a vida do
individuo; sdo produtos de formas inatas e dos instintos. Embora a
crianca ndo tenha idéias inatas, possui, contudo, um cérebro altamente
desenvolvido, com possibilidades de funcionamento bem definidas.
Este cérebro ¢ herdado de seus antepassados. E a sedimentaco da

78



funcdo psiquica de todos o0s seus ancestrais. A crianca nasce, portanto,
com um 0Orgdo que estd pronto a funcionar pelo menos da mesma
maneira como funcionou através da historia da humanidade. E no
cérebro que foram pré-formados os instintos e todas as imagens
primordiais que sempre foram a base do pensamento humano, ou seja,
portanto, toda a riqueza dos temas mitologicos”. (JUNG, 1984, p. 589)

Esse “substrato comum da psique” consiste de formas preexistentes, chamadas de
arquetipos. Estes surgem simultaneamente com a vida e representam o modelo béasico do
comportamento instintivo, segundo o pensador austriaco. Como os instintos sdo fatores
impessoais, universalmente difundidos, hereditarios, determinados por forcas motrizes
especificamente formadas, os arquétipos sdo imagens inconscientes dos proprios
instintos, anteriores a consciéncia. Uma vez que a atividade humana é em grande escala
influenciada por instintos, com exce¢do das motivagdes racionais da mente consciente,
0s arquétipos variam interminavelmente, pois tratam-se apenas de formas sem conteudo,
matrizes intangiveis, virtuais da consciéncia, representando a mera possibilidade de um
determinado tipo de percepcao e agéo.

Jung defende que o arquétipo tem um pdlo espiritual e outro biol6gico,
que corresponderiam aos extremos ultravioleta e infravermelho do
espectro da luz. O pdlo biolégico sdo os instintos, estimulos a
determinados comportamentos que tém, como caracteristica, a
compulsividade. O instinto ancora-se no bioldgico e € extra psiquico.
Mas ao encontrar uma estrutura psiquica complexa, tal como ocorre no
homem, torna-se um instinto psicoldgico, determinando o pélo
espiritual que corresponde a forma visual dos instintos. O conceito de
arquétipo é, portanto, um conceito psicossomatico. (CAVALCANTI,
2007, p. 16)

Etimologicamente, a palavra arquétipo é formada pela raiz arche, cujo significado
¢ arcaico, antigo; e typos, que significa impressdo, marca. Filosoficamente, o arquétipo
encontra-se “numa perspectiva em que a esséncia precederia a existéncia, sendo que, ao
mesmo tempo, a prova da esséncia do arquétipo em si ¢ uma possibilidade dificil”
(BONFATTI, 2007, p 45). Mas gracas & observagdo empirica da “fenomenologia
arquetipica” torna-se possivel a compreensdo de temas mitoldgicos que se manifestaram
no mundo inteiro ao longo da historia da humanidade até os dias de hoje e que tém,
analogicamente, naturezas paralelas ou quase idénticas entre si. A analogia ai é usada
como método pelo fato de que somente de maneira aproximativa esses tipos de
manifestacdes podem ser trabalhados, partindo do principio de que o préprio arquétipo
ndo se encontra na esfera da observacdo. Além disso, as equivaléncias arquetipicas sao

contingentes a determinacdo causal, isto é, entre elas e 0s processos causais ndo ha
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relagcBes conformes a leis.

O paradigma da explicacdo no caso do arquétipo esté sujeito a critica, haja vista
que “até mesmo a melhor tentativa de explicagcdo ndo passa de uma tradugdo mais ou
menos bem-sucedida para outra linguagem metaforica” (p.40). Investigar sua origem
também é arriscado, especialmente, por acabar caindo em uma questdo metafisica.

O surgimento espontdneo em qualquer tempo e lugar de ideias arquetipicas
semelhantes, independentemente de tradi¢do, linguagem e migracdo, mostra que o que é
herdado ndo sdo as ideias, mas as formas, as quais sob esse aspecto particular
correspondem aos instintos igualmente determinados por sua forma. Em principio, o
arquétipo pode até receber um nome e possuir um nucleo de significado invariavel, o qual
determina sua aparéncia, mas nunca concretamente porque ele ndo pode deixar de ser um
elemento vazio e formal em si e, dessa maneira, “ndo devemos confundir as
representacdes arquetipicas que nos sdo transmitidas pelo inconsciente com o arquétipo
em si” (JUNG, 1984, p. 417). O arquétipo €, em si, irrepresentavel, mas produz efeitos
que tornam possiveis certas visualizagdes, isto €, representaces arquetipicas. “Toda
tentativa de uma apreensdo mais aguda pune-se imediatamente pelo fato de apagar a
luminosidade do nucleo inapreensivel de significado (apud BONFATTI, 2007, p. 43).”

Uma imagem arquetipica s6 pode ser determinada quanto ao seu contetido no caso
de tornar-se consciente e, assim, preenchida com o material da experiéncia consciente.
Ou seja, através dela é que o consciente toma conhecimento da atuacdo do arquétipo na
psique, embora, como ja exposto, a verdadeira natureza do arquétipo seja indecodificavel.
Justamente essa capacidade do consciente conviver com 0s 0postos inerentes a estrutura
arquetipica é que indica a saude psiquica. A cultura, dentro desse contexto, tem a fungéo
de fornecer a teia sutil de sentido, tal como um tecido a cobrir a veste arquetipica.

SO que a ocidental desaprendeu a linguagem simbolica, simplesmente abdicou dos
instintos como forma de pensar. Uma escolha um tanto quanto traumatica na medida em
que a neurose individual e coletiva € diretamente proporcional a repressdao ao
inconsciente. Ao invés de alcancar a maturidade para aceitar a dualidade da energia
psiquica expressa por um arquétipo, pois contém aspectos positivos e negativos, como
qualquer instinto, o ocidente preferiu valorizar o maniqueismo simplério tdo caro para o
desenvolvimento da psique humana.

E por intermédio do simbolo que essa energia psiquica canaliza em direc3o a sua
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realizacéo, fertilizando a consciéncia. A forca transformadora do simbolo se torna potente
quando o ego reconhece sua prépria impoténcia em Ihe impor um significado Gnico. A
divisdo do mundo entre o “bem” e o “mal” sepulta a principal esséncia do simbolo que é
ter “um grande numero de variantes analogas, e quanto mais variantes tem ao seu dispor,
mais completa e rica serd& a imagem que projeta de seu objeto” (JUNG apud
CAVALCANTI, 2007, p. 14). Desde que o componente irracional do simbolo seja
devidamente reconhecido como parte integrante do processo criativo, a capacidade de
partilha do que ha de comum dentro e fora de um determinado grupamento cultural
transcende barreiras, em principio, intransponiveis.

Os mitos personificam os simbolos e ‘“apresentam todos os sinais de
personalidades fragmentérias-dissimuladas, fantasmagoricas, isentas de problemas,
carentes de auto-reflexdo, sem conflitos, sem davidas, sem sofrimento” (JUNG, 2000, p.
279), além de corresponderem a vivéncias interiores, tendo sido originalmente produzidas
por estas. Na mitologia de todos os tempos e lugares, existe uma figura arquetipica
inconfundivel pelo dom de confundir. Trata-se do trickster, cuja manifestagdo ¢ “um
reflexo fiel de uma consciéncia humana indiferenciada em todos os aspectos,
correspondente a uma psique que, por assim dizer, ainda ndo deixou o nivel animal.” (p.
256). A auto-imagem da consciéncia primitiva ndo acompanhou o desenvolvimento
externo do homem individual e deste em coletividade ao longo dos milénios, fazendo com
que os instintos andlogos a energia psiquica arcaica se juntassem aos produtos mentais da
contemporaneidade. Pelo fato de ndo podermos nos livrar da “imagem mnemonica
daquilo que era, carregando-a, portanto como um apéndice absurdo”, a personalizagdo
coletiva do trickster transcende a prépria mitica de modo a afetar autenticamente também
a consciéncia individual enquanto sombra, caso recalcada. E através do recalque que esse
contetdo contraditério é impedido de se extinguir, porque no inconsciente nada pode ser
corrigido.

Se o mito fosse simplesmente um residuo histérico, teriamos que
indagar a razdo pela qual [o trickster] j& ndo desapareceu ha muito
tempo no depdsito de lixo do passado, continuando a influenciar através
de sua presenca até os mais altos cumes da civilizacdo; inclusive onde
ele ndo representa o papel de um delight-maker (folgazéao), devido a sua
estupidez e grotesca conversa fiada. Em muitas culturas ele é figurado
como um antigo leito de rio, através do qual um resto de dgua ainda flui.
(idem)

O trickster seria, assim, uma espécie de sombra coletiva constituida a partir da
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soma de todos os tracos de cardter moralmente inferiores. Se ndo ganha espaco na
mitologia, passa a ser projetado sobre outros grupos sociais, dando inicio a um processo
de incomunicagdo, o qual pode acarretar nos fendmenos mais perversos da natureza
humana, como a intolerancia ao Outro, seja ela de que ambito for.

O antropologo americano Paul Radin (1883-1959), citado por Jung, afirma que o
processo civilizatorio comega com o “ciclo do trickster”, onde o estado originario vai
sendo superado junto ao desaparecimento dos sinais mais profundos da inconsciéncia,
quando o trickster deixa de se manifestar como bobo ou cruel para agir de forma util e
sensata. A passagem do ciclo anuncia, na verdade, a libertacdo da consciéncia do fascinio
do mal, pois ndo é mais obrigada a vivé-lo e por isso 0 mal se recolhe na inconsciéncia
ao perder energia. Mas se a consciéncia for abalada por contextos especificos, 14 aparece
o trickster para assombrar e dar inicio a um novo ciclo.

O efeito psicoterapéutico do mito do trickster supre a necessidade do homem de
tornar o incompreensivel, sob o prisma racional, capaz de trazer aspectos positivos. Tal
efeito surte no momento em que uma consciéncia superior que se proclama independente
e livre é confrontada pelo fascinio de uma figura aparentemente autbnoma. Aparente
porque, na préatica, acontece uma correspondéncia secreta na psique individual, onde o
mito aparece como um reflexo da mesma, ainda que o fendmeno simbolico ndo seja
reconhecido.

Mas do ponto de vista psicolégico, a histdria da cultura humana representa em
larga medida as tentativas do homem de esquecer a sua transformacéo animal em humana.
O homem “culto” se esforca para aniquilar o trickster da memoria ou, no maximo, trata-
lo com subestimagdo. Ele mal suspeita que “em sua propria sombra, escondida e
aparentemente inofensiva, ha propriedades cujo perigo nem de longe imagina [...] pela
crenga errbnea de que em circunstancias externas normais o individuo estd em perfeita
ordem” (JUNG, 2000, p. 262). Além do mais, exteriormente um homem pode até se
apresentar como culto, sem deixar, porém, de manter o primitivo internamente, mesmo
acreditando que tenha superado todos os vestigios arcaicos.

O caminho mais adequado para manter consciente a figura da sombra a fim de
coloca-la apta a critica € trabalhar desprovido de julgamentos o mito. Dentro desse
pantedo mitoldgico, o trickster continua a ser uma fonte de divertimento e de prazer, tdo

necessaria para a individuacdo. O amadurecimento da consciéncia culmina na suspensao
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temporéria do conflito intrinseco a estrutura da psique. Ou seja, a integracéo efetiva entre

ego e sombra jamais ha de resolver a propria natureza humana da contradi¢éo.

4.1. Trickster

Na literatura antropoldgica, a palavra trickster designa um tipo de heroi cultural
ou civilizador encontrado nas mais diversas culturas. Embora também possa ser traduzido
por “trapaceiro”, trickster conota um carater transgressor, para além do mero vocabulo
convencional.

0 termo trickster, adotado originalmente para indicar um restrito
numero de ‘heréis trapaceiros’ presentes no repertOrio mitico de grupos
indigenas norte-americanos, designa hoje[...], uma pluralidade de
personagens semelhantes, de que se tem noticia em diferentes culturas.
Trata-se, a rigor, de tipos impares, cada qual com feigdes proprias,
animados por narrativas que os conduzem através de sinuosos
caminhos. (QUEIROZ apud HYDE, 2017, p. 15)

O trickster é a corporificacdo mitica da ambiguidade e da ambivaléncia, da
contradi¢do e do paradoxo, da dubiedade e da duplicidade. Ele ¢ “o arquétipo que ataca
todos os arquétipos”, “o personagem mitico que ameaga deitar por terra o mito”, “o
‘eterno estado de espirito’ que desconfia de todas as coisas eternas” (p. 26), enfim, o
mensageiro dos deuses, recrutado para resolver um problema que ele mesmo criou. Entre
0 sagrado e o profano; o certo e o0 errado; 0 macho e a fémea; o velho e o jovem; o vivo e
0 morto, o trickster encontra-se justamente nessas e outras delimitacdes, confundindo
propositalmente as distingoes.

Mas também cria distingOes até entdo ocultas, sendo a propria fronteira, “as vezes
tracando a linha, as vezes cruzando-a, as vezes apagando-a ou deslocando-a, mas sempre
ali, o deus dos limiares em todas as suas formas” (p. 17). Limiar este onde todas essas
coisas ndo estdo ainda diferenciadas e a contingéncia é crescente. Se a estrada entre céu
e terra esta fechada, ele rouba dos deuses aquilo que os humanos precisam para
sobreviver. Faz, igualmente, o caminho contrario, conduzindo as almas. Incapaz, porém,
de agir, faz da traquinagem a acdo necessaria para seguir o transito. Mente, ndo para
roubar, mas para perturbar as categorias estabelecidas da dita verdade. Elimina as ficces
vigentes por meio das quais a realidade ¢ moldada. Zero arrependimento, culpa ou
remorso.

Simplesmente, passa por todos os lugares sem ficar, pois é o espirito da estrada ao

anoitecer, que corre de uma cidade a outra e ndo pertence a nenhuma delas. Eis um
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auténtico politropico, aquele que se volta para muitas dire¢es, mas sempre preferindo as
passagens, locais em que acidentes acontecem e acabam provocando profundas
mudangas. A maior delas é, certamente, escancarar um mundo de fragmentos
inconstantes, ruido e imperfeicao. Afinal, o acidente é a revelacdo do acidental.

Seu politropismo expressa a superficialidade a partir da qual o trickster vai se
cambiando, se metamorfoseando identitariamente, de acordo com a mutacdo dos
contextos. A profundidade definitivamente ndo o excita. Capaz de mudar de pele,
camuflar rastros, embaralhar os elementos a ter que abandonar a superficie. Existe ai uma
inteligéncia astuta, avida por oportunismo de penetrar no intransponivel ou de bloquear a
porosidade da membrana.

“Se 0 mundo espiritual ¢ dominado por um s6 deus todo-poderoso, antagonizado
por uma unica corporificagdo do mal, entdo o antigo trickster desaparece” (p. 20), uma
vez que Diabo e trickster ndo sdo a mesma coisa. O primeiro é imoral. O segundo
personifica aquela grande parte da experiéncia humana na qual o bem e o mal estdo
irremediavelmente entrelacados, representa a paradoxal categoria da amoralidade.

Quem pertencer a um circulo cultural que busca o estado perfeito em
algum lugar do passado deverd sentir-se estranhamente tocado pela
figura do "trickster", que é um precursor do salvador e, como este, é
Deus, homem e animal. Também é tanto subumanamente como sobre-
humanamente um ser teriomdrfico e divino, cuja caracteristica
permanente e mais impressionante € a inconsciéncia. Por este motivo é
abandonado por seus companheiros (evidentemente humanos), o que
parece indicar que abdicou do seu estado de consciéncia humana. Ele é
tdo inconsciente de si mesmo que ndo representa uma unidade, a ponto
de suas duas maos poderem brigar uma com a outra. Tira até o proprio
anus e o incumbe de uma tarefa especial. Até mesmo seu sexo é
facultativo, apesar de suas qualidades falicas: pode transformar-se
numa mulher e parir criangas. De seu pénis faz plantas Uteis. Esta
circunstancia é uma referéncia a sua natureza criadora originaria: é do
corpo de Deus que se cria 0 mundo. (JUNG, 2000, p. 259)

Sua natureza divino-animal o faz superior a0 homem e a0 mesmo tempo inferior
a ele. Também néo chega a equivaler a Deus, muito menos ser subtraido a um mero
animal. Bebé de cabelos grisalhos, tolo sabio, idiota criativo, o trickster é o senhor do
intermédio. Por consequiéncia, o patrono do comércio e dos outros tipos de troca, inclusive
do sexo. Neste quesito, apresenta sexualidade hiperativa que quase nunca resulta em
descendentes, restringindo-se, portanto, a criatividade nédo procriativa. O titulo de heroi
cultural é justificado por essa poténcia criativa, principalmente, quando direcionada ao

desenvolvimento da técnica.
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“O ardiloso Prometeu roubando o fogo ¢ o mais célebre exemplo ocidental, mas
0 resgate de um bem necessario do céu é um tema encontrado no mundo inteiro. Ao longo
da costa do Pacifico Norte, o trickster Corvo ¢ um ladrdo de agua e da luz do dia” (HYDE,
2017, p. 16), enquanto nas ilhas do Japédo foi um trickster quem resgatou as artes da
agricultura do cativeiro celestial, e no oeste norte-americano o trickster Coiote inventou
a armadilha de pesca.

Habilidoso com armadilhas, mas ndo a ponto de evita-las, muitas vezes sua
sagacidade é atrapalhada por uma estupidez atroz. Principalmente quando esta faminto.
Parece que a inteligéncia do trickster nasce do apetite no sentido de saciar a fome e
subverter toda fome que nédo seja a sua. Pois, na tensdo entre predadores e presas, ele quer
comer e ndo ser comido. Ora se animaliza ao ser tomado por intestinos, ora se diviniza ao
diminuir os 6rgdos de apetite, dependendo da lenda.

Em muitas narrativas, quando o trickster perde o intestino, ele também
se torna plantas que os homens podem comer. Isto é, quando os 6rgaos
do apetite do trickster sdo diminuidos, eles se transformam em
alimentos, os objetos do apetite humano. Esses alimentos sdo uma faca
de dois gumes, gerando a forma ao mesmo tempo que a satisfazem. Para
saciar nossa voracidade, temos que comer os 6rgdos da voracidade, mas
voracidade torna a aparecer. (p. 51)

Por exemplo, na histéria dos indios norte-americanos Winnebagos, o trickster
transforma os pedacos do pénis em batata, alcachofra, arroz, feijdo e etc. Mas antes ele se
apresenta com um gigante pénis enrolado em uma caixa nas costas, enquanto os intestinos
dao voltas no corpo. Até se assemelhar, finalmente, a um homem, acaba queimando
propositalmente seu préprio anus, mas, sem intencdo, perde parte do 6rgao do sistema
digestivo. Em outro momento, seu pénis exagerado se corrdi dentro de um buraco de
arvore. Os inusitados episodios narram a perda da libido e da fome por meio de beneficios
acidentais, outra forma que trickster encontra para aprimorar a astlcia. Mas ha casos em
que a perda de apetite é intencional, ndo acidental, como em Hermes.

“Quando a genealogia da asticia oriunda da fome chega a inven¢ao da linguagem
[...], a narrativa da um salto quéntico. [...] Algumas vezes um estbmago é apenas um
estdbmago, mas raramente” (p. 139), porque pode ser uma metafora para qualquer fala
original, uma vez que a mente articula de maneira nova onde ha coincidéncia real, ou
entdo, onde estradas paralelas e estradas contrarias de repente convergem. “As vezes ele
cria maltiplas linguagens para substituir uma unica lingua primitiva; as vezes, inventa a

‘escrita interior’ da memoria a escrita pictorica ou hieroglifica” (p. 113), enfim, o trickster
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é a propria linguagem e vice-versa, com suas infinitas facetas.

O que h& de comum em todas essas historias € que suas respectivas redes culturais
fazem um grande esforgo para proteger as esséncias, mas, inevitavelmente, acabam
virando alvo do trabalho complexo do trickster. Aquela que, porventura, esquece de
invoca-lo cria um subproduto oriundo da autodefesa: a sujeira. Segundo Mary Douglas
(1976), a sujeira é a matéria fora de lugar ou o anémalo, ndo apenas porque esta fora de
lugar, mas pelo fato de simplesmente n&o ter lugar dentro de um universo cultural
engessado. Ja que nenhum sistema rigido de regras cogita, em principio, o retorno da
sujeira, a violéncia é um meio toleravel em nome da preservacdo de uma pseudo pureza.
O trickster, porém, brinca livremente com a sujeira. N&o a toa, a lenda trickster é um ritual
narrativo sujo.

O bufdio (BAHKTIN, 2008), uma espécie de trickster, solta seu riso
desconcertante para impedir que o sério se fixe e se isole da integridade inacabada da
existéncia humana. Jocosamente, suja esse sério, calcado no dogmatismo, no carater
unilateral, na esclerose, no fanatismo e no espirito categorico, para purifica-lo, sem, no
entanto, o recusar. Se o riso degrada ¢ porque ele expressa “a plenitude contraditéria e
dual da vida, que contém a negacdo e a destruicdo [...] consideradas como uma fase
indispensavel, inseparavel da afirmacao, do nascimento de algo novo e melhor” (p. 54).
No sentido inverso da imobilidade conservadora, da imutabilidade do regime e das
concepcdes estabelecidas, degradar, no caso, significa entrar em comunhdo com a vida
da parte interior do corpo, a do ventre e dos 6rgaos genitais e, portanto, com atos como o
coito, a concepcdo, a gravidez, o parto, a absorcdo de alimentos e a satisfacdo das
necessidades naturais.

“A verdade do riso degradou o poder, fez-se acompanhar de injurias e blasfémias,
e 0 bufdo foi o seu porta-voz.” (p. 80) O trickster simboliza a ideia de um corpo em
indissoltvel unidade com a terra através do rebaixamento de tudo que e espiritual,
abstrato e elevado a um plano material. H& nisso um profundo valor de concep¢éo do
mundo, em oposi¢cdo as imagens do corpo humano acabado, perfeito e em plena
maturidade, depurado das escorias do nascimento e do desenvolvimento, e que impde,
em contrapartida, alterndncia e renovagao, ou seja, 0 proprio movimento da vida.

A “quintesséncia da incompletude” (p. 23) esta no corpo, na alma, na psique. E a

distancia entre o ventre e o timulo se da, mais uma vez, pela contingencialidade. Sendo
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assim, a expressao carnavalesca é a propria vida que representa e interpreta, despertando
aconsciéncia da alegre relatividade das verdades e autoridades no poder, de modo a tornar
0 ato de viver minimamente suportavel diante da incerteza tdo tenebrosa. A festa,
promovida pelo anfitrido folido, abole provisoriamente todas as hipdcritas relacGes

hierarquicas. SO nos sobra gargalhada, o banquete em abundéancia, a utopia, e o trickster.

4.1.1. Hermes

Conhecido na Grécia homérica por mechani6ta, trapaceiro, Hermes é filho
ilegitimo de Zeus com uma ninfa, Maia. Nasce simbolicamente na ambiguidade, entre o
divino e o humano. Parido dentro da mesma caverna obscura onde fora concebido, longe
dos olhares da madrasta Hera, é de incrivel precocidade, pois ja sabe falar e andar, a ponto
de, algumas horas apds o parto, valendo-se da auséncia da mae, fugir da caverna e partir
em direcdo a Tessalia, onde seu irmdo mais velho Apolo vigiava um magnifico rebanho.
Abdica de qualquer cumprimento das regras morais apolineas ao pér em duvida o direito
de propriedade do consanguineo, quando, faminto, decide avancar sobre as vacas
astutamente, atando aos proprios pés feixes de ramo de murta e fazendo os bichos
caminharem para tras, de modo a ndo deixar rastros com pisadas. Leva-os até o pé do
Monte Pilos, local em que mata dois animais e os corta em doze partes. Até entdo, a
maneira como se dividia um animal se dava por uma partilha ritual: os 0ssos, por exemplo,
eram a porcao concreta dos deuses, representando a imortalidade, enquanto o despojo
bovino, hierarquizado de acordo com posi¢do politica dos humanos. Hermes, porém, se
esquiva da armadilha do apetite e recusa o quinhdo que lhe cabe, sacrificando seu
estdmago. A fome maior, afinal, € de entrar no Olimpo, onde existem apenas onze deuses.
O décimo segundo pedago sé pode ter sido forjado para rearticular o cosmos consigo no
pantedo.

Diz-se com frequéncia que quando Hermes abate o gado ele esta
inventando a arte do sacrificio. [...] Nesse sistema, quando as pessoas
imaginam o primeiro sacrificio, também estdo imaginando uma partilha
original. E se os primérdios [no sentido de tempo mitico] correspondem
a uma alteracdo na partilha [...], entdo o sacrificio terd provavelmente
sido inventado como uma trapaga ou um logro, pois uma mudanga
assim geralmente implica 0 menos poderoso tomando uma parcela do
mais poderoso. [...] e emerge uma nova forma de sacrificio que
celebra tanto o trugue guanto sua consequéncia, a nova ordem das
coisas. (HYDE, 2002, p. 55-58)

Retorna despreocupado a caverna, quando se depara com uma tartaruga no
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caminho. Ele o pega, esvazia seu ventre e estica, de uma ponta a outra do casco, acima da
parte oca, grandes cordas fabricadas do intestino de uma das duas vacas: surge a primeira
lira. Nota-se que a obtencdo dessa fonte de riqueza néo se trata de um presente familiar
nem um roubo imoral, mas de um terceiro elemento, criado a partir do acaso e de um
insight mental, tal como uma sorte inteligente. Além disso, o usufruto de sua invengéo o
tornara uma terceira coisa, pois nao pretende virar simplesmente um criador de tartarugas
ou um fabricante de instrumentos com um pequeno negacio.

Enquanto isso, em Tessalia, Apolo se da conta do sumico e vai atras do ladréo.
“Historias sobre tricksters e rastros sdo, portanto, historias sobre leitura e escrita. A
narrativa de Hermes e Apolo, em particular, opde um codificador habilidoso a um
igualmente habilidoso decodificador, um escritor cauteloso ¢ um leitor sagaz.” (HYDE,
2002, p. 78) Apolo acaba chegando, “decodificadamente”, a morada do irm&o cagula.
Hermes alega inocéncia durante tentativa de confissdo, mas lanca mao de um artificio
para a tratativa: toca sua lira. Apolo, o patrono dos artistas, musicos e poetas, fica
hipnotizado. As acusacdes logo cessam e o perdao esta concedido. Através da negociacao
de um objeto que ndo fazia parte da velha economia, Hermes se transforma no Guardido
do Rebanho. A partir desse momento, a declaracdo de inocéncia se parece menos com
uma mentira, pois ao tomar posse do rebanho ndo pode ser chamado de ladréo. Ou seja,
ele esfarela a fronteira porosa entre as polaridades “verdadeiro/falso”.

A linguagem ndo é um meio que nos ajuda a enxergar o verdadeiro, 0
real, o natural. [...] é uma ferramenta montada por criaturas “sem
método”, na tentativa de criar um mundo que satisfaga suas
necessidades [..]. E nessa linha de pensamento que entendo a
observacédo de Platdo no sentido de que Hermes inventou a linguagem.
Em Cratilo, ele discute a origem de certas palavras, especialmente os
nomes dos deuses. Em determinado momento, ele diz: “Eu deveria
imaginar que o nome Hermes tem a ver com linguagem e significa que
ele € o intérprete [hermeneus], ou mensageiro, ou ladrdo, ou mentiroso,
ou negociador; toda essa sorte de coisas tem muito a ver com a
linguagem...” Ele prossegue propondo que duas palavras gregas que
significam “contar” e “inventar” foram combinadas para formar “o
nome do deus que inventou a linguagem e o discurso”, porque Hermes
¢ “o inventor de contos e discursos”. [...] A ideia de que Hermes
inventou a linguagem parece de acordo com a sugestdo anterior de que
a duplicidade é a precondicéo da significacdo. (p. 113)

Quando é convocado ao Olimpo, Hermes promete a Zeus nunca mais mentir,
todavia, sem dar garantia de dizer sempre a verdade. Gracas a perspicacia, lhe é

concebido, enfim, o titulo de deus e ganha o bastdo méagico em torno do qual se enrolam
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duas serpentes que representam a oposicao entre a vida e a morte. Como agente de ligagédo
entre os deuses e mortais, 0 acompanhante das almas se torna o Unico mensageiro com
acesso ao senhor do mundo inferior, Hades.

O trickster grego ndo é o deus da porta de saida nem o da porta de entrada, mas o
deus das dobradicas. Ele propde que as origens, a vitalidade e durabilidade das culturas
tornem imprescindivel um protagonismo ao personagem que tem como funcdo expor e
desorganizar a propria estrutura na qual as culturas se baseiam. Assim, a fim de escapar

armadilha cultural, Hermes a0 mesmo tempo encanta e desencanta 0 mundo a sua volta.

4.1.2. Esu

Laroyé! Houve um tempo em que o aiyé (universo fisico concreto) e o orun
(concepcdo abstrata de uma ambiéncia sobrenatural, o além, mundo paralelo ao real)
faziam fronteira direta, de modo que o transito entre os planos se dava livremente: seres
humanos e orixas se cruzavam sem interdi¢do. Eis que um casal, cuja mulher é estéril,
suplica a divindade responsavel pela criacdo dos seres humanos, Orixala, que lhes
concedesse uma crianca. Pedido atendido, mas uma condic¢éo inegociavel: o filho estaria
terminantemente proibido de ultrapassar os limites do aiyé. A partir de entdo, os pais
tomam todas as precaucdes possiveis para que o trato seja cumprido. Mas a crianga nutria
tanta curiosidade em relacdo ao interdito que decide, certo dia, acabar com o mistério: faz
um furo no fundo do saco que o pai levava e pde uma quantidade de cinzas. O trajeto
entre a casa e o trabalho, agora marcado, pode ser seguido passo a passo. A fronteira,
enfim, € cruzada. Orixala, profundamente irritado, lanca seu sopro divino, transformado
em atmosfera, para dar origem ao sanmo ou céu. Aiyé e orun sdo separados para sempre
e 0s humanos ndo podem mais ir ao orun e voltar de 14 com vida.

Motumba! Mais uma vez, Orixala esta trabalhando na criagdo dos seres quando €
abordado por um casal, desejoso por uma crianca. Pedido aceito, sem restrigdes. Nasce
um menino com uma caracteristica um tanto quanto peculiar: um apetite insaciavel. A
mée logo Ihe da preés, as quais ele devora. No dia seguinte, todos 0s peixes que existiam
na cidade. Em seguida, todas as espécies de aves. Depois, a crianga acaba com 0s
guadrapedes inteiros, ndo sobrando um sequer. No quinto dia, a propria mée é engolida.
O pai, ja precavido, persegue o filho com uma espada e, ao apanha-lo, corta o corpo dele

em duzentos pedacos. Cada qual destes passando a transformar-se em um novo ser. Mais
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duzentos pedacos, outros duzentos seres. E assim por diante, até a nova vez. O filho
decide fazer um acordo: a perseguicao acabaria em troca da restituicdo da mae devorada.
Além disso, todas aquelas fragdes prestariam obediéncia ao pai, executando o trabalho
que fosse. E o0s animais também seriam reavidos a qualquer hora.

Quem sd@o os meninos das duas das muitas historias que compdem o pantedo de
lendas da cosmogonia ioruba? E Es:i! O responsavel por ter separado eternamente as duas
dimensdes da existéncia e por ter devorado a propria méae também aprontou travessuras
aos montes: ajudou sapo vencer disputa com bufalo, virou rei de um povoado apds causar
incéndio, espantou a morte com uma pena de papagaio, promoveu pequena reforma
agraria com visceras da galinha, germinou inhames assados para salvar amigo.

Colhi mel de gafanhoto
Mamei leite de donzela
Esquentei sem ter fogueira
Cozinhei sem ter panela
Ja fiz parto em mulher velha
Emprenhei recém-nascida
Trago a cura das moléstias
E as perguntas respondidas.
(MUSSA, 1995, p. 30)

No continente africano, suas faces sdao multiplas. Para os povos Fon, ele é Legba;
Embarab0, para os de Ketu; Bara,para os de ljexa. Correspondente ao Aluvia ou Pambu
Njila do povo bantu. Traduzido literalmente em ioruba como “esfera”, Exu também se
chama Elegbara e responde por dezenas de outros nomes: Lonan (“Senhor dos
Caminhos”), Ina (“Senhor do Fogo”), ljelu (“Senhor do Elu [planta]”), Enugbarijo
(“Senhor da Boca Coletiva”), Alafia (“Senhor da Paz”), Agb0 (“Senhor da Fertilidade™),
Odara (“Senhor da Beleza”). Mas é como “Senhor da Laterita Vermelha” ou Yangi, que
Esu é primordial na mitologia da génese dos elementos csmicos. Na segunda historia,
seus progenitores sdo o orixd Orunmila e sua esposa Yébiira, respectivamente
representantes da agua e da terra, dos elementos masculino e feminino, do sémen e do
utero. Multiplica-se ao infinito ao ser cortado, dando origem sempre a 200 + 1 Yangi.

Sendo assim, torna-se evidente a sua relagdo com o nimero um (nimero
gue rompe a imobilidade dos pares e permite a multiplicacéo), mas ao
mesmo tempo com o ndmero trés, que ndo € primeiro e sim primordial:
a dindmica de reunido do terceiro constitui um e dois. [...] é também
aquele que possibilita a linguagem, uma vez que cada som verbal
aparece como um terceiro elemento, resultante da interacdo de dois
elementos genitores — entidade transcendente e ser humano. (SODRE,
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2017, p. 178)

Se Orunmild, o dono do oraculo de Ifa, é o falante de todas as falas, conhecedor
cada dialeto, isso s6 é possivel porque Yangi é o mito do sentido pré-linguistico. Pois a
imprescindivel abertura para o dito e para a escuta, através do siléncio que remonta a um
vazio a ser preenchido, se impde por ele, o qual, miticamente, é a propria possibilidade
da voz: “O fogo de Exu presenteia a experiéncia da linguagem e se presenteia na
linguagem de toda experiéncia [...]. Ele é a faisca que inicia o0 processo. Através da
comunicacdo estabelecida por Exu ¢ dada a vida a possibilidade de desenvolvimento”
(FAGUNDES, 2010, p. 2-3).

Ou seja, a abertura para a fala € tdo infinita quanto os Yangi destrinchados por
Orunmila. Mas, assim como na experiéncia da linguagem, é com Eg: que as coisas podem
ser nomeadas, a partir da percepcdo das coisas como coisas e percebidas como unas. Esu
é o0 elemento dindmico de tudo que existe, é o principio da existéncia diferenciada, da
individuagdo. Ele mobiliza o desenvolvimento, o crescimento e a transformagao ao fazer
circular o potencial de realizagdo que possibilita que as coisas acontegam; enfim, ele “esta
no ato de escrever e no ato da leitura; € o signo e o significado de todas as formas de
comunicagao estabelecidas entre os homens” (SIMAS, 2013, p. 16).

Neste “jogo” em que “dois” ndo plenos se comunicam ha um continuum
movente de sentidos. Sendo, pois, esse continuum nao a presenca como
tal, a presenga metafisica, e sim, a experiéncia da diferenca absoluta, a
experiéncia prépria do transbordamento, o que, a fortiori, decreta: Exu
esta morto. Ele é o “nada”. Exu esta vivo. Ele é o que “sobra”. O “nada
que sobra”. E isto ndo € pouco, porque coloca a prova os limites da
linguagem, coloca-a num deserto sem fim, no deserto do deserto, no
Nada que é Tudo. (FERNANDES, 2013, p.15)

O processo infinito de “individuacdao”, no sentido junguiano do termo, onde a
personalidade se desenvolve por aquisicdo de qualidades coletivas, trazendo a si 0
cosmos, SO se da a partir do principio da restituicdo. Para que haja multiplicacdo e
expansdo, tudo aquilo que existe de forma diferenciada devera devolver tudo o que Yangi
devorou. “A restitui¢ao, estendendo-se aos dois elementos progenitores e deslocando-se
sobre ‘objetos’-signos, permite salvaguardar e desenvolver a existéncia individualizada,
a de cada ser a quem Egu acompanha e representa” (SANTOS, 2012, p. 191).

Ojise-Ebo! Esu ndo queria mesmo saber de trabalho, mas continuava a pedir todo
tipo de animal para Orunmild a fim de saciar sua fome. O orixa da arte divinatoria,

aconselhado pela entdo esposa Oxum, cedia embora contrariado. Até que as exigéncias
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do trickster se tornaram insustentaveis. Nem mais um galo sequer. Acontece que nenhum
cliente voltou a bater na porta do adivinho, desde que Esu decidira ficar sentado na
encruzilhada mais proxima da casa. Oxum, disfarcada, descobriu que o gaiato estava
dando informacdes erradas sobre o paradeiro do marido. Pedidos de desculpa, novo
entendimento entre as partes: Orunmilé cobraria em dobro de seus clientes e metade de
tudo o que obtivesse seria repassado a Esi, em forma de oferenda.

A artimanha exuriana — “conceito este em que primeiro vem um caos para que em
a seguida surgia uma compreensdo” (SOARES, 2008, p. 14) —, em suas mais inusitadas
manifestacdes, tem como propdsito a realizacdo da oferenda, ou ebd, por parte dos
envolvidos. O ndo cumprimento da tarefa, quer dizer, o desequilibrio em relacdo aos
diversos componentes do sistema € o verdadeiro responsavel pelos infortinios sofridos
pelos personagens. O “Senhor da Boca Coletiva” jamais encarnaré o papel de carrasco ou
vingador, pois somente exige o que Ihe € de direito, de fato. Para manter a ordem e a
harmonia entre os planos da existéncia, € necessario até o caos promovido por quem tem
a funcdo de mobilizagéo.

Da amizade entre If4 [Orunmila] e Exu (como daquela entre Apolo e
Hermes no fim do Hino homérico) ndo obtemos a oposicao trégica,
portanto; obtemos, em vez disso, 0 jogo criativo do determinado e do
acaso, da certeza e da incerteza, do modelo e da réplica, do destino e de
suas excegles, do método e a auséncia de método, da armadilha do
destino e da fuga dessa armadilha. [...] a amizade entre Exu e Ifa nos
mostra que aquele insight das coisas celestiais nunca é desprovido de
mediacdo, de forma que é necessario ter igualmente um insight dos
veiculos do insight (linguagem, imaginagdo, consciéncia simbodlica
etc.). (HYDE, 2017, p. 168-426)

Assim como cada ser resultante da individuacdo possui um Es:, razdo de sua
propria existéncia, com os orixas nao é diferente. Nenhuma destas entidades sobrenaturais
pode colocar uma acdo em movimento ou desencadear qualquer comunicacdo sem a
colaboragdo do “Senhor das Oferendas”, tinico capaz de transportar e aceitar 0s ebos a
seus respectivos destinatarios. Caso ndo fagam suas oferendas conforme a recomendagéo
de Orunmild, os demais orixds, por mais poderes que tenham, estdo sujeito as
intemperancas exurianas. Todos 0s orixéas precisam de Esi Otd Orisa (“o inimigo dos
Orixas”), mas ninguém quer té-lo ao seu lado, “por conta do seu papel de fiscalizador de
todas as obras feitas, inclusive as dos Orisa, de forma incorruptivel” (COSTA, 2012, p.
55). Obatala que o diga!

Elebo! Olorin havia delegado exclusivamente a ele a incumbéncia de criar nada
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mais, nada menos que o aiyé. Portando o saco da existéncia, antes de seguir ao local
definido para o inicio do empreendimento, Obatal& foi se consultar com Orunmila para
certificar-se da sorte. O adivinho transmitiu-lhe a necessidade de oferendar Egii, antes de
iniciar sua missdo. O futuro criador do plano material, porém, absteve-se de tal, por pura
vaidade. No caminho, Obatala sentiu sede. Foi ai que o trickster interveio, veladamente,
colocando a vista uma palmeira cuja seiva produzia uma bebida fermentada com grande
teor alcoolico. O “Grande Orixald” cravou seu cajado no tronco do vegetal e saciou-se.
Embriagado, tombou sob a palmeira, abandonando o saco da existéncia. Olorun, entdo,
escolhe um novo incumbido: Oduduwa, o pai mitologico do povo Yoruba. Este fez seu
ebd para Egu e criou finalmente o mundo.

“Orixéa ‘incoerente’ que ‘joga nos dois times interessados na vitoria’, sem o menor
constrangimento. Nao apostando nem em um, nem em outro. Joga com eles apenas.
Astuto, malicioso, sagaz [...], humano e divino, amigo-inimigo invisivel dos Orixas.”
(FERNANDES, 2011, p. 3) Os artificios de Eg: proporcionais aos sacrificios de Irinmale
(seres sobrenaturais do orun) e de ara-aiyé (seres deste mundo) embasam-se no principio
da troca, seja ela vinculada as negociacdes comerciais, ao fluxo do trafego, a circulacéo
da moeda, ao sexo, etc. Por isso, o intersticio € seu oficio, pois encontra-se justamente na
mediacdo, na passagem de um estado para outro, de uma coisa para outra. Faz da
encruzilhada de trés caminho, orita, o habitat natural, de onde exerce o controle sobre os
caminhos, abrindo-os ou fechando-os de acordo com as circunstancias.

If4 ensina que Exu é aquele que fuma o cachimbo e toca a flauta. Ele
fuma o cachimbo como metéafora da absor¢do das oferendas e toca a
flauta como ato de restituicdo do axé, a energia vital. Absorc¢éo,
ingestdo, doacdo e restituicdo sdo fungbes primordiais do Bard, o
"Senhor do Corpo”, em sua dimenséo de Enu Gbarijé (Boca Coletiva,
ou A Boca que tudo come). [...] Ifa diz ainda que em certa feita Exu foi
desafiado a escolher, entre duas cabacas, qual delas levaria em uma
viagem ao mercado de Ifé. Uma continha o bem, a outra continha o mal.
Uma era remédio, a outra era veneno. Uma era corpo, a outra era
espirito. Uma era 0 que se V&, a outra era 0 que ndo se enxerga. Uma
era palavra, a outra era o0 que nunca sera dito. Exu pediu imediatamente
uma terceira cabaga. Abriu as trés e misturou o p6 das duas primeiras
na terceira. Balangcou bem. Desde este dia, remédio pode ser veneno e
veneno pode curar, 0 bem pode ser o mal, a alma pode ser o corpo, 0
visivel pode ser o invisivel e o que ndo se vé pode ser presenca, o dito
pode ndo dizer e o0 ndo-dito pode fazer discursos vigorosos. Exu virou
0 Igha Keta - Senhor da Terceira Cabaca. E com ela que ele caminha
pelo mercado, com o passo gingado, o fila, o cachimbo e o flautim. Vez
por outra, Laroyé retira um pouco do p6 da cabaca e sopra entre as
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mulheres e os homens [...] sempre nos desafia a serpentear, como a
cobra coral de trés cores que lhe pertence, as entranhas do mundo.
(SIMAS, 20186, sn)

Esu, através da terceira cabaga, ensina que bem e mal ndo constituem conceitos
celestiais, supra-humanos, nem palavras de uma irredutivel moralidade, muito menos
parametros para avaliar os homens e orixas. A intriga, patrocinada por Igha Keta, é uma
metafora para a tendéncia dos seres, em geral, de ndo relativizarem o proprio ponto de
vista, restringindo-se, assim, a analisar um objeto apenas pelo angulo que Ihes convém,
enguanto a movimentacgdo exuriana faz circular o objeto. Esse movimento néo é dialético,
pois prevé o conflito. Ndo ha superacdo da contradicdo. Assim o conflito ndo é resolvido,
a contradicdo jamais ndo leva a uma sintese. Fica, no maximo, por cima, suspensa. Evoca-
se Esu, portanto, “para que, nas fronteiras entre mal e bem, novas aberturas e fendas de
sentido se espraiem e ensaiemos ndo uma retorica historica, mas uma poética dos mitos”
(FAGUNDES, 2013, p. 11).

“Exu pde fogo na casa e vira rei”’; “Exu leva dois amigos a uma luta de
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morte”; “Exu ajuda um homem a trapacear”; “Exu promove uma guerra
em familia”; “Exu provoca a ruina da vendedora do mercado”; mas
“Exu recebe ebo e salva um homem doente”; “Exu ajuda um mendigo
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a enriquecer”; “ajuda Orunmila a ganhar o cargo de adivinho”; “pde
Orunmila em perigo e depois o salva”; “Exu torna-se 0 amigo predileto
de Orunmila”; “Exu leva aos homens o oraculo de Ifa”; “Exu ajuda
Olofim na criagdo do mundo”. Nos entre-caminhos, Exu encaminha(-
se/-nos) a: onaburdku (trilhas de perigo, embora se costume traduzir por
trilhas do mal) e onarere (trilhas do salvar, da virtude; embora se
costume traduzir por trilhas do bem). (idem)

Se aqui qualquer vestigio do simpl6rio maniqueismo ndo se cria, a fronteira entre
o “dentro” e o “fora” também é desfragmentada. O percurso de realizagdo coloca 0
sagrado e o profano para cruzarem entre si, ora fundindo-se, ora se separando, tal como
em um ato sexual. Por esta razao, o erotismo como regéncia de Egu. N&o se trata da mera
sexualidade reprodutiva, afinal ele é procriado e ndo procriador, mas a capacidade de
gerar um “vai” e “vem” entre ancestralidade e descendéncia, entre esferas que nao estdo
concomitantemente na realidade corporea mortal. Penetrar € um ato exuriano. E quando
faz penetrar o biolégico no simbdlico, o continuo no descontinuo, o esclarecido no
mistério, o suprassensivel no natural, tem-se o erotismo. A conotacdo falica de Exu se
manifesta no polegar, no cachimbo e na flauta, sempre em contato com a boca. Mas essa
noc¢édo é fundamentalmente representada por um pénis ereto, o Ogo.

“Ao lado da dimensdo erdtica, essa comunica¢do [exuriana], que implica

94



passagem e expansao, problematiza o conceito de tempo, ou seja, do ritmo de movimento
ou da mudanca de um processo dentro de um todo experimentado como [...] duragéo.”
(SODRE, 2017, p. 181) Pois ha um provérbio que conta que Esi mata no passado o
passaro com a pedra atirada no presente. De uma forma mais explicita, a mensagem
mostra a inconsisténcia da irreversibilidade absoluta, de modo que a origem se transforma
em uma série infinita de acontecimentos iniciaticos, em que absolutamente tudo esta
sujeito & reversibilidade. Isso quer dizer que Esii é “extratemporal” ou pertence a um
“nao-tempo”, onde 0 passado, presente e futuro ndo estdo dados, uma vez que é o proprio
Exu quem inventa o seu tempo, atraves de sua acao tipicamente trickster.

[...] ontologicamente, o enunciado do provérbio s6 é concebivel se o
presente ou o agora funda o tempo (temporaliza) por meio da
acdo/acontecimento (a pedrada mitoldgica) e assim pode coexistir com
0 passado — pode tornar simultdneo o que ndo é contemporaneo. Com
Exu, ndo ha comeco nem fim, porque tudo é processo e, ao se constituir,
cada realidade afeta outro para além do espago-tempo. [...] Em outras
palavras, esse acontecimento ndo é em si mesmo temporal, isto é, ndo
esta num horizonte determinado, mas é temporalizante. (SODRE, 2017,
p. 187-188)

A proposito da ontologia, se Esu é € ndo-é a0 mesmo tempo, ndo ha dualismo
algum capaz de enquadra-lo. Logo, o corpo exuriano nao se sujeita a posi¢oes binarias,
de onde provém identidades polarizadas constituintes do ser cartesiano. Prefere, porém,
0 travestimento, com cujos enunciados polimdrficos, faz embaralhar a designag&o.
Cinicamente, absorvendo e repelindo codigos para, enfim, brincar de transfigurar, este
corpo indisciplinado parodia-se em significante cadtico. Aqui 0 corpo ndo pode ser
negado: é a abertura interminavel a alteridade (o0 Outro jamais é visto como ameaca).
Desprovido de autocentralidade, nunca esta, pois ‘ja’ foi, nem nunca esteve.

Assim como nunca esta a “coisa” no processo de simbolizagdo. A presenga do
ausente € que gera 0 passar por ou o estar no lugar dessa coisa em auséncia. Entre o
vazio e 0 substituto, entre evocacdo e subsequente evaporagdo, ou Seja, entre a
intermiténcia infinita do devir... estd Esi! Em sua total incompletude, Esi é mesmo
diabdlico! Dia-ballein, em grego, quer dizer “o que esta langado no entre”. Pois o que
vive 0 entre no entre ndo é Esu? Importante ressaltar que Esi ndo causa o entre, mas é o
entre que ja esta dentro do entre, proprio do que faz o syn-ballein (reunir, langar junto a).
Afinal, reunir ndo pressup@e a reunido entre? Para haver simbolo, entdo, precisa-se do

entre, do diabélico, logo, de Esu.
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Mas Esu é demonio! A palavra grega daimon (do verbo daomai) também significa
“entregue a divisdo” ou “a partilha”. Daimon como a uma voz intima, uma voz do comum,
ao mesmo tempo estranha, indomavel e ndo identificavel pela consciéncia ou razdo. Ha
uma passagem de Heraclito no fragmento 79 que diz: “diante do daimon, 0 homem ouve,
infantil, como, diante do homem, a crianga”. Para o fil6sofo, o que primeiro e sempre se
ouve, em nosso siléncio, é o logos, a linguagem como desvelamento de vida, dentro de
um contexto onde a realidade se d& imediatamente como corporeidade. Ou seja, ouvir a
linguagem € ouvir a realidade como corpo. De que corpo de trata? Do corpo promovido
pelo daimon... o corpo de Egu!

Por fim, Esu é satanico! De acordo com a literatura hebraica, os Satds, em J6, “nas
condigGes de patrulheiros ou guardides do universo, seriam os cumpridores de ordens e,
portanto, aliados e servos do “Deus Supremo” do cristianismo, tendo como objetivos dar
ordem ao caos e estabelecer o equilibrio cosmico” (DA COSTA, 2012, 42).

“Ndo sei se hei ido ou se fui havido,

>

mas irei ser e serei ido.’

(MUSSA, 1995, p. 29)

4.1.3. Cacy-Taperé

Cy em tupi significa “mae”, enquanto ¢a é corruptela de hang-h-acd, que quer
dizer “almas”. Tape pe substitui-se por “no caminho” e cé, por cuja eufoniao c virar, é
igual a “sair”. Cacy-tapeperé, ou sua versao derivada Cacy-taperé, tem como tradugdo “a
mae das almas que sai nos caminhos/nas estradas”. Em algumas regides do Brasil, Cacy

se pronuncia Maty; ja Taperé pode ser Saperé, Sereré, Sareré, Siriri, Pereré.

E caboclinho feio,

Alta noite na mata a assoviar
Quando alguém o encontra nas estradas
Saltando encruzilhadas,

Se pde a esconjurar!

E alma de um tapuio
Fazendo diabruras no sertéo...
Cavalgando o queixada mais bravio,
Transpde vales e rios
Com um cachimbo na méo!

Assombro das manadas,
Enreda a onga em matos de cipo;
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De montanha em montanha vai pulando,
Vai quase que voando,
Suspenso num pé so!

Ao pobre viandante
Assombra e ataca em meio caminho;
E pede fumo e fogo, e sem demora
Lhe mostra o Caipora
Seu negro cachimbinho.

Servindo no que pede,

A contas justas, safa-se a correr...
Do contrario, se fica descontente,
De cécegas a gente
Faz rir até morrer!

E caboclinho feio,
Alta noite na mata a assoviar
No Norte, diz o povo convencido:
- Néo indo prevenido
Nao é bom viajar!*
Apesar de ser uma mae, a das almas, aparece na maior parte das lendas amerindias

como um curumim coxo, de pés bifurcados, joelhos feridos, enorme cabeca. Assim,
supde-se, que esta “maternidade” ndo se assimila a questdo de género, mas ao principio
psiquico responsavel pela afabilidade, pela vinculagdo grupal e com o sagrado.
Corresponderia a uma categoria de lugar, intermediario, entre perspectivas, onde ha um
ente a ser plenamente satisfeito. Caso contrario, o caos ¢ instalado. As ‘“almas”, na
cosmovisdo dos tupis, se diferenciam do conceito eurocéntrico de espirito, uma vez que
“0s mortos, a rigor, ndo sao humanos, estando definitivamente separados de seus corpos.
Espirito definido por sua disjungdo com um corpo humano, um morto é entdo atraido
logicamente pelos corpos animais; por isso, morrer ¢ se transformar em animal”
(CASTRO, 2002, p. 268). A mediagdo, portanto, se d& numa ambiéncia xamanica, onde
se é capaz de assumir o papel de interlocutor ativo no dialogo transcorporal, de modo
adotar a perspectiva de subjetividades aloespecificas e exprimir uma equivaléncia real
entre as relagfes que humanos e ndo-humanos mantém consigo mesmos.

Ele tem cabelos vermelhos ou veste um barrete colorado na cabeca, com o qual

recebe o fogo que é colocado ao longo da estrada para suplicar-lhe a ordem.

IMORAIS FILHO, Alexandre J. de Mello. Contos do Equador. Ed. Leuzinger. Rio de Janeiro, 1881.
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Analogicamente, € Macaxera, divindade do caminho, que, segundo Ayrosa (apud
MUSSA, 2009), vem do tupi mbaé-cai-xuera, “coisa que costuma pegar fogo”. O
sacrificio que deseja € o fumo, a fim de alimentar seu cachimbo, cujo manuseio tem a
funcdo de absorcdo e restituicdo. Com a boca, sem instrumento, assovia como fosse canto,
a ponto de ludibriar o caminhante errante e tirar deste as coordenadas. Para isso, se
transforma sempre num péssaro, que se ndo V&, mas cujo canto se ouve e 0 Seu esvoacar
se sente. Trata-se do passaro Cuculuscayanus L., ou Alma de caboclo, congénere e irmao
do C. cornutus, o Uirapaye ou Tinkuan do Amazonas. Esta ave é conhecida popularmente
como “Matinta Pereira”, uma derivagdo aportuguesada de Cacy-taperé. Mas “deixemos
claro: os animais e outros entes dotados de alma néo sé&o sujeitos porque séo humanos
(disfarcados), mas o contrério — eles sdao humanos porque sdo sujeitos (potenciais)”
(CASTRO, 2002, p. 225).

O Cacy quando ai sai do mato ndo é para fazer propriamente maleficios,
e se algum acontece, é resultado das suas molecagens [...]. Como
passaro [...], quando pelas fazendas e sitios nos serdes se faz farinha, o
Cacy vem-lhe pedir [a forneira] farinha ou joga-lhe cinzas nos olhos
para furtar-lhe a crueira, pelas estradas procura as encruzilhadas e trepa
nas porteiras [...] para transviar os viajantes, e espantar as tropas.
Quando passam as porcadas, monta num porco [...], desesperando assim
0s tropeiros que tém de campear os lotes, arrecadar as cargas jogadas
pelo campo e arreiar de novo as bestas. (RODRIGUES, 1890, p. 17)
Mesmo com uma fome insaciavel, manifesta no furto predileto de farinha, €

desprovido de maleficéncia e age absolutamente em prol do equilibrio do sistema,
baseado numa relacdo imanente com a alteridade. A natureza se constituiu por uma
multiplicidade, uma ontologia variavel, uma epistemologia constante, enquanto o uno se
restringe a representacdo subjetiva. Pois, embora as representacfes sejam propriedades
do espirito, 0 ponto de vista estd no corpo. Portanto, “ndo existem fatos naturais
auténomos, pois a ‘natureza’ de uns € a ‘cultura’ de outros” (CASTRO, 2002, p. 263). O
Cagy buscaria, através do multinaturalismo, uma descontinuidade objetiva, e também
social, entre humanos vivos e mortos. O outro: ndo mero espelho, mas destino.

As dicotomias, em geral, sdo seus alvos, como “espirito-matéria”, “mente-corpo”
ou “salvacdo-perdi¢do”, tipicas do Velho Continente. Mas a compartimentagdo entre
trabalho e lazer evoca a acéo trickster em toda sua magnitude. N&o a toa cria total baderna
com servigais e roceiros, gente pobre das matas, que acaba por nao se reconhecer como
parte integrante dessas mesmas matas, devido, ndo so a mais-valia, mas a propria logica

do Capital. Existe uma pedagogia ¢acyriana para uma “tomada de inconsciéncia”, de
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modo a desconstruir a arquitetura espago-temporal promovida pelos europeus e, assim,
reconectar integralmente o ser-humano ao meio oriundo da vida e a coletividade tribal.

Fazer “rir até morrer” ¢ um método do qual langa mao.

Que se transforma em homem [...] para [...] seduzir o sexo fraco, o
afirmam muitos. Quem tem medo de esconjuros, de rosarios e oragdes,
sempre as velhas me disseram, e quando elas avistam alguma moga
magra, palida e triste, logo dizem: “¢ obra de Cacy”, porque afirmam
gue as mogas se apaixonam por ele, com ele se amancebam, sendo a
morte sempre a consequéncia desse amor criminoso; dai vem a chula
gue ao som da azinhavrada viola, enfeitada de fitas, canta o caipora nos
requebros do catereté. (RODRIGUES, 1890, p. 17)

N&o se trata de uma experiéncia sexual baseada nos parametros puramente falicos,

de conquista, mas numa coisa edénica e erética, com prazer, beleza, docura. O
tapuiozinho que anda nu, ao contrario das afirmacdes, ndo se converte em adulto, mas é
projetado pelas mulheres na forma que Ihes convém a imaginacéo. Cacy promove uma
transa rara entre instinto e cultura, procriando um comportamento que, embora saudavel
e pleno sexualmente, entra em conflito com os papéis sociais por causa de uma projecédo
sem-vergonha do mundo branco contra o arquetipico do “ser-humano natural”,
associando-o sempre ao mal, haja vista outros personagens mitoldgicos do pantedo tupi,
como Jurupari, Curupira, Anhangé, e Boitatad. Mas ndo ha ai promiscuidade alguma.
Cacy ndo pode ser detido por oracdes e rosarios, pois ndo cré em nada, tal como
ndo adora nada. Dentro da cosmovisdo amerindia, a serviddo a um deus soberano, tenha
este 0 nome que for, ndo faz o menor sentido, pelo fato de ndo haver sequer soberanos, a

receberem sujeicao. Se crer é obedecer, Cacy jamais falara a lingua teocréatica da crenca.

4.2. Zé Pelintra

Pelos mangues recifenses, em algum dia de algum ano do final do penultimo
século. Do ventre de uma meretriz, o rebento vai se fundindo a escuridao do firmamento
e ao blackout do mocambo, num quase gesto insolente de afronta a natureza. A
manjedoura de Belém parece mais uma maternidade de luxo frente a gambiarra ruinosa
feita de palafitas. O rebanho ao redor ndo é de ovelha nem cordeiro, mas de caranguejo
guaiamu. Isso na parte de dentro, é claro, porque na de fora tem é urubu. Cada qual de
olho no trapo humano teimando em vingar. Afinal, se tudo inunda, testemunha nao ha.
Como o pranto se junta aos de tantos, o jeito fez choro do nascituro dar luz ao gargalhar.

A méae, provavel de nome Maria. Mas proxima da xara de Magdala do que a de
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Nazaré. O menino, um José. Nome de pai, quica para suprir a auséncia do proprio, cujo
paradeiro nunca se saberd. O cais é um laboratorio humano de combinacGes genéticas
transnacionais provenientes do eclipse corporal, donde sdo produzidos, acidentalmente,
resquicios em forma de feto. Auto-batizado as margens do Capibaribe, ungido pela dgua
barrenta, Zé tinha como madrinha a fome e como padrinho o instinto de sobrevivéncia.
Desde os primeiros anos, maltrapilho e imundo pelas vielas da Encruzilhada, onde piolho,
rubéola, sarampo, caxumba, catapora, lombriga, todo tipo de praga molambenta, o
vacinaram a base de muita lama benta. Imunizado pelos anticorpos da sujeira,junto aos
outros catarrentos do cortico, cacava lixo para trocar por um chourico, la na feira.Em casa,
0 ar da graca s6 quando a mée retornava esgarcada no orificio do oficio. Criado a bicho
em brejo, o Moleque-Mangue prega peca na desgraca rindo feito a hiena.

Adolescente, graduou-se na Unica escola que frequentara: o meretricio. Deixou de
ser aluno para virar o diplomata das quengas e ministro das relagcdes exteriores,
responsavel pela correspondéncia oficial aos embarcadicos. A Rua da Guia, no bairro do
Recife, era a sede da Corte da Zona Real. Quando ndo dormia com uma das majestades,
ele deitava-se mesmo nas escadas do palacete assobradado. O que lhe rendeu o titulo
nobre marginal de Pelintra, sinbnimo de gente perigosa no linguajar popular, foi a
capacidade de protegé-las fisicamente dos homens violentos através da arte da capoeira.

A agremiacdo carnavalesca Ciganas Revoltosas, formada pela monarquia da Guia,
com o cortesdo a frente saia. Para ndo visitar o “elegante palacio de quatro raios”, apelido
da Casa de Detengdo do Recife, e depender do “habeas corpus” de uma cigana, inventa
uma arma a fim de derramar o fel alheio sem perder, porém jamais, a fidalguia: um objeto
perfurante no topo do guarda-chuva, a performance dos passos, em sincronia.

A esgrima em meio as polcas-marchas e os dobrados das fanfarras faz do furdunco
uma efervescéncia, uma fervorescéncia, uma frevancia... um frevo! E de Zé, um genitor
primevo do género. A paternidade que desconhecia ter, talvez, o livrasse das béngdos da
dinda fome. Mas sem pai, nem filho, a presenca masculina era o instinto. Responsavel
pelo desbravamento do mundo externo, essa energia psiquica herdada pela figura do
homem ascendente, sendo ausente, foi desenvolvida através da violéncia. Quando nédo por
puro senso de oportunismo, uma dose irresistivel de astlcia e sapiéncia.

Zé tomava um rabo de galo numa birosca a noite pela orla de Olinda, onde saveiros

pintavam o quadro caicara, a base de tinta suor dos estivadores no despache, do cavalete
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canela de pescadores nas ondas, do grafite fenotipico do corpo feminino deitado na areia,
e da tela maresia no som constante do quebra-mar. Eis que um navio se atreve a proeza,
mas vira refém da correnteza. O pratico de plantdo, sem prever labuta, se lambuza na
aguardente. Zé cai de peito no leito d’agua e rende o rumo do leme. Descarrega numa
carroca tudo de ndo perene, contente e ligeiro. Porque ha tanta tonelada de carne de porco,
suficiente para forrar o bucho do povo inteiro. Assim como Moisés em exilio do cativeiro
egipcio, Zé retorna eximio ao cativo viveiro meretricio, sua Terra Prometida e Cumprida.
O Mar Vermelho do rio Beberibe abre-se ao famigerado profeta profano dos zero
mandamentos e a turba que se exibe ainda faminta.

A pelintropéia suinistica ocorreu antes da gripe espanhola devastar o Recife,
especialmente quem habitava na insalubridade a faixa litoranea. A mée de Zé, inclusive,
foi uma das almas libertas do despojo corporal aniquilado pela moléstia. Ele préprio
defuntar-se-ia caso confirmados certos sintomas. A febre o fez delirar a ponto de ver até
preto todo fardado de branco a examina-lo. Devia ser Oxala dando-lhe boas vindas na
terra dos orix&s. Mas era Dr. Vicente Gomes, médico negro, designado pelo Dr. Otavio
de Freitas para atuar junto a populacdo pobre dali. Devidamente remediado e agradecido,
Zé acabaria sendo muito util ao isolamento do bacilo causador da epidemia. Em cada beco
e barraco, la estavam os dois juntos, cada qual com suas respectivas armas. Dr. Vicente
portando a seringa, e Zé o canivete. O primeiro explicando os beneficios da agulhada, o
outro, a convite da porrada. As damas, porém, restritas as promessas enfaticas de ordem
erdtica. Os dotes pelintrisiacos, afinal, colocados a disposicao da saude publica. O Recife
congratularia o nobre doutor e seu mentor pela fagcanha exitosa e os imortalizaria com
nomes de ruas. Mas se a cidade soubesse dos meétodos pelintrarescos, um bairro do
tamanho de Boa Viagem mereceria ser rebatizado.

Ap0s o surto, Zé continua a servico da dupla do jaleco, agora no levantamento de
dados demogréaficos. Mas na sua jurisdicdo, nada se realiza sem haver sacrificio. Primeiro
oferta, depois oficio. No caso, informacdo privilegiada digna de aposta, e ele gosta:
pioneiro carro particular na “Veneza Tropical”, importado por Dr. Freitas, diatal. Tantos
cotovelos ndo se espremiam assim, no cais, desde que Nassau fez boi voar, proeza que
Ihe rendara 1.800 florins, gragas a incredulidade. Duzentos e sessenta anos o0 separa do
seu substituto no comando da jogatina, o conde José Pelintra de Nassau a espera de seu

boi voador de quatro rodas. Ele ndo perderd, pois tamanha frustragéo coletiva promoveria
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uma Revolta de Sdo Domingos, como a feita no Haiti pelos negros, um século e pouco
antes. Mais justa do que a recente abolicdo juridica. Zé brabo, com fome e canivete na
mao daria uma de Toussainte L’Ouverture e governaria essa terra de pretos! Para alivio
dos descendentes dos senhores de engenho, a pelintrolagem da certo.

Mesmo menos miseravel, Zé ndo sobreviveria ao furacdo centrifugador de gente,
também atendido por progresso, na Belle Epoque temperada & nostalgia holandesa. Como
a escumalha foi escorracada a periferia, Z&é migra para Mangabeira, acolhido por Maria,
vulga Maroca. Parteira de profissdo, ela viera da Zona da Mata pernambucana, de Nazaré.
Mais uma Maria de Nazaré, a quem Zé tinha exclusiva devocdo, por ter sido expelido de
uma Maria em condi¢des mais precarias que o filho da progenitora judia. Essa Maria de
Nazaré, da Mata, era catimbozeira. Além do terreiro, sob sua tutela estava o maracatu
Dois de Ouro, cujo fundamento baseava-se nos preceitos da Jurema. Quem recebia a
incumbéncia sagrada de incorporar a figura do caboclo de langa, importado de sua terra
natal, passava a ser tuxaua, do tupi tuwi xawa, ou entdo “chefe”. Z¢ tornou-se tuxaua ao
adentrar o mundo dos encantados e o ritmo frenético das alfaias.

Precaucdo, contudo, para ndo dancar toré no presidio de Fernando de Noronha,
inferno dantesco de qualquer capoeira. Inventa uma vasta cabeleira colorada com longas
tiras de papel, um poncho grosso repleto de vidrilhos e um enorme tufo de 1& com
chocalhos as costas, por baixo da manta. A lanca pontiaguda ganha fitas coloridas ao
longo de todo comprimento. Nas obrigacdes espirituais, o resguardo de sexo por uma
semana, a Via Dolorosa para aquele que castidade e crucifica¢do sdo sindbnimos. E no dia
da batalha, a beberagem do azougue: mistura de aguardente, limdo, azeite doce
e ...polvora! O coquetel literalmente explosivo junto a pelintralgia peniana, dentro do
ventre cultural de Maria de Nazaré da Mata, deu origem ao novo caboclo de maracatu.
Finda o jejum, e a culinaria pelintrogadmica, avessa a la carte, deseja buffet self-service.

Mas, por ironia, 0 ronco escrotal se calou diante da batida ensurdecedoura do
Orgdo que Zé jurava ndo ter. A terceira das trés Marias constelou-se na pelintrosfera. Essa
era Maria Luziara, a moga abastada que trocou o Espinheiro pela Rua da Guia. Téo
afamada que o fluxo dos homens casados ao cais virou caos as familias tradicionais.
Regressa & zona Z¢é, como Odisseu a itaca. Em pleno dia de comicio no coreto, durante o
pandemonio politico entre Rosa e Silva e Dantas Barreto. Enquanto o pai de Telémaco

flechara 0 &mago do machado, o rei do trono vadio acende da malvina o pavio. O estrondo
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preventivo antecipa arranca-rabo e o cdo Argos, coletivo, reconhece dono. Exposta ao cio
canino, uma dama estd em apuros. Aquele que se amarrara a0 mastro para ndo ser
devorado pelas sereias da paixao acaba enfeiticado pelo socorro de sua anénima Penélope.
Vinganca de Afrodite pelos tantos Cavalos de Troia cotidianos. A autoridade marginal,
construida sob os ditames da macheza, desmorona ridiculamente através dos gaguejos e
tremeliques. A fenomenologia do enamoramento causa uma pelintrofobia ao redor. Ela
agradece com os olhos, sem dizer uma palavra. Xeque-Mate!

Imaculada dela fez imagem, filiada & matriz materna. Que fosse assim, quem dera.
Seria ainda eterna donzela. Refletido nos olhos-espelhos rosarios, o ego ideal projetado.
Marias, santas virgens, assistem vaga sina de Zé afeminado. Um ave avido por um amor
platbnico. Mais canénico. Bendita sois vds entre as mulheres da vida, objeto, mas objeto
ao pecado. Afinal, o que ha de errado? S6 se for oposicao entre os lados.

Luziara € inviabilizada na cama. Coragem escassa para dirigir-lhe o sentimento.
Ela chispa com outro sem saber do beato intento. Zé chora. O berco da dinastia
pelintrozédica, sem herdeiro, termina em sepultura, chamada agora, rua da amargura, por
onde ja jaz moribundo o civilizador do povo, o génio da raca, 0 anjo preto das putas.

Morte e vida pelintrina. Vida que € menos vivida que salvada. Morte que é mais
matada que morrida. Sorte furtiva ao azar fortuito na fome néo félica de afeto gratuito.
Corte e ferida feitos pelo fole afiado da despedida e o cardio fel faz morte em vida.
Funérea ndo foi por vinganca, muito menos doenca venérea. Mortalha de lagrima inunda
veste de arida carne mérbida, e vira transporte que se emana, gera vida em morte.

zé: adjetivo icdgnito, substantivado, somente no nascer e no 6bito. Um, porém,
bastou para substantivar-se, insolito, e sintetizar o Brasil de pele e 0sso. Pois 0 primeiro
mazombo e Zé Pelintra cresceram sem pai, gringo branquelo qualquer. Suas respectivas
mdes, a india e a negra, foram semioticamente assassinadas no genocidio da civilizacéo.
Um trauma, um drama, uma trama, ambas almas hermanadas pela orfandade pindorama.

Junguianamente, ha ai heranca genética trickster de Hermes, Esu e Cacy. E agora, José?
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S. PELINTRICO TESTAMENTO

Brasil, meu nego
Deixa eu te contar
A histdria que a histéria ndo conta
O avesso do mesmo lugar
Na luta é que a gente se encontra

Brasil, meu dengo
A Mangueira chegou
Com versos que o livro apagou
Desde 1500 tem mais invas@o do que descobrimento
Tem sangue retinto pisado
Atrés do her6i emoldurado
Mulheres, tamoios, mulatos
Eu quero um pais que ndo esta no retrato

Brasil, o teu nome é Dandara
E atua cara é de cariri
Nao veio do céu
Nem das maos de Isabel
A liberdade é um dragdo no mar de Aracati

Salve os caboclos de julho
Quem foi de ago nos anos de chumbo
Brasil, chegou a vez
De ouvir as Marias, Mahins, Marielles, malés

Mangueira, tira a poeira dos pordes
O, abre alas pros teus herdis de barraces
Dos Brasis que se faz um pais de Lecis, jameldes
S&o verde e rosa, as multiddes?

2 Samba-enredo Histéria Pra Ninar Gente Grande, de Deivid Doménico, Tomaz Miranda, Mama, Marcio
Bola, Ronie Oliveira, Danilo Firmino e Manu da Cuica. Mangueira foi a grande campea do Carnaval 2019.
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5.1. Pelintrelho Segundo Capibaribe

Falta pouco ao encontro em doze dos ponteiros. No Aeroporto dos Guararapes,
uber aguarda. Direto para o Largo do Amparo. Olinda é ainda distante quando Recife
Antigo abafa vidro do carro. Noturna multiddo de ninguens nas calcadas de pedregulho
portugués mediante sobrados tombados. Subito raio de emocéo veraniza flanco esquerdo
do peito ao cruzar Rua da Guia com a Rio Branco. Adiante, durante eternos milésimos de
segundo, vultos e fantasmas em algazarra farta de tributos a um tal “rei dos vagabundos”.
Atbnico, entendi o teor do empirico ethos, abdito s6 a sete mil metros.

Desembarco em frente ao Vassourinhas®, ando quase uns vinte passos e bato a
porta de ago. Ougo “Salve a Jurema! Sobd Niré Mafa*!”. Em seguida, um abraco e
impressoes sobre a viagem. Alexandre L’omi L’0do, sacerdote e inquilino do proprio
terreiro® de catimbd, mostra-me o imével. Estreito e comprido, este tem uma entrada com
sofa, dois pequenos quartos ao longo do corredor, um cémodo contendo mesa, fogdo e
pia, além de um lavabo em que baldes substituem a tubulagéo. A escada externa desce ao
quintal, extenso e tomado por algum tipo de planta tdo expansiva que, olhando de cima,
n&o se vé o chdo. H4, na parte subterranea da casa, a cdmara dos assentamentos®, repleta
de imagens de gesso em altar, copos de vidros, velas acesas e até um tronco de jurema-
preta. Ali, L’omi saca o maraca’ e acende o cachimbo com boca no fornilho, proferindo
baforadas. Defumado, estou pronto a passar, na casa, a primeira das sete noites, como
observador-participante®.

Meses antes, noutra oportunidade, ele identificara que eu era filho® do “objeto” de
pesquisa. Objetificagdo hereditaria herdaria enquanto empirista ou assumiria o “pai”

como um ser senciente? Antes de qualquer filiacdo tedrico-epistemoldgica, decidi

3Famoso clube de frevo que faz parte da antologia do carnaval pernambucano.

“Express3o tupi largamente utilizada no catimbd e cuja tradugdo ainda é um mistério.

5Casa das Matas de Reis Malunguinho.

6 Locais em que sdo reunidos elementos liturgicos para determinado orixa ou entidade.

"Um chocalho amadeirado gigante.

Bup observagdo participante ndo é, por si mesma, um método de pesquisa — ela é um contexto
comportamental a partir do qual um etnégrafo usa técnicas especificas para coletar dados” (ANGROSINO,
2009: 33-34).

9Modo de dizer sobre a relagcdo entre um médium e seu guia espiritual.

105



integrar-me a familia, no 6 do catimbd. Anual'® ceriménia dedicada ao mestre!! serviria
também a concessao de direitos autorais do dito cujo. Deitado no “ber¢o” novo, fui ninar.
Afago paterno surge em forma de espanto, pleno babujo.

A rua da amargura desbunda em harmonia. As quengas se escangalham de
gargalhar quando remunerado cascalho faz encalhe no cais. A fatura tem a ver mais com
0 carma que com a oferta, na medida da mandinga sob demanda. Aonde bonde anda até
tarde quem madruga parte em busca da usura. Mas nunca sem a bencdo de Sua Santidade,
recém-saida com sorte do ensaio gaiato que é a morte. A rua do amar agora de bunda
benzida a cachaca e charuto por um chalaca irresoluto. Ressurreicdo no Recife! O messias
traquino anuncia as Magdalas o reino eterno da Jurema Sagrada!

De ilustre a mestre, entre o gap de sete anos. Neste interim, tornou-se professor
pos-graduado em ciéncia dos encantados. Aprendeu a curar doenca, cessar feitico, orar
jagunco, cassar catico®... Tudo isso em compasso perfeito com as for¢as da natureza,
misteriosas fontes de sapiéncia. Angico, Junco, Jucd, Juremal, Manaca, Aroeira ou
Catuca? N&o se sabe ao certo a sagrada cidade!® a qual se naturalizou, tipo 0 campus desta
universidade natural. Muito menos quem foi seu mentor. Mas tendo sido em Terra heroi
do povo, recebe o titulo ativo, das méos da plebe, de tutora entidade.

Monta em cavalos humanos com a rédea curta da inconsciéncia, uma vez que a
autoria precisa se provar através de alardes, tais como mascar vidro ou até alisar fogo.
Incrédulos, porém, sé se rendem pelo dialeto tipico de prostibulo. Sua equinaria é arreada
também no haras mediunico do interior da Paraiba e Pernambuco. Por |3, trajes sertanejos
passam a ser incorporados, a exemplo do lenco encarnado na gola, do chapéu de palha e
da bengala. Tal indumentaria deduz senilidade, embora tenha sucumbido ainda jovem.
Uns anos no além valem cem. Assim, galopa em nobre saga.

Neste hipismo mistico, joquei uno. Nao tem falange que assuma a sela. Se o turfe

é longe, logo, aqui, nem vem. Mas findado la, chega em marcha-luz. Basta o cabresto

0pe acordo com o calendario litdrgico, devido ao dia de S3o José (19 de margo), se homenageia Zé
Pelintra.

INo pantedo juremeiro, esta categoria de entidade exerce posicdo hierdrquica elevada e é o “chefe” dos
discipulos.

2para fins literarios, o termo “catico”, neste momento, é usado como sindbnimo de pessoa ou espirito
ruim.

135egundo essa cosmovisdo, as Cidades de Jurema s3o espacos espirituais onde moram as divindades e
entidades. Ver mais em L’ODO (2017: 177).
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estar bem amarrado no canastro, porque o corpo a largada se prosta. Quem ndo gosta de
aposta que evite lhe relinchar. Como fosse coice, 0 mogo sobe e deixa horse, pangaré.
Contudo, a cocheira arrenda alqueires de fé.

Acordo do vareio sem rodeio. L’omi me leva ao Mercado Sdo José, ao povo-de-
santo ponto tdo corriqueiro quanto o Mercaddo de Madureira, no Rio. Infindaveis
acessorios disponiveis a precos modicos. Da-lhe dendé, pinga, farinha de mandioca,
frutas multiversas, flores e muitas ervas. Nossa bolsa sacola, gorda, retorna. As oferendas
serao feitas por mais de uma dezena de afilhados, cada qual ao seu ou a sua mestre. A
mim cabe a caranguejada, prato principal no bistré juremeiro, e tipica de quem foi
mangue-boy. Uma turba de crustaceo entope o balde, antes da panela derradeira. Faltam-
Ihe dois dias e meio de vida, cujo freio se provoca para tragar do humano aquilo que o
faz andar de costas. Acima do valor simbolico, o viés pragmatico visa o reequilibrio do
corpo energético através da absorcdo de forcas naturais ou da endégena repulsdo a estas.
A troca de fluidos se viabiliza conforme uma série de rezas, canticos e ritos especificos.
Trata-se, pois, de ciéncia pura.

A proposito, dentro dessa cosmovisdo, cada cidade tem sua propria “ciéncia”,
ensinada pelo mestre ao discipulo ao longo de um vasto percurso de iniciacdo, mais
conhecida como “juremag¢do”. Ao contrario da ciéncia “cientifica”, aqui o oculto ou o
indesvendavel é inerente. Ou seja, a ciéncia ndo aniquila o mistério, mas o preserva como
parte de sua esséncia. Logo, a etnografia que se queira integrada ao saber amerindio passa
também pela contencdo de uma descricdo pormenorizada obstinada a despir 0 manto
“escuro” da inquietacdo, em prol do despertar do curumim que habita interno e quer do
mundo, ndo controle remoto, mas a chance de conhecé-lo descobrindo e cobrindo.

Enquanto ao branco, no centro, o anthropos, indio o reconhece no reino vegetal e
em bicho. Toda morfia do existir comporta uma humana camada. Isto posto, o contiguo
entre 0 macaco e a gente € o humano, ndo gene. Porém animismo se limita ao narcisico
ser cujo mundo e de si espelho. Aqui, ao contrério, hd a perspectiva como reflexo
ontoldgico do cosmos, através da qual reconhecem-se, as espécies, mutuamente. Diria 0
“europocéntrico” viver exclusivo diante da cogni¢do inata, legitima razdo ao dominio da
Natureza. A Ciéncia, assim, se faz instrumento do intento insano. Mas se cada ser vivo se
enxerga, entre os pares, do mesmo modo que 0 sapiens quanto aos seus, ou seja, humano

como os demais, de que natureza se trata essa ciéncia pretensa? Se, além disso e a0 mesmo
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tempo, 0 sapiens é visto tal como ele vé o extra-espécie, qual seria, pois, 0 absoluto do
objeto empirico? Na “Teoria de Relatividade” tupiniquim, a nogdo de objeto sequer se
apruma, pelo principio de tornar sujeito o redor, ao invés de sujeitar o redor e de
assujeitar ao redor.

Extrair qualquer substancia do meio natural, portanto, requer, antes de tudo,
sacralizacdo. Sem que haja a devida permissdo dos agentes reguladores (entenda-se, por
enquanto, encantados), nada pode ser manipulado, mesmo que em beneficio de outrem.
Acarreta em efeito adverso a fitoterapica imprevidéncia. O tabaco e a cannnabis, ervas
medicinais do receituario indigena, viraram fontes de vicio, no decorrer da profanacao
banal, por exemplo. O processo em vez do progresso, ao nao-branco, é, assim, mais
espesso que o fim. A que se obstina o conhecimento, se ndo ao meio? Meio este que vira
do avesso, caso se venha com ansia de certeza a luz do positivismo.

A noite, dentro daquele espaco santuario, L’omi se prepara para dar passagem a
seu mestre, que vem instruir um afilhado. Atmosfera esfumagada parece um portal do
astral, a ser atravessado pelo viandante incorpéreo. O cocuruco sempre coberto*,
evitando fumaga, é cadeado com senha: “Reis Malunguinho seu Portao de Ouro/ Reis
Malunguinho me traga a chave do tesouro/ Malunguinho esta nas matas/ Nas matas
firmando mesa/ Eu vou trancar meus inimigos/ Eu vou abrir os meus trabalhos com Reis
Malunguinho na Jurema/ Que é com toda defesa”. Repentinamente, a fisionomia de
L’omi se transfigura na de um carrancudo. Curva-se como fosse velho com artrose na
coluna cervical, e sua voz tonaliza numa rouquiddo grave peculiar. “S’aprochegue,
mininu! T4 cum medo, porra?”, dirigindo-se a mim, j& sentado e acendendo o pito.
Postura impar, um tanto intimidadora e a0 mesmo tempo convidativa, sintetizada na frase
seguinte: “Irnimigo a gente bota na sola do carcanhar e pija! Paaaah! Dé um abaconexe
nego Veio ¢4, fio...”.

M ’alungu®era titulo de lider quilombola. Eis ali um dos malungos do oitocentista
Catuca'®. Também tinha 4 indio e mestico, fugido do canavial. A elite, lanca afiada na

140 catimbozeiro acredita que seja necessério proteger o maximo possivel o topo da cabega, onde se
localiza o chacra coronario, principal polo de conexdao entre o médium e o sobrenatural.

15pode ser traduzido como “companheiro” na lingua quicongo.

8quilombo gue margeava a fronteira agricola da zona da mata norte pernambucana e comegava nos
limites do Beberibe, Recife. Seu apogeu aconteceu entre os anos de 1817 e 1835. Ver mais em CARVALHO
(1991).
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glote e tochas ardendo as terras do engenho. Em Pernambuco, afinal, a faria do contra-
ataque cafuzo ao cativeiro. Malunguinho, este, um Robespierre negro, jacobinava ao
proprio jeito, cobrando o pleito das tribos, a torto e a direito. Mas o terror senhoril acabou
por guilhotinar liberté em seu cangote varonil. Encantamento, em consequéncia,
transcendeu o comum, singular sua entrega fora ao povo de cor. Juremeiro pantedo tem
como artificie mor o ser sincrono manifesto em exu, caboclo, mestre e reis. Na qualidade
primeira, a funcdo de mediador entre os planos, o interposto da agdo sobre-humana.
Mesmo preto, dupla pertenca étnica pela onisciéncia dos valores tupi adquirida mata a
dentro em vinculo autéctone. Auto pds-graduado em saberes do sagrado, ensinados s6 no
magistério catimbd. Enquanto o reinado plural pelo fato de ter sido coletivo na dirigéncia
de Catucd, e, assim, continuar.

“Que mae Tamain'’ poteja vosmecés!”, se despede depois do recado ao afilhado
e a mim, neste caso, relativo a vida pessoal atribulada. Durante o convivio, zero receio, e
mais que isso, complacéncia as voltas do mundo, sob o conforto experiente de quem sente
as dores da translagdo. Mas, na prosa, “Jé prilintu” é confirmado como meu mestre
mesmo, apesar do aviso de que “ele num baixa mais ca em terra” porque cumprira a
missao de cavaleiro. Agora era coaching intelectual.

Na segunda noite, o estado de vigilia trouxe visfes oniricas: carcanhar, irnimigo
e cuca capada no Catuca. Se a descricdo sobre a entidade precedesse o contato fisico,
ainda estaria no Rio. O discurso violento se contrapunha a minha formacdo crista
kardecista, baseada no amor universal. Mas pressenti que o tema bélico haveria de ser
mais complexo que um fugaz julgamento moralista. Rua da Guia se alumia ndo mais de
lamparina. A luz elétrica eleva o Recife ao cacife moderno. Inalterado é o aluguel de
Xorna, cuja hipoteca, muitas vezes, se concentra na xepa de pancada. Ciime, extorsao ou
sadismo em liquidagédo, no varejo do orgasmo. Por isso, romaria forma fila na quina do
quarteirdo para ver equitacdo, dentro de um estabulo assobradado. Suplicas por resguardo,
de praxe, variam apenas no grau. Entre as tantas, uma urge: plano finebre esta em curso
para hoje. A vitima iminente cumpre a risca o trato. E o estorvo bebe veneno no caminho
e recebe seu estorno.

Desperto de olhos fechados. Pernas pra que te quero, maniqueismo! Aplicada a

protetora dos indios Xuruku, sincretizada como Nossa Senhora das Montanhas. Ver mais em NEVES
(1999, p. 97).
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lei de causa-efeito com rigor equacionado entre acdo e reacdo. N&do se trata da
absolutizagdo do Bem e do Mal, mas do justo. Em nome da justica, afinal, os meios, aos
fins ruins, comprazem de modo inverso. Méaxima que responde a inquietude sobre
aparente vingancga presente na fala ndo-evangélica, maquiavelicamente marcada por
quem se acha angélica. Apesar de escritura mosaica conter o tal dente por dente, aqui ndo
se pretende extrair 0 siso, nem canino. Deixa em paz o sorriso do inimigo!

Através da cruz, jesuitas, bem quistos por Tomé de Souzal®, vieram com carta
branca para escrever Verdade nas laudas-almas dos gentios. A Companhia, no afa da
Contra-Reforma, via indio como argila ma, molde mole a forma humana. No inicio, o
batismo em massa mostrou-se auspicio, devido a erosdo de rocha rubra. Mas fluvial bem
ventura ndo passa de simulacro curioso e divertido.

Do outro lado do espelho, reflexo pagéo, poligdmico e antropofagico. A repeticéo
mecanica ao longo da catequese néo resistia ao angulo da projecéo missionaria. O corpo
jambo a servigo do pecado, segundo aquele que havia excluido de si préprio diabo. Voto
casto como auto-salvacédo sacrilejou o sexo desobsceno, plantando culpa onde se regava
libido e se colhia néctar de jabilo. Enquanto erética, deveras herege, a india erigia a
eucaristia ou ardearia eterna no vuco do inferno. Manuel da Nobrega®® prefere importar
cortesas lisboetas a admitir o coito inter étnico dos colonos. Traz a tira-gosto a sifilis,
ceifadora de Pau Brasilis. Mas praga venérea recai sobre a fémea nativa. Quanto a devorar
rival, maior argumento a favor da conversdo. S6 que hostia e vinho seguem logica
analoga, pois comungam em ato canibal do fiel a carne e o sangue de Cristo, de modo nédo
figurado. Barbaro, portanto, estd em atribuir ao Outro tudo aquilo que ndo se admite a
pretenso homem santo.

Pergunto a L’omi, no almoco, a relagdo culto e Nordeste. Observo que certo tom
beligerante, indspito a um sulista, é constante. Ele aponta para o chédo e diz que abaixo no
meu pé tinha preto enterrado, em cemitério de escravo, anexo a Igreja do Rosario.
Continuos s&o jazigos aos progénies por torpes motivos. Ha perigo ativo a classe contraste
do status quo. Alvi-alphas, avidos pela revogacio da Lei Aurea, fomentam conflito via
meios de repressao do Estado. Veias abertas pela violéncia iguais a hemo-mananciais, em

volume recorde na represa da favela ou da demarcada terra. Por suas comportas, tsunami

Bprimeiro governador-geral do Brasil.
padre portugués, chefe da primeira expedic¢do jesuita a América.
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de sangue da artéria orta tupi e nago afoga o pais na profundeza da dor.

Corpo fechado é o escudo a carnificina, uma vez que ensina como sobreviver a tal
supressao. A préatica docéncia da escola catimbé adota retérica de guerra, com fins de
terror a casta agcougueira.

Semantico arco flecha em tupi: “Citapalacacita!”. Esse vestigio do que foi um dia
a convocagdo para luta indigena revela um saber venatério prospero, cujas pistas
imprescindem da perspicécia narrativa do pesquisador-cacador. Ao reles aléctone, porém,
mera metafora, em vez de metonimia. A parte que se oculta textual do todo tupi contém
arcabouco indiciario vasto, virgem aos letrados. De fato, intuicdo, faro e tato sdo alijados
pela galileana ciéncia, para a qual sentir é quase ofensa. Sensorios sinais servem métodos
sobrios & medida que se almeja proposito de pensar bem debole?®, ou melhor, membeka??.
Pois se fundacionismo metafisico implode no caucaso-ocidente, ele sequer existiu ao
ignorante solene da unidade, diante da multiversa Natureza. Conhecé-la requer sinestesia.

Sesta cheia de marca de pé chato, do quarto a porta. Pisada em pedra sigo, subindo
apressado um morro, em cujo cume, a forma aparece, ao sul, descendo ladeira. De la em
diante, até mar azul. Quando falo a L’omi da quimera, logo se decifra a charada. O topo
é a Sé%2; 0 mar, orixa; o pé, Zé. Chego ao templo?® do xangd?* pernambucano. A filha do
finado Pai Edu® faz comigo tour interno. No anexo onde se toca catimbd, a imagem de
um metro e meio de Pelintra, trajado a la caipira: calga ‘pesca siri’, lengo encarnado,
camisa social larga, chapéu de palha, e descal¢o. Firmo-lhe um cirio por triunfo. Ouco e
anoto varios testemunhos das antigas iads?®, enquanto cambonas?’ decanas. Os causos sio

surreais, tais como quando Zé virava, ha marra e na rua, tocando o zaralho aleatério. Tudo

200 pensiero debole (em portugués, “pensamento fraco”), conceito elaborado pelo italiano Gianni
Vattimo (1983), “é uma filosofia que nasce como reconhecimento dos riscos do pensamento
fundacionista, sendo a resposta mais adequada a época do pluralismo da modernidade avangada [...]
capaz de combater todas as formas de violéncia metafisica, possuindo, dessa maneira, um valor ético e
um carater eminentemente politico” (SOARES, 2002: 42-43).

21 Na lingua tupi, traduz-se por “fraco”.

22 Regido que faz parte do sitio histérico de Olinda, sendo um dos mais importantes redutos turisticos da
cidade.

23 palacio de lemanja, patriménio imaterial cultural de Olinda.

24Analogo ao candomblé baiano. Ver mais em CAMPOS (2013).

25Edwin Barbosa da Silva (1934-2011) foi considerado, pelos seus pares, o “rei do candomblé” no Brasil.
26palavra ioruba que designa o filho ou filha de santo cuja iniciacdo no candomblé ainda ndo completou
sete anos.

27Cambonar é dar auxilio as entidades incorporadas em outros médiuns no que for preciso.
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iSso em resposta ao 6dio de Edu, cujo sonho de ser padre cessara apds Zé achincalhar o
clero, dentro do mosteiro. Edu foi descomungado e depois, de casa, enxotado, por
“belzebu” possui-lo. Acabou sendo adotado, e a partir dai virou pai-de-santo. Ele teria
sido o Gltimo?® a receber o mestre.

O futebol, em inusitado episddio, fez sua fama. A piscina do Nautico, foi lancado
pelo time, durante festejo do tri?®. O flash da imprensa estampou os jornais, levantando
suspeitas sobre a laicidade do titulo. Manchetes com boatos, feito fogo na lenha:
macumba ganha jogo ou sO lenda? Polémica! Especialistas do assunto, entrevistas
exclusivas, enquete popular... Pai Edu, 12° jogador?

A investigagéo jornalistica chega a concentragéo, onde sio flagrados amacis® em
alguidares destinados aos craques. Para piorar de vez, havia ainda um boneco gigante de
gesso: era Zé Pelintra.

Sim! Na pétria de chuteiras, 0 mestre do catimbd batia um boldo! O Recife dos
anos sessenta assistiu a classicos de quizila®!, em torno do esporte bretdo. A peleja entre
despachos envolveu a selecdo dos feiticeiros nordestinos. A méaxima popular de que
campeonato baiano terminaria empatado caso macumba vencesse partida se mostra
falaciosa perante o estadual pernambucano, uma vez que os trés grandes clubes da capital
usavam e abusavam de magia para derrotar os rivais. A enciclopédia extra oficial do
futebol penta mundial esta repleta de herdis em ostracismo, mas que mereciam ser
celebrados tanto quanto os atletas. A dupla Edu & Pelintra marcou época nos Aflitos®,

Segundo a autobiografia®® do sacerdote, teve até contrato® com o Timbu®®, cujo
maior feito, 0 hexacampeonato, foi fruto de goleadas de mandinga com enxurradas de
axe. Por falta de marafo, todavia, uma crise quase interrompe tal gloria. Um diretor se

recusou a cumprir a propria promessa, de dar um mé pra Zé, pelo tetra. O Nautico passou

28 De acordo com L’omi, existe uma crenca dentro do catimbd que, depois de Pai Edu, Zé Pelintra ndo vai
baixar em nenhum outro médium, por ja ter cumprido a sua missdo nesta forma.

29 Tricampeonato pernambucano do Nautico: 1963, 1964, 1965.

30No candomblé, amaci é um banho de ervas especifico.

31Mal-estar devido ao descumprimento de algum tabu ou regras de conduta estabelecidas por
determinado orixa.

32Estadio Eladio de Barros Carvalho, o popular Estadio dos Aflitos, de propriedade do Nautico Capibaribe.
335|LVA, Edwin Barbosa da (Pai Edu). Zé Pelintra e Eu. Editora ndo identificada: Olinda, 1980.
34Encontrado no préprio Palacio de lemanja e acessivel ao publico.

35Apelido do Nautico, cujo mascote é justamente o animal timbu, também conhecido como gamba-de-
orelha-branca.
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a levar surra acachapante de time amador durante excursdo pelo sertdo. SO parou de
apanhar quando o diretor se retratou e, enfim, liquidou-Ihe divida.

O anuviar do firmamento pleiteia meu retorno ao Amparo. O preparo da comida
dos mestres, na véspera da festa, retne os afilhados, ao redor da cozinha. Cada qual com
sua tarefa, desde mexer na panela até cortar ciriguela. Ali a comunidade litdrgica se
entrosa, em prosa sobre seus saberes. Sou recebido como membro, imediato. Sdo pessoas
de simples trato, com grau de instrugdo elevado e alinhado ao de uma classe média urbana,
sendo, em sua maioria, profissionais liberais autbnomos. As razfes pelas quais se
vinculam quase nada divergem: ancestralidade consanguinea/espiritual junto a
identificacdo cultural. Ou seja, a despeito do parentesco inerente, exercem o arbitrio
liberto. Isso demonstra a autocracia de si como principio do catimbd, embora a ideia de
individuum seja tratada como tremenda balela. Pois s6 se € alguém em relacéo ao Outro,
e 0 corpo aqui requer eterna abertura ao imanente ndo-transcendente, encontrado na dupla
pertenca existencial dos seres. Dentro da cosmovisdo amerindia, o real concreto e o
sobrenatural convivem entre si na horizontal, em plena justaposicdo. Esta sofisticagéo
intelectual, elaborada a partir da pratica em terreiro, demanda profundo senso “self-
sociologico”, imbuido da enorme responsabilidade adquirida pela nietzschiana morte®®
de Deus, decretada, haja vista, a priori em tupi. O alargamento do presente, como
arquitetura temporal, compreende este estar-no-mundo, j& que o divino nos é por ai
acessivel.

A “salvacdo” nas “provas” e “expiagdes” estd em desarmar a propria armadilha
ontoldgica, construida como instrumento secular de poder politico. A ética se torna
alicerce de quem se libertou. Etica ndo como predicativo moral ou codigo normativo, mas
a pedra fundamental de uma morada®” em que coabita a estdncia singular e a
communitas®. O discurso dos mestres, chamado de recado, edifica este corpo coletivo e
a virtude, portanto, estd na manutencdo de seu equilibrio organico. Uma mestra, de

repente, baixou na cozinha e falou: “Avisa pra minha menina segurar a periquita! Trepar

36 Conceito de Nietzsche ao definhamento da estrutura estavel de Verdade, a vontade de poténcia.
37Etica vem do grego ethos que significa literalmente morada. O sentido de ética é a radicalidade do ato
de morar.

384Em latim, as palavras communitas, communio e communis (cum é o que liga ou retine, munus é cargo
ou servico que se presta a outro) referem-se a idéia de pér uma tarefa em comum, ou seja, disp6-la como
possibilidade de realizacdo a mais de um, o que implica o coletivo [...], oposto a particular” (SODRE, 2002,
p. 224-225).
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¢ muito bom, mas ela ta fazendo merda!”. Assim! Recado dado, doa a quem doer!
Desarmonia pessoal compromete a protecao do grupo. Tese incomum a ética do “seguro”
immunis®®.

Demais entidades se manifestam em sequéncia, mandando recados especificos aos
afilhados. Cada uma tem a propria toada*®, que narra feitos marcantes gragas aos quais
recebeu seu encante*!. “A mulher pra ser mulher/ Tem que ter sete maridos/ S&o quatro
em cima da cama/ E trés debaixo escondido”: eis as boas vindas a outra mestra. Ué, e
agora? Afinal, voa a ave ou engaiola? Questionei L’omi, na surdina, sobre o enigma.
Libertina ironia aniquila feminino estigma. Monogamia unilateral ainda faz sentido? O
patriarcado, hipdcrita, se atordoa com tréplica veridica. Mais vale mesmo dar pra sete
machos teus na cama que ser uma corna dama, bela, recatada e do lar.

As relagBes sociais sdo como jogo de espelhos®?, onde se projeta, de modo
reciproco, 0 ego*®. Este, em equivoco, idéntico ao todo, se aparta de creplsculo cognitivo.
A consciéncia, Rapunzel no conto de fadas da representacdo total do individuo, ignora,
pois, ser filha da rainha inconsciéncia**. Madeixas da psiqué, cortadas pela bruxa razao
I6gico-instrumental, a espera do principe encantante.

No Reino da Jurema, morte é fabula. A mente, resultante do processo de
individuagdo®, fendmeno espontineo a quem nem sequer rapunzelou-se, independe do
aparato cerebral para sobreviver. Neurociéncia cruzada®® com Fisica Quantica tem se

aproximado do recado reiterado nas toadas: “Meu pée de Jurema secou/ Suas folhas cairam

3%para Roberto Esposito (1998), o homem moderno é o immunis, ou seja, aquele que ndo tem divida, nem
obrigacdo em relagdo aos demais.

40 Corresponde a um género musical, provavelmente derivado da poesia trovadoresca e das cantigas
pastoris.

“Iato de ser encantado, ou seja, sofrer um processo de consagracdo ativa, para além da morte fisica.
42¢Basta compreender o Estadio do Espelho como uma identificagdo, no sentido pleno que a anélise
atribui a este termo, ou seja, é a transformacdo produzida no sujeito quando ele assume uma imagem”
(LACAN, 1998, p. 97).

43De acordo com a teoria psicanalitica (Freud), estrutura psiquica correspondente ao principio da
realidade.

“4Em JUNG (1999, p. 157), “o inconsciente ndo é de forma alguma, como aparece na concepcao de Freud,
um saco vazio em si, onde estdo reunidos os restos da consciéncia, mas é toda a outra metade da psique
viva”.

45 Juncdo das duas realidades animicas fundamentais, o inconsciente e o consciente. Ver mais em JUNG
(2000, p. 281).

46 A troca entre estes dois campos do conhecimento tem originado novas pesquisas sobre atividades da
mente humana. Ver mais em GOSWAMI (2015).
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no chao/ Veio o orvalho e molhou/ Depois veio o0 sol e enxugou/ E a Jurema se abriu toda
em flor”. Eufemismo mostra vital ciclo indo além do padecer. Outono do corpo, a arvore
do verso, é sucedido, apds inverno orvalho, por nova vida em primavera. Aquela mente,
aqui, correlata a alma em estado de supravivéncia, onde o ego se limita ao arquétipo.

Por esse motivo, ha entidades ditas de esquerda. A comecar pelo classico conceito
oriundo da Ciéncia Politica, extraido do contexto original para virar categoria de espirito
refletor de sombra. O constructo ideoldgico, forjado em pleno nacionalismo varguista,
criou o esquerdismo espiritual, patria paria, de cujo povo, o povo-de-rua*’, provém toda
a antitese da “ordem” e do “progresso”. Ser gauche*® na supravida é receber, a reboque,
0 andrajo da significacéo e ostentar sujo ornamento. Capaz do catimbd ter herdado essa
chafurda da umbanda carioca, que sofreu semidtica assepsia a partir dos anos trinta®®. A
pecha esquerdista recai sobre trunqueiros®®, pombojiras®® e certos mestres: “Ele é
Tertuliano/ Morador de Afogados®’/ Na direita, ele é bonzinho/ Na esquerda, ele é
malvado”. Deboche explicito cita sub-aquética social como aspecto a subversdo. E o
“Bem”, donde vem, hein?

Do lado destro, signos adestrados ao normativo. Chama-se de Jurema Branca,
pelos adeptos, a sessdo com espirito deste espectro. E o hibrido entre kardecismo e
catimbd, no qual se invoca egun®® & luz cristd, através de leitura biblica e oragdes carolas,
malgrado defumacéo a base indigena.

A génese sincrética tem a ver com a Santidade®*, catolicismo popular tupinamba,
quinhentista, surgido em Jaguaribe, regido do Recéncavo. Incorporou-se a cosmovisdo
amerindia nocdes de céu, de batismo, além de simbolos da liturgia catolica, como altar,

castical, cruz, sacristia.

4’segundo a visdo umbandista, categoria de entidades que se encontram num patamar diferenciado de
evolucdo.

“BExtraido do “Poema das Sete Faces”, de Carlos Drumond de Andrade.

49 Era Vagas. A ascensdo da religido umbanda dentro deste contexto serd abordada nos dois proximos
Pelintrelhos.

50 No catimbé, é a entidade gue tem a fung¢do de guardido, de “porteiro” da casa. Ver mais em L'OMI
(2017, p. 20).

51Também conhecida como “pombagira”. Ela vai ser devidamente discutida no Pelintrelho Segundo
Guaiba.

52 Bairro da zona oeste de Recife.

53 Termo em iorubd que designa espirito de pessoa falecida.

54 Ver mais em SILVA (1995).
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Caraiba™ vira Papa, ja, Mae de Deus, o pseudo padre. Bispos e vigarios, pecas do
clero tupi. Igreja mambembe, o templo, onde, rola, dentro, possessdo em sacramento, sob
hostia de erva-santa. O Paraiso passa a ser sede do Guajupia®, a lendaria “terra-sem-
mal”, na qual o trabalho ¢ extingue. Ao invés de Eva, a mulher de Irin-Magé®’, o Ad&o
dos tropicos. O casal, criado por Monan®®, origina a humanidade, no local em que o
alimento brotava sem cultivo. Agia s6, o pau de cavar, enquanto as flechas cagavam por
si. Livre do celeste fogo, esta terra cujo mal, o sinénimo de laboro.

O Exodo da Tora tupi, portanto, é anticolonial! A Redencdo, aqui realmente
redentora, atraiu brancos, até senhora de engenho®®. Mero acaso, sera, que Brasil sempre
foi, dos colonos, Guajupia? Exilio, no entanto, o pacto com diabo! Cativeiro Babil6nico
em Paraiso Atlantico fez nativo inferno. Inquisicao, a ibirapema® dos anhanga®! cristéos.
Santo Oficio, seu oficio: findar Santidade. Em véo.

O triangulo entre o0 Novo Mundo, Roma e 0 Reino dos Céus era escaleno, nao
isdsceles. Mais facil encurtar a distdncia com o divino através de intermediarios, que
acatar o Vaticano. Assim, catolicismo popular se parelha, em devocao, aos cultos pagéos.
Fé na santa supera Santa Sé. As aldeias missionarias, como a dos tupinambas baianos,
hospedaram fendmenos analogos ao de Jaguaribe. No litoral sul paraibano, antiga
capitania hereditria de Itamaraca, havia a etnia Tabajara. Semi-cativa no descimento®?,
dividida entre Alhandra®® e Jacoca, ela também engendra “pororoca”. As dguas salgadas
do oceano pranto dos convertidos encontraram as do rio doce e tinto do cauim®, extraido

da arvore tipica mimosa hostilis, a famosa Jurema Preta. Esses ancestrais do catimbo,

5SEntre outras possiveis designagdes, traduz-se por “profeta”.
56 “No paraiso tupinamba, descansavam os antepassados mais valorosos e memoraveis” (SILVA, 2015, p.
34).

574...] considerado pelos tupinambas o ancestral mais antigo” (SILVA, 2015, p. 19).

58«Trate-se do tupi umuana, que é também um qualificativo de Maira. [...] E claramente o primeiro ser
com forma humana a existir no universo” (MUSSA, 2009, p. 190).

59Margarida da Costa, esposa do grande senhor de engenho, participava do ritual. Ver mais em SILVA
(1995, p. 66).

50porrete de madeira com o qual os indios matavam seus prisioneiros de guerra.

61«1 ] uma entidade sobrenatural, compardavel ao demonio que assombrava os tupinambas” (SILVA, 2015,
p. 21).

52Concebido como deslocamento de povos inteiros para novas aldeias préximas a estabelecimentos
portugueses.

63Antiga vila que se transformaria posteriormente em municipio paraibano. Fica a 32 km de Jodo Pessoa.

64Bebida alcodlica tradicional dos povos amerindios.
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embora reféns dos beatos, ndo secaram fonte e surfaram macaréu mesmo apés periodo
pombalino®.

Caranguejada a mestre Zé Pelintra pronta, agora era aguardar aurora. E o dia da
festa raiara com a galera hibernada até vespertina hora. Os convidados, de varios cantos
do estado, chegavam. L& pelas tantas que o chao de terra do quintal, enfim capinado,
tremeu com a batida do bombo. Roda no ritmo do coco e dando volta no sentido anti-
horario me levou a outro tempo e ao tombo. Pouca coisa lembro. Lamento! Entre 0s
transes, testemunhei indio falante de tupi baixar em branco. Durante o ritual,
rememoracdo de toré®, a atmosfera da floresta se gravitacionou pelo Amparo. Jurema
servida em cuia de coité rarefazia o ar do desencanto, enquanto produzia o oxigénio
magico.

O astro-rei ja havia partido quando o mestre astro foi homenageado. Zambeta das
ideias, recordo-me somente de ter segurado o alguidar do padé por instantes, levando-o
ao centro da roda, antes dos outros consulentes fazerem seus pedidos. Demais mestres
estavam “em terra”, atendendo. Malunguinho deu seu recado ao publico, rogando bem-
aventurangas e cumprimentando um por um.

“Trunfa ria”®’, dizia-lhe o povo. Depois, L’omi encerrou com um brado a Tupa®®:
“Tuperebegué!!!”,

O término da cerimdnia inicia uma baita crise empirico-existencial interna. Do
Rio, eu viera para descrever o sururu, mas, na hora H, sucumbi ao ilu® e ao maraca.
Obijetividade? L& pro beleléu! Impossivel ser neutro em terreiro! Qual meu papel, meu
paradeiro? Ha distancia ideal ou blablabla? Sobre cabeca mais “!”, “?”, que fio de cabelo.
Abri uma Cintra pra refrescar o cérebro. Dois pontos.

Teologia nesta tese ndo se cria. Um trabalho técnico desse porte parte do

pressuposto oposto. Pouco importa aqui o logos em elo com theos. Idem a

%5Marqués de Pombal, espécie de primeiro-ministro portugués durante o reinado de D. José | (1750-
1755), expulsou os jesuitas ndo sé do Brasil como também de Portugal.

66Ritual sagrado indigena que esta enraizado a séculos, sobretudo, no Nordeste. Essa manifestagio se dd
em circulo, com canto e danca. Ver mais em NASCIMENTO (1994).

57p traducado literal da expressao é um mistério estratégico, segundo L’omi.

68”Tupé era um ser celeste, criado pelo Velho [Monan] para provocar o primeiro temporal [...]” (MUSSA,
2009, p. 186), segundo a cosmogonia tupi. Com o tempo, esta divindade foi sendo cultuada como se fosse
o préprio Monan.

690 il é um dos trés tambores rituais do candomblé, presente também nos demais cultos.
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“macumbologia”, “catimbologia”, etcetera. Conquanto o sobrenatural se apresente,
crenga pessoal alheia independe para acompanhar contetdo. O processo de pesquisa, por
incrivel que pareca, é cem por cento agnostico. Estudos a respeito de religido clamam
pelo estrabismo estratégico, como no ditado “um olho no padre e outro na missa”. A
despeito da feliz coincidéncia do teor religioso da expressao, significa que o autor precisa
do proposital distarbio oftalmoldgico a fim de enxergar, em paralelo, o universo exégeno
e seu inverso.

Debater o sexo dos anjos, dos orixas ou dos caboclos, portanto, estd fora do
escopo. Combinado ndo custa caro e o acordo académico rechaca qualquer tipo de
pregacdo, em absoluto. Dito isto, estabeleco a lonjura adequada para que os ditames
basicos do meio sejam respeitados. Quanto ao resto, vale tudo. O risco € intrinseco ao
jogo. Mas quem se aventura a ser arbitro? Etnografia como ficcdo realista’ expde
tabuleiro literario da antropologia, cuja autoria ndo é fardo. Credibilidade nem rima com
descricdo extensa, muito menos versa com retdrica catedratica. Requinte tedrico € tdo
relativo quanto anonimato discursivo caricato da ciéncia, garantia de nada. Por isso, 0
arranjo poético da narrativa se arvora como jeito lirico a apresentar uma experiéncia real.

Pensar requer rezar cartilha criada pela eclesiastica intelectual? Que poder desse
episcopado! Pds-graduando, um cdnego ou diacono? Basilica universitaria e seus

concilios doutrinam cogni¢do. Melhor ¢ ser “pesquisador-cambono”’?

, aquele que se
lanca na condicdo de ndo saber e de praticar. Tanto faz pro que a de vir se a ponta da
lingua louva conceito. O perpétuo estar-em-ddvida transgride e traz o imponderavel ao
cerne epistémico, intangenciando regime paroco de veridiccao. Tudo que receber carimbo
“excecdo” carece de amparo ontoldgico, a ser dado por empirista blasfemo.

Bendita cerveja, em préstito de long neck, bane abstémia certeza, da incdgnita,
alonga pileque. Engov a sébria pesquisa, pois é braba ressaca do cisma! E axioma de

encubado...ndo tem dono, né?

No day after da festa, resguardo’? em pauta a todos até “segunda ordem”. A ida a

"OConceito ainda sem definicdo exata, mas que provoca o antropdlogo a busca-la. Ver mais em GEERTZ
(2009, p. 184).

"0 cambono é aquele que permite afetar pelo outro e atua em fungdo do outro. [...] O pesquisador em
atitude de cambono nos desloca e nos coloca diante de uma intrigante condicdo, pois nos langa na
porteira da condigdo de ndo saber e da emergéncia do ato de praticar” (SIMAS & RUFINO, 2018, p. 37).
2 periodo em que estdo vedadas a atividade sexual e a ingestdo de bebia alcodlica e também de carne
vermelha.
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mata para remitir o substrato organico, dos padés, também reclama conservacdo e
acumulo da energia sexual, através da qual a praxeologia catimbozeira acontece. O tantra
a la tupi, a partir de um sutra oral, trabalha com a sacralizagdo corporal durante o periodo
inteiro de rito. Depois disso, vida normal. Conforme o desfecho geral foi se dando, cada
afilhado tomou seu prumo. Supunha eu que vira tudo.

Mas meu penultimo dia reservou surpresa. Sai do Amparo rumo ao bairro do
Recife Antigo. Logo cedo. Em visita ao Paco do Frevo’, cujo acervo deixa a gente
boquiaberto, estudei a origem do género e descobri, dentro desta, Zé Pelintra presente. O
contraponto ao ostracismo bibliogréafico se alicerca na construcdo ndo dialética da
historicidade, mediante narrativas calcada sem analogia’.

A grande sintese a explicacdo total do universo cambiada pela relacdo entre
elementos, aparentemente, dessemelhantes. No caso especifico, entre mitopoiética’e
vestigios documentais. A partir da retificacdo da distingdo’®, esta, sim, apocrifa, Zé é
legitimo analogo a um modus vivendi!

Entreguei-me, pois, de alma aberta & imers&o no &mbito mitico da Rua da Guia e
arrebaldes. N&o s, a posteriori, a producéo’’ grafa sobre o meio, mas ao imediato método
de flanar’® pra valer. Com o fim de sentir na pele as marcas de um tempo, extrinseco a
cronologia, porém em vigéncia. Desde entdo até os derradeiros minutos da viagem, exceto
os dedicados as despedidas no catimbé e ao translado fisico do meu corpo a aeroporto,
permaneci anestesiado, em éxtase, ao vagar ali ao léu.

“...Que adianta se o Recife esta longe e a saudade é tdo grande que eu até me

"3Espaco cultural localizado na Praga do Arsenal da Marinha, no Recife Antigo.
4] em grego (analogos), analogia significa aquilo que os latinos traduziram como proporg¢ado
(proportio), ou seja, a relacdo das partes entre si e com o seu todo” (SODRE, 2017: 160). A primeira silaba
do termo, em grego, significa “para o alto” e conota a passagem de uma ordem para outra. Dai, “o
processo analégico com um meio de conhecimento do que nao se conhece, assim como um caminho —
ndo dialético e também sem ‘principio da ndo contradi¢do’ — entre duas dimensdes sem medida comum”
(p. 164). Esta questdo sera esmiugcada mais a frente.

754...] capacidade de imagina¢do humana de produzir mitos, deveras importante para o campo dos
estudos religiosos” (DAVIES, 1997, p. 18).

76”[...] ndo é de surpreender que na Antiguidade a histdria tenha sido discutida, julgada e avaliada com
base na poesia” (FINLEY, 1989, p. 6).

"Ver mais em MARQUES (1988), SALDANHA (2008), BENK FILHO (2008), LIMA (2006).

"8em do francés fléneur, tipo social fundamental na obra de Walter Benjamin. Ver mais em BIONDILLO

(2014).
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embaraco.”’® Ai, ai, saudade! S0 maracatus retardados os baluartes de uma heranca
ancestral que se assume amerindia, cujos estandartes pro ar, no sagrado e na cultura
popular, propagam o pensar requintado. Nas ruas repletas de 14, batidas de bumbo, bem
como de maraca, mostram ao mundo cosmovisdo, em resumo, milenar e “poOs-
moderna”®, no sentido de responder a sociais contemporaneas mazelas. Recife ta perto

de mim e diz que injustica déi, mas “n6s somos madeira de lei que cupim ndo réi”8L,

79“Frevo N2 17, canc¢do de Anténio Maria.

80Conceito complexo e que possui uma vasta gama de significados. Aqui, trabalha-se com o de MAFFESOLI
(2012).

8l“Madeira que cupim nao réi”, canc¢do de Capiba.
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6. PELINTRELHO SEGUNDO GUANABARA

No principio havia o Vadio, e 0 Vadio estava junto de Exu, e o Vadio era Exu. E
o0 Vadio se fez carne e botequinizou entre nds, contemplamos a sua esbornia, semelhante
a de indigente desnudo de pau duro, pleno de trapaca e de arte. Testemunhas a respeito
dele tém clamado dizendo: “O que vem depois de mim € antes de mim, porque ele matou
0 passaro ontem com a pedra jogada hoje”.

O provérbio é oraculado na encruzilhada em forma de esquina ao procrastinar da
aurora, cena tipica carioca. Neofariseus o julgam de ir contra a lei, mas a lei prosaica esta
escrita no cora¢ao dos pecadores de araque, maus samaritanos: “No caos, existe a ordem
e, na ordem, existe 0 caos”. O Sermdo do Morro anuncia o Reino dos Seus, via profeta
que fizera da Lapa a Carfanaum da fanfa.

Pela franja dos Arcos, rondava apostolado, de navalha no bolso, camisa de seda e
tamanco®?. O mar momesco da Galileia pandega incluia Gamboa, Santo Cristo, Salde,
Cidade Nova e Estacio, todos povoados de negros®, mesticos e judeus®* pobres, que
formavam a lendaria “Pequena Africa”®. Anos vinte e pouco, tempo afoito feito Eiffel
entre Louvre, mas acorrentado em débito pelo agoite. A geracdo primeira pos-alforria
vivia 2 mingua, de migalhas do “café com leite”® servido na capital.

Fartura era de trambiques em nome do pao nosso de cada dia, contra cuja fornalha
cotidiana, ao molde de proletério precério, escuros corpos se rebelaram. O padeiro da
afaimada marginalia multiplicava o quinh&o de trigo através dos auspicios sob consulta,

824p camisa de sede é porque navalha ndo corta seda. O chapéu de palha é usado como instrumento de
percussao ou para confundir o adversario numa briga. O chinelo e o tamanco sao faceis de descalgar na
hora da corrida” (DURST, 2005, p. 50).

834pos grupos crioulos que se deslocaram em direc¢do a capital, o de maior destaque foram os chamados
‘baianos’, que compreendia também maranhenses e pernambucanos ja chegados na segunda metade do
século XIX” (ACCIOLI, 2015, p. 78).

84405 judeus recém-chegados ao Brasil também faziam da Praca Onze o seu reflgio natural. Ali, naquela
algaravia multiétnica, eles fundaram pequenos jornais, organizaram associagdes, abriram manufaturas,
estabeleceram-se como prestamistas ou vendedores ambulantes” (LIRA, 2017, p. 107).

85”Expresséo usada [...] para designar a base territorial da comunidade baiana do Rio de Janeiro,
estabelecida, a partir dos anos de 1870, na regido que se estendia dos arredores da antiga Praca Onze até
as proximidades da atual Praga Maua” (LOPES & SIMAS, 2015, p. 220).

86 Como era chamado o arranjo politico entre as oligarquias da Republica Velha, a fim de que houvesse
uma alternancia entre paulistas (cafeicultores) e mineiros (produtores de leite) no poder executivo
federal.
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dentro do terreiro de macumba®’. Este culto®, oriundo da cabula®, foi uma profunda
marafunda sagrada®, tornando-se um dos maiores fendmenos transculturais por m2 ja
praticados na Terra de Santa Cruz. Além do pantedo banto®, formado pelos inquices®,

ali se cultuava, a0 mesmo tempo, divindades®® advindas da nacéo jeje®*-nag6®, entidades

87De acordo com SIMAS (2018: nota introdutdria), “a express3o macumba vem muito provavelmente do
quicongo kumba: feiticeiro (o prefixo “ma”, no quicongo, forma o plural). Kumba também designa os
encantadores de palavras poetas. Macumba seria, entdo, a terra dos poetas do feitico [...]".

884No Rio de Janeiro, por volta da década de 1860, que contava com cultos semelhantes ao Candomblé
baiano, surge uma nova adaptacdo religiosa que se processa através da utilizagdo do portugués como
lingua bdasica da liturgia, da possessdo por espiritos desencarnados (e ndo mais pelos Orixas iorubanos),
seguindo o exemplo das mitologias Bantas: trata-se da Macumba, filha direta da Cabula (antigo culto do
sudeste e de origem Banta) e predecessora da Umbanda” (LEISTER, 2014, p. 38).

89 “5 mais banto entre os cultos ent3o existentes no Brasil - a cabula, nome cuja origem talvez esteja no
quicongo kabula, animar, encorajar. [...] a reunido dos cabulistas tem o nome de mesa. [...] O chefe de
cada mesa tem nome de embanda e é secundada nos trabalhos por outro que se chama cambéne” (LOPES,
2011, p. 194).

90 “pg tradicdes religiosas de origem da Africa Central e Africa Ocidental estavam sendo apropriadas e
reinventadas, ao longo do século XIX e XX, pelos praticantes. Acabar por influenciar outras praticas
religiosas, como a macumba [...]” (ACCIOLI, 2015, p. 57).

91 «[...] apesar da projecdo dos ‘cultos yorubas’, trazidos pelos ‘baianos’ para o Rio de Janeiro, a partir da
segunda metade do século XIX, permanecia entranhada na cidade, a tradicdo ‘congo-angola’ (ACCIOLI,
2015, p. 23).

9240 termo Minkisi é o plural de Nkisi. No Brasil, as divindades do candomblé angola s30 nomeadas pelo
termo Inquice” (PREVITALLI, 2012, p. 12).

93«0s primeiros sinais da presenca dos orixas no culto da macumba aparecem na pesquisa de Arthur
Ramos no Terreiro de Honorato, onde Ogum Megé é descrito como o ‘santo’ protetor do terreiro,
representado por uma estatua de S3o Jorge. (...) Arthur Ramos registra ainda o culto de uma ‘rainha da
Guiné’, também chamada de ‘rainha do mar’, sobrevivéncia do culto do ‘calunga’ de Angola, denotando
que lemanja ainda nao fora anexada ao culto da macumba como ‘rainha do mar’ em lugar da ‘rainha da
Guiné’”. (OLIVEIRA, 2008, p. 76-77)

94 “Os jejes sdo oriundos basicamente do Benim [...]. Jejes e nag6s eram originalmente inimigos. Embora
vizinhos, eram povos que possuiam enorme rivalidade entre si. [...] Juntos, jejes e nagos constituiram o
maior contingente de escravos vendidos para o Brasil” (JAGUN, 2015, p. 131).

9540 termo ‘nagd’ é mais moderno. Trata-se de uma reinvencao da identidade iorubd ja na América,
pos-didspora. [...] No passado, o adjetivo ‘nagd’ significaria ‘piolhento’. Fora utilizado para identificar os
iorubas que chegavam a fronteira do Daomé fugindo de conflitos étnicos. [...] Nao se sabe exatamente
quando os iorubds comegaram a ser chamados de nagd em terras brasileiras. Mas, ao que tudo indica,
devem ter sido os escravos de origem fon que os denominavam dessa forma [...]” (JAGUN, 2015, p. 129).
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do candomblé de caboclo®, santidades catdlicas, como Santo Antdnio®, das antigas
“casas de dar fortuna”®, alcunha aviltante de locais onde se exercia a religiosidade negra
urbana, sem falar nas mirongas mucgulmanas dos alufas®®, pais-de-santo versados no
Alcordo. Que confusdo®!

Demais a mais, a experiéncia “coworking” mais bem-sucedida da nossa histéria
cultural: enquanto transe rola solto, rango baiano lambe beigos carnudos ao ritmo de
umbigada®®® e batuquel®? 14 no fundo do quintal, a altura da roda de partido-alto!®® vinda

96 “A origem dos candomblés de caboclo estaria no ritual de antigos negros de origem banta, que na Africa
distante cultuaram os inquices [...] e que no Brasil viram-se forcados a encontrar um outro antepassado
para substituir o inquice que ndo os acompanhou a nova terra. Neste novo e distante pais, que
antepassado cultuar sendo o indio, o caboclo, como diziam os antigos nordestinos?” (PRANDI; VALLADO;
SOUZA, 2011, p. 121).

97 «[ ] alguns elementos utilizados em cultos de matriz africana, especialmente angola, em que Santo
Antonio é bastante reverenciado: o santo catdlico é tido como capaz de fazer encontrar coisas
perdidas]...]. Segundo Lucilene Reginaldo, a ligagdo dos povos da Africa Central com Santo Antdnio esteve
intimamente associada a expansdo do catolicismo, durante os séculos XVI e XVII [...] A autora considera
que a devocdo a Santo Antdnio ja era bem difundida na Africa Central e que , no decorrer do século XVIlI,
a popularidade de Santo Antonio era inquestionavel” (ACCIOLI, 2015, p. 92-83)

98 “No final do século XIX e inicio do XX, as novas condi¢des surgidas nas dreas urbanas transformaram o
sacerdote negro em curandeiro, em feiticeiro. Praticas como: ébos, transes mediunicos, rituais de
iniciacdo e jogos adivinhatdrios eram olhados como praticas ‘primitivas’ e ‘criminosas’” (ACCIOLI, 2015, p.
49). A imprensa da época passou a noticiar os locais em que aconteciam estas praticas como “casas de
dar fortuna”.

9 “No meio negro carioca, onde a coldnia baiana era uma elite a partir de suas organizacdes religiosas e
festeiras, é de grande importancia a presenga de negros malés ou mugulmanos e haugas [...] Ao lado dos
nagbs, em maior nimero, o negro islamico se organizaria em grupos de culto, que sairiam as ruas
celebrando as iniciagdes nos suburbios distantes com suas roupas brancas e gorros vermelhos” (MOURA,
1983, p. 86). Os sacerdotes de origem malé, chamados alufds, “ao longo do tempo, foram incorporando
praticas ‘ndo ortodoxas’ (ACCIOLI, 2015, p. 175), como favas e pds, “usados para vdrios fins, desde
provocar aborto, curar dor de cabeca, até para dar energia a homens e mulheres” (p. 179).

10040 que caracteriza a macumba n3o é o santo protetor, mas um espirito “familiar” assistindo a crescente
populagcdo suburbana, quer negra ou branca, que vinha aos terreiros buscar lenitivo e solu¢des para
problemas econdémicos, afetivos e terapéuticos” (OLIVEIRA, 2008, p. 77).

101 A raiz do termo semba, no idioma quimbundo , denota “separacgo”[...], “danca caracterizada pelo
apartamento de dois dancarinos que se encontram no meio da arena” (LOPES, 2011, p. 187).

102 “gutrora, na Africa colonial portuguesa e no Brasil, termo aplicado tanto a percussdo executada por
tocadores de tambores quanto, genericamente, a qualquer danga praticada ao som dessa percussao.

[...] o termo batucada, no mundo do samba, é uma das denominagdes do jogo atlético também
conhecido como pernada, cujos praticantes sdo referidos como batuqueiros. Nele, um dos jogadores, no
centro de uma roda e ao som de refroes de samba cantados em coro, tenta arredar do chdo uma das
pernas do adversarios, deslocando sua base de apoio para fazé-lo cair” (LOPES & SIMAS, 2015, p. 39-40).

103 “pa remota origem africana, caracteriza-se pelo padrdo responsorial, de “interpelagdo e resposta”,
expresso na interacdo entre solistas e coro. Esse padrao era tipico das cang¢des do batuque dos bantos
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104 105

de qualquer quarto, na cadéncia do maxixe-** pelos corredores, sob a regéncia do choro
e erudicGes mil resultantes do saldo principal. Todo esse regabofe transado com o fungaga
durante gira de macumba compartilhava uma so casa'®, a da Tia Ciatal?’. Para apimentar

o salseiro da patuscada, ranchos e pastoris iam se concentrar logo ali, do lado de fora!

108 109

Tal fornicacdo ritmica*"° acabaria por gerar, no ventre da Praca XI, a gestacdo

do mais prodigioso filho deste solo: 0 samba''®. Mae e pai coletivos, dentre os quais

111 112

ilustres*** e andGnimos**.

No interim desta prenhez, década de dez, ainda ndo tivesse aqui, talvez, o venturo
padrinho. Contudo, a gravida agora recebera do querubim da encruzilhada prendncio
sobre o “pos-destinado”. No bojo da imigragao dos retirantes, estaria este, a salvaguarda-
los na nova vida severina, no Rio. Tratar-se-ia também de uma empreitada com viés

“ecologico”, através da transposi¢do de mangues. O de Recife, mangue natal, por Canal

ocidentais, nas quais as letras, geralmente narrando episddios amorosos, sobrenaturais ou de facanhas
guerreiras, eram sempre improvisadas sobre uma linha melddica pouco variavel, reforcada por um
estribilho coral e acompanhada de palmas cadenciadas e gritos estridentes, de animacdo” (LOPES &
SIMAS, 2015, p. 211-212).

104”Denomina(;éo gue compreende antiga dancga urbana brasileira, de par unido, e a musica dessa danca.
Muito em voga no inicio do século XX, a musica, por sua estrutura ritmica, influiu decisivamente na feitura
dos sambas do ambiente da Pequena Africa. (LOPES & SIMAS, 2015, p. 184).

105 «[ ] o didlogo entre o ritmo binario da polca europeia e certos instrumentos considerados de uso
restrito a malandros e capaddcios: o violdao e o cavaquinho. [...] um novo modo abrasileirado de tocar
polcas, mazurcas e valsas, dando origem a um género musical sofisticado, sentimentalista e
essencialmente nacional, o choro, o primo mais velho do samba” (LIRA NETO, 2017, p. 59).

106 «[ ] a casa propicia a formac3o da roda como manifestacdo espontanea e festiva, na qual vai se
desenvolver um tipo de musica que ganha foros de género. [...] incluidos na “casa” os quintais e terreiros
propicios a sua pratica” (MOURA, 2004, p. 30).

107 Maria Hilaria Baptista de Almeida (1854-1924), a mais famosa das “tias baianas”. Era quituteira e
mae-de-santo. Morava na Rua Visconde de Itatina, n2 117.

108 “[...]isso s6 acontece, de alguma forma, beneficiado pelo ambiente doméstico, familiar, intimo,
caseiro em que ela se d&” (MOURA, 2004, p. 39).

109 “Reforca-se, assim, a convic¢ao de que a roda estava formada - mas ndo havia o samba, que
futuramente se tornaria o seu produto mais nobre e de maior valor de troca” (MOURA, 2004, p. 32).
11041 ] 0 samba n3o é apenas um género musical, mas um fato social total, a expressdo cultural de uma
comunidade [...] caracterizado por ter simultaneamente dimensdes religiosas, econdmicas, politicas,
morais, estéticas e ideoldgicas” (MOURA, 2004, p. 50-51).

11Tias Ciata, Bebiana, Perciliana, Amélia, Fé, além de Hilario Jovino, Donga, Sinho, China, Pixinguinha,
Heitor dos Prazeres, Jodo da Baiana.

124gm outras palavras: os negros amigos da Tia Ciata foram a uma festa e inventaram a mais ecuménica
das manifestag¢des culturais do pais, aquela que é capaz de congregar ragas, geragdes e classes sociais
numa dimensdo mitica e divinatdria” (MOURA, 2004, p. 63).
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do Mangue, zona de zona, do lado oposto ao de prenha pragca.

Passe de mégica! Feita a conversdo analdgica, sai da cartola um coelho, no terreiro
carioca. Na terra do Jogo do Bicho, isso soa como indicio. Assim como o leporideo, ele
simboliza a astcia, virtude visceral a quem quer vingar na Guanabara. Por isso, pronta
absorcdo. Com uma cajadada so.

Avrisco, logo, pinta o sete pela Visconde de Itatina®!3. O pincel ndo mais charuto;
um cigarro. Deixa pra |4 a palha comum e adere ao chapéu-panama. Calca de linho alvo
ao invés do farrapo remendado e extenso até canela, terno alabastrino sobre albuginea
blusa junto a gravata cetrina aposenta bandalho com lenco rabeo, e pé pelado ganha par
de sapato lustrado branco. Eis 0 pseudo-aristocrata, o “Bardo da Madrugada”.

Macumba fashion week gerou frisson entre a plateia interativa de pretos e pardos
pobres, taxados como malandros. Eram do catwalk'!* social o anti-casting!!®, antitese do
backstage!® burgués. Ao menos no runway'!’do canjeré!'®, os grandes estilistas. As
tendéncias da moda “eu-t6-no/inferno” surgiam a burla do artigo 399*° do Cédigo Penal,
a “Lei da Vadiagem”*?° no linguajar policialesco. O trendsetter!?! Pelintra se inspirou na
beca esmera da elite e a distorceu em espalhafato irdnico, criando estética da

malandragem habil pra dissimular o dolce far niente e fazer zombaria de otario??.

13Espécie de Avenue des Champs-Elysées da Praga Onze.

4passarela de desfile de moda.

115 Elenco de modelos de uma agéncia.

116 gastidores.

117 outro termo que designa a passarela de desfile do moda.

118 0 mesmo que “terreiro”.

119 “Deixar de exercitar profissdo, officio, ou qualquer mister em que ganhe a vida, ndo possuindo meios
de subsistencia e domicilio certo em que habite; prover a subsistencia por meio de occupagéo prohibida
por lei, ou manifestamente offensiva da moral e dos bons costumes Pena — de prisdo cellular por quinze a
trinta dias. § 12 Pela mesma sentenga que condemnar o infractor como vadio, ou vagabundo, serd elle
obrigado a assignar termo de tomar occupagdo dentro de 15 dias, contados do cumprimento da pena. §

29 Os maiores de 14 annos serdo recolhidos a estabelecimentos disciplinares industriaes, onde poderéo
ser conservados até d idade de 21 annos”.

120up |ej, especialmente durante a Primeira Republica (1889-1930), foi abundantemente utilizada para
coibir as manifesta¢des culturais da populagdo afrodescendente nos anos do pds-abolicdo, servindo
inclusive para justificar, do ponto de vista legal, a repressdo as rodas de samba e festas de candomblé
[...]” (LOPES & SIMAS, 2015, p. 295).

121 Lancador de tendéncias.

122455he que o antipoda do malandro é o homem da ordem, isto é, o otdrio, o trouxa. E, ainda, o
trabalhador que se submete a regras e injungdes, que cumpre ordens no trabalho e em casa, deixando
em segundo plano o prazer” (ROSA, 2009, p. 125).
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O tipo*?® “malandro”*?* possui vasto lastro na tradicdo de pensamento. Que o
digam, ainda no Século XIX, o Sargento de Milicias!®, em suas memorias'?® sobre
Leonardo'?’, e o Cortico!?® Sdo Romdo, a respeito de Firmo!?®. Ambos personagens, entre
outros picaros™° literarios, irmanavam-se com coadjuvantes sociais da obra de fic¢do “O
Estado Nacional brasileiro”.

O malandro sujeito, a despeito do adjetivado, é engendro do escravizado ladino®3,
o qual, ao contrario do bocal'®, se afeicoara a lingua oficial e aos costumes coloniais, de
modo a identificar as frestas entre o binbmio opressao/serventia. Técnicas e taticas para
transgredir a condicdo inata foram aperfeicoadas no decorrer dos fluxos migratorios a

capital. Pequenos trabalhos urbanos®*®, ocupados pela comunidade negra, culminavam

123 “0 tipo, segundo o cardter e a situagdo, é uma sintese original que retne organicamente o universal e

o particular. [...] ele torna-se tipo porque nele convergem e reencontram-se todos os elementos
determinantes, humana e socialmente essenciais, de um periodo histdrico, porque criando tipos
mostram-se esses elementos no seu grau mais alto de desenvolvimento, na revelagdo extrema das
possibilidades que neles se escondem” (LUKACS apud FRAZAO, 2003, p. 66).

124 «0 yocabulo - em portugués do Brasil - ‘malandro’ surge a partir de uma derivagéo regressiva do

portugués de Portugal ‘malandrim’, que, por sua vez, deriva do italiano ‘malandrino’. [...] sua constituicdo
é, na verdade, a de um hibrido do latim malus (mau) e do grego anér, andrés (homem). Logo,
etimologicamente, o significado literal de malandro seria ‘homem mau’ ou ‘mau sujeito’, apesar do
consideravel alivio da carga negativa deste significado por parte dos italianos, que, ao acrescentarem a
terminagdo diminutiva ‘ino’ a palavra, tornaram-na, sem duvida, mais ‘afetiva’ e ‘simpatica’.” (FRAZAO,
2003, p. 76).

125 ALMEIDA, Manuel Anténio de. Memérias de um sargento de milicias. 16a ed., S3o Paulo: Atica, 1989.
126uge aqueles rapazes da Conceicdo, dizia consigo o Vidigal, que me foram levar a nota do tal malandro,
me tivessem avisado que ele era desta laia, eu ndo teria passado por esta imensa vergonha.” (ALMEIDA,
1989, p. 105).

1274Na obra, ele é classificado como um ser gue se constituiu num ‘completo vadio, vadio-mestre, vadio-
tipo’ (p. 81). Era ainda, ‘um homem sem oficio nem beneficio, vivendo a custa alheia’ (p. 162)” (ROSA,
2009, p. 19).

12807EVEDO, Aluizio de. O cortico. Sdo Paulo: CERED, 1996.
1294

» u ” o«

[...] mulato pachola”, “oficial perito e vadio”, “[ganhava] uma semana para gastar num dia” (p. 58).
1300 personagem da cultura ibérica, Pedro Malasartes, é o melhor exemplo.

13l“segundo o Dicionério da Lingua Brasileira de Luis Maria da Silva Pinto, do mesmo ano do decreto
[1831], bogal significava aquele ‘que ndo fala ainda a lingua do pais, em que se acha. Rude, sem arte,
ignorante’, ao passo que o adjetivo ladino era destinado aquele considerado ‘destro. Fino. Esperto. No
Brasil diz-se do escravo que ja sabe a lingua’” (LEITAO, 2012, p. 41).

182¢por ym lado, traficantes e senhores de terra, interessados na continuidade do trafico negreiro e na
manutencdo ilegal de suas propriedades, esforgavam-se para mostrar que seus pretos eram ladinos. Por
outro lado, negros novos e ladinos buscavam desvencilhar-se do jugo senhorial dizendo-se
contrabandeados — emudeciam, pois, para se mostrarem bogais” (LEITAO, 2012, p. 44).

1334 ] os africanos novos que desembarcavam no Rio de Janeiro juntavam-se aos crioulos e ladinos na
execucdo das mais variadas tarefas, sendo responsaveis pelo funcionamento de diversos setores da
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em alforria, gracas as judiciais acdes de liberdade!3*

e a acumulacdo minima de réis.
Quituteiras™®®, por exemplo, armavam seus tabuleiros nas pragas. O ganho de rua®®
incluia barbearia, pesca, manufatura, estiva, servicos maritimos, entre outros, para além
de mero transporte de cargas ou do comércio ambulante. Confrarias catélicas®” formadas
por agente de cor eram redes coletivas e articuladas de apoio muituo*3,

Conclusdo: a forca de trabalho no pais sempre teve a méo preta como motriz. Avos
e pais do malandro tipico pegaram literalmente no batente, recebendo, por tras, chibatada
no lombo. Décadas avante, a bagueta batendo no couro, agora, sob a posse de mao
malandra, Ihe daria batente.

Nos arrebaldes do antigo largo do Mata-Porcos, rebatizado como largo do Estéacio,
entroncamento principal de ligagdo entre o centro e a Zona Norte, € que esta sublimagao
aconteceu. Uma lata de manteiga com a boca arrodeada de epiderme de cabrito, de gato
ou de outro mamifero, devidamente esquentada e esticada, ganha a funcao de marcar com
regularidade o tempo de compasso binario. Tensionado pelo calor do fogo, também, o
involucro encourado de pequena armacdo retangular sobre o qual o toque da vareta produz
timbre médio. Ademais, no interior de uma barrica de madeira, pGe-se, centralizada, haste
interna a fim de friccdo emissora de som agudo. A triade instrumental, respectivamente,

a versdo!® estaciana do surdo, do tamborim e da cuica, orquestra a inventividade

cidade. Ndo s6 povoaram as cozinhas e quintais dos sobrados cariocas, mas também trabalharam na
alfandega, carregaram os mais variados produtos e muitas vezes seus senhores, venderam quitutes,
produziram e consertaram sapatos, trabalharam em pedrarias e fabricas, e chegaram, inclusive, a exercer
atividades especializadas como carpinteiros, metalurgicos, barbeiros-cirurgides, etc” (SANTOS, 2006, 70-
71).
13441 ] documentos cartoriais que revelam a ocorréncia de escravos os quais demandam a agdo e a
intervencdo da justica, para requerer ou manter sua liberdade, seja no tocante ao rompimento de um
acordo entre as partes litigantes, seja em relagdo a conquista de direitos” (MARIANO, 2015, p. 47).
1354ps mulheres africanas minas [...] controlavam o espago mercantil das quitandas e se destacavam pela
altivez. Ndo poucas fizeram fortuna como quitandeiras” (ACCIOLI, 2015, p. 82).

136”[...] ia para as ruas, oferecia seu servigo, combinava pregos e, no fim do dia ou da semana, entregava
ao senhor o valor estipulado no jornal, que recebiam como vendedores ambulantes, carregadores ou
quitandeiro, ou outras das variadas atividades que poderiam exercer” (ACCIOLI, 2015, p. 66).

137No Rio de Janeiro, “a primeira irmandade catdlica composta por ‘pessoas de cor’ foi organizada na
Igreja dos Capuchinhos, no entdo Morro do Castelo e ali foram criados os primeiros corddes, como o
‘Filhos do Castelo e outros costumes africanos’”(ACCIOLI, 2015, p. 98).

1384 jrmandade representava um espaco de relativa autonomia negra, no qual seus membros -em torno
de festas, assembleias, elei¢cdes, funerais, missas e da assisténcia mutua - construiram identidades sociais
significativas, no interior de um mundo as vezes sufocante e sempre incerto” (REIS, 1996, p. 4).

139up rigor, ninguém ‘inventou’ o surdo, a cuica e o tamborim. Assim como a matriz do préprio samba
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comunitaria auténtica, forjada por intelectuais organicos, pretos e pardos, e propulsora do
que viria a ser uma das maiores revolucgdes musicais do Brasil.

No papel de curinga-pivete no baralho das entidades, a revelia dos naipes, Zé
Pelintra se tornou a carta na manga da malandragem. A cada aposta dobrada na banca
musical, uma oferenda na calcada composta por um maco de cigarro e cerveja
Cascatinha®*®. Além do indispensavel sarava de Zé Pelintra na macumba, a pinga no Bar

Apollo'*, a putaria braba no mangue, a pernada'#? na calgada, a anarquia dionisiaca do

143 144 145

bloco de sujo** e a organizacdo ordeira de rancho***, o jogo de chapinha**, a anotacdo
do bicho#®, a venda da erva do norte*’, enfim, toda estas e outras ténues fronteiras entre
a arte e o crime, ou a fome e a festa. A materializacdo desta lambuja foi a criacdo da
sociedade carnavalesca Deixa Falar*®, lago institucional de sociabilidade atado por herdis
civilizadores marginais'*®, que, em sua maioria, acabaram morrendo antes de completar
0s quarenta anos de idade, seja por doenca venérea, tuberculose, loucura ou assassinato.

A grande contribuicdo destes inventores da reexisténcia, adiante a resisténcia,

gestado no Estacio, tais instrumentos de percussdo ndo podiam ser atribuidos a uma criagdo individual. E
impossivel afirmar com certeza quem foi o primeiro a esticar o couro de um gato para produzir tais sons”
(LIRA NETO, 2017, p. 189-190).

149Uma das marcas de cerveja mais populares da época.

141 Bjrosca que servia como ponto de convergéncia da nata da malandragem local.

142 “Nesse jogo unindo musica e luta fisica, os batuqueiros formavam uma roda e entoavam refrdes em
coro. Um jogador se plantava no meio da roda com as pernas unidas e rijas, enquantos o adversario
gingava em torno dele, aguardando a ocasido propicia para lhe deferir a ‘pernada’ [...] com a intensidade
necessaria para tentar derruba-lo” (LIRA NETO, 2017, p. 183).

143411 grupo de pandegos sem fantasia e desfilando na base do improviso, sem corddes de isolamento”
(LIRA NETO, 2017, p. 55).

144 sociedade carnavalesca carioca antecessora da escola de samba, na qual alguns de seus elementos
constitutivos passariam a ser incorporados, como a ideia de eleger a cada ano um novo enredo, a
elaboracdo de figurinos, a organizacdao em salas com a finalidade de estabelecer uma narrativa em forma
de cortejo.

145 “Naquela época, a moda das rodas de malandro era o jogo da chapinha, que usava tampinhas de
garrafa, carocos de feijdo, ou pedacgos de miolo de pdo amassado num tabuleiro improvisado no meio da
rua. O dono a banca armava tudo para enganar os trouxas. Usava trés tampinhas e uma bolinha, escondida
debaixa de uma delas. Ganhava a aposta o fregués que descobrisse em que tampa parava a bola - o que
guase nunca acontecia” (AUGUSTO, 2013, p. 23).

146 0 jogo do bicho, tipificado como contraveng3o.

147 Maconha.

148 Tida como a primeira escola de samba, foi fundada como tal em 12 de agosto de 1928, por Ismael Silva
e demais bambas do Estacio.

149A1ém de Ismael Silva, o mais célebre, a escalagdo dos bambas do Estacio, em geral, é esta: Nilton Bastos,
Francelino, Tibélio, Bide, Brancura, Baiaco, Rubem Barcelos e Mano Edgar.
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porque ndo se pautaram pela acdo do opressor, foi, através da aceleracdo do andamento e
do alongamento das notas melddicas, estabelecer uma sincopa®®® mais propicia para se
marchar em cortejo, em resposta ao ritmo amaxixado de até entdo, cuja mobilidade fluia
mais lateral. Filosofia é corpo responder ao vazio entre tempo e contratempo, entre 0s
dois polos normatizadores que ditam a previsibilidade e a padronizacdo do estar-no-
mundo. Ou seja, avancar, em sincopa, a poténcia corporal no cortejo da vida.

A sincopa afrodiasporica brasileira, por si s, ja elaborava um complexo cultural

césmico-ritmico®®?

de transgressdo do corpo subjugado, por intermédio de uma falsa
submissdo: a aderéncia ao sistema tonal hegemonico, promovendo, todavia, a
desestabilizacdo da dita concepgéo temporal, via tambor. Tal como o lundu®?, assim o
foi com o maxixe!®. Ambos géneros, tolerados pela sociedade branca, abriram o caminho
para que o samba nascido no Estacio, driblando a precariedade, movimentasse para frente
0 COrpo Negro no espaco a partir do revolucionario bum bum paticumbum prugurudum?®4,

O saber para 0 malandro era sabido no cruzar cambaleante do fio da navalha, com
a qual se bifurcara duas formas de morte. A fisica Ihe acenava desde o sempre, do lado
de la da lamina, ansiosa por antecipar-se da naturalidade inerente, ao custo da escassez
atroz e de seu efeito cascata. O ensino pelas armadilhas docentes ndo permitia teorizacao,

pois somente aprendeu quem se safou. De resto, reprovacdo automatica...da vida! A

150“Na linguagem musical, deslocamento da acentuacio de um tempo ritmico para antes ou depois da
parte que naturalmente deveria ser acentuada [...]. Neste caso especifico, “a sincopagdo é levada as
ultimas consequéncias, as vezes até dando a impressdao momentanea de que a ‘divisdao’ ritmica esta
errada” (LOPES & SIMAS, 2015, 176).

151 “Era uma tatica de falsa submiss3o: o negro acatava o sistema tonal europeu, mas ao mesmo tempo
o desestabilizava, ritmicamente, através da sincopa - uma solucdo de compromisso” (SODRE, 1998, p. 25).
152 “Nas origens, era danca de par solto, cuja coreografia apresentava certas caracteristicas de dancas
ibéricas, com alteamento de bracos e estalar de dedos, acompanhadas as umbigada tipica das dancgas dos
bantos angolanos” (LOPES & SIMAS, 2015, 117).

153 “0 fato é que o maxixe tornou-se a danga por exceléncia dos anos 20. Nas gafieiras, nos bailes
populares do Rio, dangava-se o maxixe que, a exemplo do lundu, tinha uma forma ‘polida’ e uma forga
‘selvagem’” (SODRE, 1998, p. 32)

154«Quando comecei, o samba ndo dava para os grupamentos carnavalescos andarem nas ruas, conforme
a gente vé hoje em dia, contava Ismael Silva. O samba era assim: ‘tan tantan tan tantan’. [...] Como é que
um bloco ia andar na rua desse jeito?, indagava ele, com desdém, cantando e sacudindo os bragos
frouxamente para um lado e para o outro, caricaturando os compassos e a coreografia do maxixe. A,
entdo, gente comegou a fazer um samba assim: ‘bum bum paticubum prugurudum’...”(LIRA NETO, 2017,

p. 187).
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Coldnia Correcional de Dois Rios®®

, por exemplo, uma col6nia de férias forcadas, onde
o boletim ruim determinava aulas-purgatério ininterruptas, baseadas na pedagogia da
tortura, matriculava bébados, mendigos e, preferencialmente, malandros. Ja do lado de c&
da lamina, a simbdlica, tdo tragica quanto a outra, porque jazia a prépria alma. Nada pior
do que sofrer o projeto colonial de embranquecimento, repaginado na Republica Velha,
depois que seus pais, avos, bisavos e tataravos salvaram a cultura nos escombros da
escravidao. Negro da primeira geracao da aboli¢do tinha mesmo que aprender através da
macumbalizacdo de territorios.

No espago-tempo concreto, contudo, o Brasil oficial sempre foi uma améalgama
mediocre de designios arcaicos®®® intrinsecos ao projeto econémico tocado pelas elites.
Mas este projeto nunca perempto se industrializaria finalmente, através do ideério
nacionalista, a partir da amarracdo dos cavalos chimangos e maragatos ao obelisco da
Avenida Rio Branco. Agréario, o que era, ainda, se vira de urbanidade verde-oliva mais
aureo dourado: a Revolugao de 30.

Usando a bandeira como chéo de fabrica, a industria de simbolos nacionais, cujas
matérias-primas eram cultivadas pelos rurais da tradi¢do oral, plantada ha quatrocentos
anos por povo cafuzo, inventou um produto ideoldgico chamado mesticagem®®’. A
embalagem com a qual é vendido conota uma singularidade civilizatéria do pais, por cuja
unidade cultural as diferencas étnicas/éticas se esgotam atraves de uma conciliacdo ndo

conflitiva interclassista, resultante da atenuacdo “racial”. Este produto bioldgico-

155 presidio instalado em Ilha Grande (RJ), em 1894.

156 «g projeto antigo, moderno e contemporaneo foi e é o de congelar uma sociedade arcaica, de
inabalavel estratificagdo de valores e simbolos de status, independentemente de alteragées marginais no
perfil de distribuicdo de renda. O arcaismo da sociedade brasileira ndo existe por acaso, mas por designio”
(FRAGOSO & FLORENTINO, 2001, p. 13).

157 “Na ideologia da mesticagem, o amorenamento é uma especial ‘solucdo de compromisso’ entre o
branco e o negro, ao mesmo tempo em que um empenho de afirmacdo antropoldégica latino-americana
desenha-se como uma espécie de atenuacao bioldgica da distancia entre peles claras e escuras, ou seja,
uma ‘raca terceira’” (SODRE, 2015, p. 220).
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159

cultural®®®, o mestico®™®, propagandeado como o tipo nacional para “brasileiro”, tem em

seus atributos a proximidade simbolica e fenotipica com o paradigma branco europeu,
apesar da origem negra, valorizada apenas enquanto uma peca da engrenagem,
geralmente, sensual.

160

Fabrica-se, para o0 mercado da fé, o espiritismo de umbanda™", género religioso

nacionalista que depura os elementos afro-indigenas das macumbas por meio de um
“pbanho de loja®!. Seus fabricantes, oriundos da classe média urbana carioca, s&o

162

egressos da doutrina de Kardec™“ ao aceitarem o apoio de espiritos de indios e negros

que insistiam em baixar nas sessdes de mesa'®®. Estes, por sua vez, deveriam submeter-

158 “'mesticagem’ (a palavra vem do latim mixticius, derivada de mixtus, misturado), aplicada a seres

humanos, sé tem sentido numa enunciagdo racialista: mestico é o cruzamento de duas ragas. Ora, toda a
espécie humana, que é fundamentalmente ndmade e aberta ao conhecimento, resulta de misturas.[...]
Por que entdo falar-se de mestico como uma espécie diferenciada? Certamente, para fins de uma
hierarquizacao ‘racial’ entre um paradigma hegemodnico e as variagdes fenotipicas da humanidade”
(SODRE, 2015, p. 224).

159 “No Brasil, as palavras mestico, mulato ou atém mesmo moreno operam uma identificacdo entre as
dimensdes da biologia e da cultura a pretexto de se demonstrar a mesticagem como singularidade
civilizatdria (a0 mesmo tempo sexual e cultural) do pais” (SODRE, 2015, p. 225-226).

160 “Dyrante as sessbes [kardecistas] n3o era raro a manifestag3o de espiritos de escravos e indigenas ao
lado de espiritos de maior prestigio. Inicialmente identificaveis pela lembranga de suas vidas passadas,
estas categorias de espiritos vao gradativamente perder os tragos individualizadores e construir aspectos
mais genéricos tais como pretos-velhos e caboclos, aproximando-se assim as sessdes kardecistas do
‘baixo-espiritismo’. O Conselho Federativo Nacional da Federagdo Espirita Brasileira chegou até a
reconhecer, em 1926, a umbanda como um tipo de ‘espiritismo’ desvinculado da doutrina Espirita. [...] No
melhor dos casos, os espiritos de pretos-velhos ou de caboclos eram doutrinados de modo que pudessem
continuar seu caminho na escala evolutiva”(OLIVEIRA, 2008, p. 78).

16l4ypiratan Machado, por sua vez, avalia que as aproximacGes dos espiritas com a macumba marcaram
a eclosdo de um espiritismo nacionalista, que permitiria aos médiuns sintonizar-se com os espiritos que
plasmaram nossa nacionalidade e que tiveram um destino, ao mesmo tempo, amargo e purificador: ‘(...)
indios que habitavam o paraiso tropical perdido pela intromissdo do homem branco, antepassados
sobretudo, negros velhos, simbolos de um sofrimento humano (...). Meio santo de cachimbo a boca e
linguajar arrevesado, mas também protomartires de nossa formagdo e protomitos de nossa decantada
democracia racial, entdo em acelerado processo de elaborac¢do’” (OLIVEIRA, 2008, p. 81).

1624ge, por um lado, o kardecismo oferecia a umbanda um arcabouco doutrinaria capaz de articular, numa
nova estrutura, praticas religiosas desvinculadas de antigos mitos; por outro lado, para justificar
(domesticar) a permanéncia de determinados elementos materiais nos ritos recorreu-se a um discurso
cientifico, no qual as nogGes de quimica e fisica coexistem com a astrologia, o ocultismo e a teosofia”
(OLIVEIRA, 2008, p. 82).

1634Na sua tentativa de reacender a chama do ancestrismo gue a escraviddao destruiu, os Bantos
brasileiros se sentiram atraidos pelo Espiritismo de Allan Kardec - chegado ao Brasil em meados do século
XIX - porque, através dele, podiam manter contato com seus mortos. Dai terem surgido, apds a Abolicao,
as entidades chamadas ‘pretos velhos’, os ‘carurucaios’ (do quimbundo kikulakaji = ancido) que nada
menos representariam que espiritos de antepassados, e antepassados bantos, como expressamente
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se a positivista teologia da escala evolutiva espiritual, cuja ascenséo dependia do grau de
abandono a praticas “selvagens” e comportamentos “primitivos”.

O proéprio vocabulo!®*umbanda, que nas macumbas designava chefe do terreiro,
sacerdote, sofre metonimia e passa a dar nome ao todo, principalmente apo6s a
anunciagio®®® da religido (1908) pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, transformada,
tempos mais tarde, em mito de origem®. Porque, provavelmente, a medida que os
dissidentes kardecistas iam se legitimando institucionalmente através do nome umbanda,
0s macumbeiros, no afd de ascender socialmente, acabaram renomeando seus cultos,
culminando, assim, na popularizacéo do termo por toda cidade. Embora homénimas, as
duas vertentes ndo deveriam ter, entre si, homogeneidade litrgica alguma, exceto a
incorporacéo de pretos-velhos e caboclos. Porém, é impossivel ndo pensar nos inevitaveis
fendmenos hibridos entre as umbandas, em decorréncia do contato da elite intelectual

com o pov&o. A partir desta troca é que as falanges de orixas'®’ teriam sido “oficializadas”

indicam a maioria de seus nomes - Vové Cambinda, Vovo Congo, Pai Joaquim de Angola, Vova Maria
Conga etc”(LOPES, 2011, p. 196).

164 «pcredita-se que o vocabulo ‘umbanda’ designasse, entre os africanos, sacerdote que trabalha para a
cura. Na macumba, o vocabulo ‘embanda’ ou ‘umbanda’ também designava o chefe do terreiro ou,
simplesmente, sacerdote. Mas a origem antropoldgica mais aceita é a cabula banto” (OLIVEIRA, 2008, p.
76).

165 “A vers3o mais famosa para a criagdo da umbanda transita em torno do dia em que no distrito de
Neves, na cidade de Sdo Gongalo, Rio de Janeiro, o jovem Zélio Fernandino de Moraes sofreu uma paralisia
inexplicavel. Zélio teria, depois de certo tempo, se levantado e anunciado a prépria cura. [...] No dia 15 de
novembro de 1908 (algumas versdes sugerem que o fato teria ocorrido em 1907), por sugestdo de um
amigo do pai, Zélio foi levado a Federagdo Espirita de Niterdi. [...] incorporou um espirito e
simultaneamente diversos médiuns presentes receberam caboclos, indios e pretos velhos. [...] Ao ter a
atencdo chamada por um dirigente da Federagdo Espirita, o espirito incorporado em Zélio [...]
[respondeu]: ‘Se julgam atrasados os espiritos de pretos e indios, saibam que amanha darei inicio a um
culto em que os pretos e indios poderdo dar sua mensagem e, assim, cumprir a missdo que o plano
espiritual lhes confiou. E se querem saber meu nome que seja este: Caboclo das Sete Encruzilhadas,
porque ndo havera caminhos fechados para mim’” (SIMAS, 2018, s/n).

166 “Gijumbelli (2002[:189]) pesquisou e escreveu sobre o papel efetivo de Zélio de Moraes na organizagdo
da umbanda no Rio de Janeiro, analisando as mencdes feitas a esse personagem central em livros e jornais
académicos e umbandistas a partir da década de 1920. Sua conclusdo é de que a referéncia a uma
centralidade de Zélio na organizagdo da umbanda carioca deu-se tardiamente, sendo que relatos
destacando sua atuacdo sé sdo encontrados a partir da década de 1960, e sobretudo em meados da
década de 1970, quando morre Zélio. Para o autor, a histéria da anunciagdo é uma ‘construgao tardia’ e
atribui esse fato a ‘um interesse pela ‘fundac¢do’ e pela ‘origem’ de ‘uma religido’ exatamente quando a
dispersdo doutrinaria e ritual e a divisdo institucional parecem se impor de modo inexoravel” (ROHDE,
2009, p.82).

167 pe acordo com a teologia umbandista, os orixds acabam perdendo seus significados originais e viram
personificagGes de “campos vibracionais” da natureza. “[...] sdo aspectos da Divindade, altas vibragdes
césmicas que se rebaixam até nods [...]. Cada um dos orixas tem peculiaridades e correspondéncias
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no pantedo umbandista.

A naturalidade com a qual o processo teria se desenvolvido vai ser cerceada na
Era Vargas. Surge, em 1939, a Federal Espirita da Umbanda®®®, com objetivo explicito de
uniformizar os cultos, a fim de negociar com o Estado alguma trégua nas batidas policiais,
intensificadas desde a criacdo da Delegacia de Costumes, Toxicos e Mistificacdes'®®,
arapuca juridica para cacar macumbeiro preto e pobre. Qualquer vestigio de africanidade
auténtica, rotulada como “baixo-espiritismo”, ¢ reprimido’’®, como fosse um desejo

industrial.

proprias na Terra: cor, som, mineral, planeta regente, elemento, [...] entre outras afinidades astro-
magnéticas que fundamentam a magia na umbanda por linha vibratéria.” (PEIXOTO, 2008, p. 64) Isto
posto, as entidades que baixam no terreiro da umbanda sdo “caboclos” de cada linha vibratéria, a qual
também é chamada de falange.

168 “Em 1939, Zélio de Moraes e outros lideres da religido fundaram, no Rio de Janeiro, a Federagdo
Espirita da Umbanda (hoje Unido Espiritualista Umbanda do Brasil), cujos objetivos foram detalhados no
artigo 12 do estatuto: a) unificar e superintender as suas tendas ou cabanas filiadas; b) orientar o ritual e
a liturgia de todas essas tendas dizem respeito as manifestagdes espirituais; c) proteger e amparar a
doutrina de umbanda, unificando-a em todos os seus aspectos essenciais” (OLIVEIRA, 2008, p. 106).

169 «“p Delegacia [DCTM] criada no Rio de Janeiro, em 1934, para tratar dos crimes dessa nova droga ilicita,
era a mesma encarregada de controlar e reprimir as rodas de samba, a pratica da capoeira e os ritos da
umbanda [...]. Durante o Estado Novo, o governo Vargas ressaltava a importancia da DCTM, incluindo-a
como parte do Departamento Federal de Seguranga Publica, a partir do Decreto-Lei no. 6.378, de 28 de
margo de 1944, quando se da cria¢do do Departamento em ambito nacional (BRASIL, 1944). Em 5 de maio
de 1944, outro Decreto acerca do Departamento Federal de Seguranga Publica registado no Diario Oficial
da Unido define como competéncias da DCTM a apuragdo de crimes desde relacionados a drogas e saude
publica, a questdes tais quais praticas religiosas, infanticidios, abortos, meretricios, julgamentos sobre a
“moralidade publica e o decoro familiar”, casas de jogos e, inclusive, logradouros publicos e casas de
banhos. Aos poucos, houve a liberagao, ndo sem ser dotada de preconceitos, do samba, da capoeira, da
umbanda e de outras praticas” (LUNARDON, 2015, p. 7).

170 «gg objetivos de uniformizar as praticas umbandistas tornaram-se mais explicitas no encerramento do
Congresso [12 Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda, ocorrido em 1941], quando o primeiro
secretdrio da FEU, Alfredo Anténio Rego, apresentou as seguintes conclusGes: as raizes da umbanda
provinham ‘das antigas religides e filosofias da india’; que o vocabulario ‘umbanda’ seria uma palavra
sanscrita, cujo significado poderia ser traduzido por ‘Principio Divino’; a umbanda seria ao mesmo tempo
Religido, Ciéncia e Filosofia, ‘estando suas praticas asseguradas pelo inciso IV do artigo 122 da Constituicdo
Federal de 10 de Novembro de 1937’; a doutrina da religido teria como principio as reencarnagdes do
espirito em vidas sucessivas como etapas necessarias a evolu¢do do individuo; a filosofia da umbanda
consistiria ‘no reconhecimento do ser humano como particula da Divindade, dela emanada limpida e pura,
e a ela reintegrada ao final do ciclo evolutivo’; para os umbandistas todas as religides seriam boas, desde
que ‘praticadas com sinceridade e amor, constituindo-se todas elas em raios do grande circulo universal,
em cujo centro a Verdade reside — Deus’; e, por fim, reconheciam ‘Jesus Cristo como Chefe Supremo do
espiritismo de umbanda, a cujo servico se encontram entidades evoluidas, desempenhando fung¢des de
guias, instrutores e trabalhadores invisiveis, sob a forma de caboclos e pretos-velhos’” (OLIVEIRA, 2008,
p. 128).
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Por outro lado, o patronato ideoldgico da mesticagem vai operar ali da seguinte
forma: incorporagdo da “ralé do além” ao proletariado espiritual, emergente, contanto que
haja “sindicato”. Assim como Vargas alberga ao Estado a classe trabalhadora, para, entao,
domestica-la e a controlar, a umbanda mestica cria e aprova sua CLT, com direito a
carteira de trabalho num terreiro oficina, FGTS recolhido para a reencarnacao seguinte,
adicional noturno, vale-transporte a col6nias do bem. A contrapartida é adesdo a ldgica
do progresso e organizacao da categoria: nasce dai o povo-de-rua.

Nesta classe, encontram-se 0s assalariados com menor poder aquisitivo de luz, e,
por isso, responsaveis pelo trabalho bracal nas demandas, sob as ordens das entidades
mais ilustradas. Aquela escumalha oriunda da macumba recebera o ultimato. Cargo na
companhia elétrica ou trevas.

“Quem trabalha é quem tem razéo / Eu digo e ndo tenho medo de errar...”, cantava
nas ruas a malandragem esclarecida durante tal alumiag@o. O trecho “...a boemia ndo da
camisa a ninguém” viraria maxima popular para justificar regenera¢do. Bonde Sao
Januario'’* e toda linha férrea transportando marmita véo alterar, de modo paradigmatico,
a rota ontolégica do malandro sujeito. A semidtica estado-novista encontrou no
significante malandro tudo que precisava para construir um novo significado a espécie
homo brasilis. Os signos do malandro sapiens brutalmente castrados e substituidos por
uma protese signica cinica de um ser cordial*’?, resultado da democracia racial'’.

Reduzido idem a adjetivo, Zé Pelintra se falangeia ou € falangeado. Metamorfose,
enfim... A umbanda mestiga, através de sua linha taylorista de montagem, forma o

proletario dos malandros.

171 Tradicional meio de transporte da classe trabalhadora e também titulo da musica composta pelos
malandros Wilson Batista (1913-1968) e Ataulfo Alves (1909-1969), lancada em 1940. Reza a lenda que
eles foram obrigados pelo DIP a mudar a letra, que, originalmente, fazia chacota do trabalhador,
referindo-se a este como “otario”. Depois da repressdo, o trecho virou “mais um operario”.

172" Conceito desenvolvido por Sérgio Buarque de Holanda, em “Raizes do Brasil”, para definir o
comportamento do tipo ‘brasileiro’: aquele que age fundamentalmente pelos impulsos do coragao, sendo
em certas circunstancias afavel e, em outras, violento.

173 up Revolugdo de Trinta pareceu, a certa altura, confirmar a expectativa integracionista dos crentes na
democracia racial, ja que milhares de pretos ingressaram, entdo, pela porta do clientelismo populista, no
aparelho do Estado; se alojaram no radio e no futebol, que iam se tornando profissionais e de massa. [...]
Aparece, enfim, como outro aspecto da dificuldade em sepultar o mito da democracia racial, a evidéncia
de o negro brasileiro, ao longo do tempo, obteve determinados ganhos. [...] E, enfim, as contradi¢des
subjetivas do ser brasileiro (por assim dizer) permitiram ao negro, em alguns terrenos importantes,
simbolizar e até mesmo representar a Nagdo” (SANTQOS, 2015, p. 23-26).
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“Neste dia tao brilhante todos nds vamos louvar/ O amigo importante que na
Umbanda nédo pode faltar/ Ele é Seu Zé Pelintra que vive na vadiagem/ Ele é chamado
rei, o rei da malandragem.” Morre ao Rio o individuo, o embaixador da Pequena Africa,
para ganhar o trono enquanto pluri. Pois 0 ponto'’* evoca Zé Pelintra das Almas, Zé
Pelintra do Morro, Zé Pelintra da Encruzilhada, Zé Pelintra da Lira, Zé Pelintra da Praia,
Z¢ Pelintra do Sertdo, Z¢ Pelintra da Estrada, em diante. A reboque, vem s6 “Zés: da
Noite, da Madrugada, da Calunga, das Facas, do Tapa, da Lomba, do Monte, do Trilho,
do Coco, da Légua, Pretinho, Navalha, Mateiro, Mandinga, Picango, Cartola...

Zé Pelintra, portanto, passa a se repotencializar nos terreiros de umbanda, sempre
aberto como simbolo derivado da partilha de um comum a deriva, renovando a vida nas
frestas da mesticagem. A multiplicacdo de corpos em transe, através do seu nome
evocado, é linguagem propicia a transmissdo do saber ancestral em escala exponencial.
“Se a radio patrulhal’ chegasse aqui agora/ Seria uma grande vitoria/ Ninguém poderia
correr...”, ao som do atabaque, basta para dar inicio a gira da malandragem, com direito
a todos tipos de Zé.

Foi dentro de incontaveis destas, ao longo de quase trinta anos, que pude formular
as primeiras impress@es sobre a entidade. A principio, ainda quando crian¢a, observava
com certo grau de espanto aquele homem que havia riscado o chdo com giz de pemba
antes de bailar cambaleando como se estivesse prestes a se espatifar. Na inocéncia de téo
pouca idade, torcia para que isso acontecesse. E que no pequeno terreiro de minha familia,
na bairro suburbano do Cachambi, o médium que o recebia era uma sujeito para la de
balofo, e um iminente trambolh&o causaria ali um rebulico sem precedentes. Mas o
danado nunca tombou.

Foi s6 com o passar do tempo que aspectos mais interessantes tomariam minha
atencdo. Enquanto pré-adolescente, j& devidamente despertado as paqueras na escola, o
tinha como fiel confidente a respeito dos approaches diarios em algumas meninas, quase
todos mal sucedidos, por sinal. Ele me dava dicas, procurando sempre levantar minha
recém inaugurada auto-estima. Na época das provas, reforcava o benzimento no patua

que eu guardava no bolso da cal¢a. Até na fase mais “aborrecente”, de deixar pai e mae

174 como se chama a musica tocada em terreiro, que serve de evocacdo as entidades.
175 Metonimia para a Policia Especial, criada por Getdlia Vargas para atuar como uma espécie de “forca
de choque”. Através do servico de radio patrulha, os agentes eram acionados.
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enlouquecidos, 14 estava Zé como uma espécie de “padrinho” amenizando o impeto
rebelde. E assim se deu uma intensa relacdo de intimidade, praticamente renovada uma
vez por més. Pelo menos até o fechamento da casa, decorrente da morte de meu tio avd,
chefe do terreiro. Depois, cada medium seguiu seu prumo. Este Zé, infelizmente, teve que
ir junto.

A partir dai, comega uma aventura pelintrozoica nas sucessivas incursdes a outros
templos de umbanda. Em cada lugar visitado, algum Zé aleatério se oferecia com
gentileza para me escutar. Apesar dos fortuitos encontros, consigo ampliar a experiéncia
com um de linguagem e postura bem peculiares. Existem tracos de carater que o0s
identificam e os distinguem das demais falanges, a despeito das similitudes.

A assisténcia'’® se derrete com a labia afiada e a irreveréncia impar de Pelintras
& Companhia. Assim que chegam, eles sambam, como se estivessem em plena gafieira.
Véo saudar o congd, receber dos cambonos o chapéu-panama e seus instrumentos de
trabalho: dados ou baralho. Ai ja estdo prontos para um abraco maroto e um aperto de
mao cafajeste nos consulentes. Debochados apenas na retdrica, escutam atentos as
mazelas e os pedidos, quase ao pé do ouvido. Sdo oraculos vivos, em sincronia com a
disposicao do carteado ou dos pequenos cubos numerados. De forma geral, eles orientam
as pessoas a desenvolverem “jogo de cintura”, frente as adversidades.

A veneracdo a malta de malandros operarios extrapola, por completo, os limites
do sagrado. A cultura popular carioca tem na imagem do malandro sua maior expressao
identificatdria. E, de fato, ser mitico algum poderia sintetizar a aural’’ carioca como o
malandro Zé Pelintra. Estere6tipos a parte, a dindmica cotidiana do Rio, uma eterna
cidade-estado aos olhos conterraneos, exige um exercicio ndo so de jogo de cintura, mas
de perna, brago, cabega, enfim... do corpo em plena poténcia! Para além das categorias
caricatas “beleza” e “caos”, projetos civilizatorios contraditorios disputam cada pedago
de chdo na terra de S&o Sebastiéo.

A roda de samba, como um acontecimento capaz de corporificar a potente sincopa
estaciana, na calgada ou em qualquer espaco publico, é o que ha de mais substantivamente

malandro no Rio. Ali, acima de rei, Zé Pelintra é um qualquer. Qualquer no sentido

176 0 mesmo que “consulentes”.
177 «g uma figura singular, composta por elementos espaciais e temporais: a apari¢io Unica de uma coisa
distante, por mais préxima que ela esteja” (BENJAMIN, 1994, p. 170).
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agambiano*’®

, 0 de incomparavel. Singular! Zé Pelintra volta a ser singular! Com todo
seu vigor ontologico, distribuido entre iguais. Alto l1a! Iguais, mas ndo os mesmos! Zé
destrincha com sua navalha o principio da identidade, junto a uma fabricada representacéo
monofonica de si, disfarcada em reprodutibilidade conveniente. Ele é o proprio ato da

roda, o artifice dessa coletiva arquitetura corporal.

178 @[] o ser-qual é recuperado do seu ter esta ou aquela propriedade, que identifica o seu
pertencimento a este ou aquele conjunto, a esta ou aquela classe (os vermelhos, os franceses, os
mugulmanos) — e recuperado ndo para uma outra classe ou para a simples auséncia genérica de todo
pertencimento, mas para o seu ser-tal, para o proprio pertencimento” (AGAMBEN, 2013, p. 10).
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7. PELINTRELHO SEGUNDO GUAIBA

Bah Tché! Estava um frio de renguear cusco quando decidi bater perna na orla do
Gasdmetro. Uma cancha de colorado faria um baita bochincho em frente ao Gigante da
Beira-Rio. Era, pois, noite de peleja contra uma equipe gringa, mas, desde cedo, a cidade
ja entrara em campo. Ao longo do dia, em qualquer canto, s6 se via bagual e prenda
vestidos de vermelho ou, entdo, azul. Porto Alegre, afinal, se reparte, a rigor, entre a cor
do céu aberto e a da perembeira do inferno. De vereda, me caiu os butia dos bolso: um
saci-pereré galalau arrodeado de fumaca, cantico e pulos.

Inevitavel recordar do culto a Bara'’® dos iorubas'®, um falo ereto de madeira ao
redor do fogo. Aqui, a divindade negra, perneta e de rubro gorro na cabeca, € cultuada
com churrascos aos montes, em meio a musicas que extasiam a coletividade, dividida em
nucleos consanguineos mais amizades. Questionados por mim sobre a origem do simbolo,
os torcedores do Sport Club Internacional atribuem ao racismo histérico do arquirrival
Grémio, desde cuja fundacdo, avesso a escuro fenotipo. O préprio nascimento do colorado
e a escolha de seu nome teriam sido reacdes a isto e ao elitismo, muito embora os negros
s6 tivessem entrado no time vinte anos depois*®’. Tal pioneirismo tardio, todavia, criou a
alcunha de “o clube do povo”, usada pelos tricolores como chacota e menosprezo. Assim,
a partir dos anos 1940, década de diabruras coloradas, o saci-pereré vira 0 mascote
popular'®?,

No folclore gadcho, através das lendas, saci também é conhecido por Negrinho do

Pastoreio. A principal'®, oralmente transmitida ha, pelo menos, dois séculos, conta que

179 pesignacdo do Orixa Exu que todo ser humano possui, interno. Energia inata, a propria esséncia dos
seres humanos. O vocabulo decorre da fusdo de ba (v. esconder) + ara (corpo), ou ba (prep. com, em
companbhia de) + ara.

18040 termo ‘iorubd’ é relativamente recente. A express3o foi usada como forma de identificar como um
Unico grupo, os diversos povos que ocupavam dreas no sudoeste da Africa Ocidental e que continham
entre si identidades sociais, idiomaticas, histdricas, culturais e religiosas. Este grupo ocupava a regido
florestal do Golfo da Guiné, sobretudo a drea que hoje compde a Nigéria, o Togo e o Benim, desde o
primeiro milénio depois do Cristo” (JAGUN, 2015, p. 117).

181 Embora fundado em 1909, ele sé vai colocar negros em campo em 1929. Ainda assim, o primeiro
gaucho a fazé-lo.

182 Apenas em 2016, o saci vira mascote oficial do Inter.

183 er mais em LOPES NETO (1974, p. 95-108).
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184 185

um estancieiro maleva, certa vez, fez carreira*®* com vizinho guapo: a parada-*>, mil
oncgas de ouro®; o tiro, trinta quadras. Cada parelheiro'®’ com seu representante. O
baio'®® do desafiante, montado em um menino escravo, o Negrinho. Este, eximio

galopeador, ficou parelho com o outro corredor até a duas bracas da raia. Dai, o baio

189 190

arpistou-se**” e a bolandina™” o levou a derrota. Valendo menos que bicho, Negrinho
seria, depois, amarrado pelos pulsos para tomar uma surra de relho, o famoso cha de
casca de vaca.

Ele aguentou o tirdo'®!. Enquanto estava desfalecido no pastoreio, em plena
madrugada, guaraxains surgiram e romperam a guasca da soga*®? que prendia o baio. A
tropilha inteira fugiu. De manhd, a par do acontecimento, 0 malvado estancieiro ordena
nova leva de agoites no guri preto.

E, assim, ap6s uma sequéncia de linchamentos seguidos, Neguinho esmorece
fatalmente. Seu corpo dilacerado é lancado ao formigueiro, sem direito sequer a cova
rasa. Os restos mortais, porém, somem, para apreensao do estanceiro. Passados trés dias,
Ihe reaparece Neguinho, perfeito. Ainda sobe, em pélo, no baio e toca tropilha a galope.
A noticia se espalha como vento pelo campo.

Desde entdo, os causos de aparicdo deste guri nos pastoreios alheios foram
multiplicando-se. Bastava-lhe acender um coto de vela, em nome de Virgem Maria, para
que qualquer objeto perdido fosse achado por Neguinho e devolvido ao dono. Quem,
contudo, ndo lhe fazia o agrado pagava com a desordem e 0 sumic¢o dos bichos. Os rincdes
do Rio Grande, até hoje, perpetuam tais praticas.

De volta ao Beira-Rio, a fim de cumprir a promessa de levar o mascote a meu
filho Anténio, entrei na loja oficial do Inter. Qual ndo foi minha surpresa ao ver que o
boneco era um macaco! Indagada sobre a extingdo do saci na gandola, a atendente

explicou a associacdo discriminatoria, por parte dos gremistas, da torcida colorada ao

184 corrida de cavalo, como aposta.

185 valor em dinheiro.

186 Moeda da época.

187 cavalo de corrida.

188 Pelagem de cavalo com “cor de ouro desmaiado”, segundo o vocabuldrio local.
189 Assustou-se.

190 Trapalhada.

191 Suportar uma situacao dificil.

192 Até onde minha traducdo foi possivel, parece ser “couro da corda” ou vice-versa.
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animal. Pude comprovar a tese, mais tarde, quando li uma faixa gigante que subia a
arquibancada: “Bem-vindos ao Planeta dos Macacos”. Tratava-se de uma resposta ao
cantico tricolor de verso “macaco imundo”, insulto explicito ao rival.

Perplexo durante toda a partida, mal prestei atencdo nos dois gols do time no
empate final. SO tinha em mente tentar compreender a base sécio-historica daquele
escarnio, tdo contemporaneo. Com o macaquinho na méo, fui caminhando de I& até o
bairro Cidade Baixa, onde me hospedara, considerado o antro da boemia porto-alegrense.
Atravessei a Rua General Lima e Silva, a principal, repleta de pubs, pontos de encontro
da classe média jovem. Se contei dez negros até ai, foi muito. Mais um, em especial,
bastou. Ele vinha justamente com a camisa do Grémio, mas nem hesitou em cruzar o
reduto colorado. Eis que ecoa uma satirica cangdo: “Gremista! Negdo! S6 pode ser
putdo!”.

Algo bastante emblematico, diante dos meus olhos. Na verdade, diante do “sexto
sentido”. Abaixo desta branca Cidade Baixa, havia um territério fantasmagorico,
predominantemente preto. Até a metade do século passado, o entdo Areal da Baronesa'®?
concentrava boa parte da gente escura, pois, apos a abolicdo, toda aquela antiga zona
rural acabara sendo loteada entre os ex-escravizados. Mas a modernizacdo urbanistica,
deflagrada pelo Projeto Renascencal® nos anos 1970, varreria dali a negritude
remanescente, seja através das remocBes ou de um inevitavel processo de
gentrificacao™®®.

Agora, vejo “negdo putdo” e mais nada. Dobro a Rua Luiz Afonso para chegar ao
hostel; s6 que, ainda desorientado, ando do lado errado da cal¢cada e quase entro, sem
querer, num puteiro! Até que eu perceba e desfaca o0 engano, uma cena me impressiona:

todas as mocas sdo da cor negra.

193 4[] era uma érea pertencente a Baronesa do Gravatai e teve o nome acrescido de areal pela grande

quantidade de areia que o fluxo do Riacho, responsdvel pelos constantes alagamentos da area, depositava
nas proximidades da sua fez com o Guaiba” (SOMMER, 2005, p. 104).

1944 ] executado pela Prefeitura Municipal de Porto Alegre entre os anos de 1975 e 1979. O Projeto
Municipal representou na década de 1970 um pesado investimento publico em melhorias urbanas na
Regido Centro-Sul da Capital. O suporte financeiro para este Projeto foi dado pelo Banco Nacional de
Habitac¢do através do Plano C.U.R.A. (Comunidade Urbana de Recuperagao Acelerada) que se destinava a
recuperacdo de areas urbanas em decadéncia” (SOUZA, 2008, p. 6).

195 Fenédmeno de emigracdo de uma parcela da popula¢do devido ao encarecimento do custo de vida,
sofrido por moradores de locais que passaram a ser desejados pela especulagdo imobilidria ou pelo
Estado.
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A conexao entre todos os fatos do dia me parecia tdo 6bvia, que temi pelo fim da
pesquisa. Qual a relevancia do meu trabalho académico para alterar a sina dos corpos
pretos e pardos no pais? Enunciar na plataforma lattes o desequilibrio ontoldgico teria,
na pratica, algum tipo de eficacia? A dupla negacdo, acrescida a outras tantas, me fez
chorar copiosamente ao longo dos dias seguintes.

Zé Pelintra sequer tinha dado o ar da graga nos arrebaldes do Guaiba. Sera que ele
desistira? Ou o lago afamado, por ser a porta de entrada da cidade, foi quem esqueceu-
Ihe das boas-vindas? Por ironia, eu estava triste em Porto Alegre. Que alegria, afinal,
haveria de existir neste lugar hostil?

Assim mesmo, voltei as ruas. Conheci o Mercado Publico, no coracéo do Centro
Historico. Ali dentro, o pavilh&o térreo, muito bem organizado em estabelecimentos com
estrutura de loja. Acougues, quitandas de frutas e verduras, emporios de especiarias,
mercearias de produtos naturais, peixarias, armazéns de artigos gauchos e bancas com
objetos religiosos. Sobre estas, detive atencéo.

A maioria das imagens de gesso a venda pertencia ao universo religioso afro-
brasileiro. Os orixas, em diversos tamanhos, assim como o pantedo de entidades
umbandistas, em destaque na vitrine. Para quem entra, todavia, é possivel verificar, na
parte inferior das prateleiras, uma fileira extensa de exus e pombagiras, das mais
diferentes identidades, muitas das quais desconhecidas por mim. Cheguei a ver Zé
Pelintra, na figura tipica de malandro, mas sé queria saber mesmo de outras duas: Exu
Laficer e Exu Belzebu. O primeiro é idéntico a Poseidon®®, s que vermelho, com
cavanhaque; o segundo, exatamente Baphomet!®’, esfinge antropomorfica e andrdgina.
Comprei Belzebu, na hora.

Uma ansiedade sem precedentes tomou-me enquanto carregava a imagem dentro
da sacola. Sensagdo de estar carregando a peca principal de um quebra-cabega. Ja no
hostel, troquei de quarto: um individual, ao invés do coletivo. Precisava meditar sobre
esta estatueta do bode humanoide. Além do mais, ele ndo iria deixar cristdo algum dormir!
Botei-o em cima de um armario, bem em frente a minha cama de beliche. A partir dai,

fixei meus olhos sobre cada signo da iconografia. O arquétipo do deus-com-cifres ou deus

196 peus dos mares, Poseidon tem como emblema o seu tridente.
197 bivindade cultuada pelos Cavaleiros Templarios, no inicio do século XIV, no periodo da Inquisicdo. A
imagem, no entanto, foi criada pelo ocultista francés Eliphas Levi, ja no século XIX.
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cornudo aparece em diversas civilizacdes milenares, como no celta Cernuno'®

, N0 grego
Pan'®®, nos britanicos Herne?® e Puck?®?, na egipcia Hathor?®?, etc. Até Moisés, na
Vulgata de S&o Jerdnimo?®, ganha chifres?®*; imagem imortalizada por Michelangelo,
cuja obra-prima encontra-se até hoje no Vaticano. A “cifrudalizagdo” transmite uma
noc¢édo de poder.

Exu Belzebu ndo sé tem o préprio par de chifres, como uma cabeca horripilante
de bode. Tal qual em Baphomet, a principal inspiragdo iconogréfica, o bicho representa
a materialidade vital. As patas remetem ao elemento terra, ratificando a concretude da
existéncia humana. Ademais, escamas de peixe encobrindo o térax fazem conotacdo a
agua, assim como as asas em relacdo ao ar. A cor predominantemente vermelha diz
respeito ao fogo, embora haja uma chama acima da cabeca. Referéncia a luz da sabedoria,
sobre a matéria, neste caso. Por isso, ele medita, em posicédo de l6tus.

O pentagrama no meio da testa, com trés pontas viradas para cima e outras duas
para baixo, € um simbolo complexo, transcultural e transreligioso, também ligado aos
conceitos exotéricos. Por ser um completo leigo, até onde entendi, o pentagrama com a
ponta do meio voltado para cima, como é o caso, seria um sinal de positividade; ao
contrario, esta vinculado a total negatividade. Ufa! Confesso que fiquei um pouco mais
tranquilo com 0 novo companheiro de quarto. Consegui dormir.

Na manha seguinte, logo apds o café, retomei a leitura belzeburiana. Até aquele
momento, conseguia identificar apenas uma profunda atrelacio ao hermitismo?%, mas de
Exu, que é bom, nada! Minha suspeita se tornou um fato consumado quando reconheci
uma das sete leis desta filosofia expressa nas méos da figura: enquanto os dedos indicador

e médio da mao direita estdo em riste, 0s mesmos da mao esquerda apontam para o chdo.

198 peus dos animais, da fertilidade e da abundancia.
199 peus dos bosques, dos campos, dos rebanhos e dos pastores.

200 cacador com poderes sobrenaturais, vivia na Floresta de Windsor e tinha cifres de cervo.

201 proveniente do folclore das Ilhas Britanicas, ganhou notoriedade ao ter virado personagem na peca
Sonho de uma noite de verdo, de William Shakespeare.

202 peusa representada como uma vaca ou uma mulher com chifres, simbolizando seu aspecto maternal
e celestial.

203 Traducdo da Biblia para o latim, escrita entre o fim do século IV e o inicio do século V.

204w guando descia Moisés do monte Sinai, tendo as duas tabuas do Testemunho, ignorava que
chifres havia em sua face, apds seu encontro e conversa com Deus” (Ex:34:29).

205Estudo e pratica de uma filosofia oculta associada a Hermes Trimegisto, que viveu na regido do Egito
por volta de 1.330 a.C..
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Isto remonta ao principio da polaridade®®®

, onde 0s opostos sdo extremos da mesma coisa,
tal como o claro e o escuro sdo manifestagdes da luz.

Impossivel ndo pensar no Yin-Yan?®” do taoismo chinés para explicar a dualidade
do universo. Filoséfica sofisticacdo a disposicao de povos diversos, desde os primérdios
do pensamento humano. Analogamente, aqui encontrada em Exu Belzebu. Outra questéo
hermética é a da correspondéncia, segundo a qual “o que esta em cima é como o que esta
embaixo” e vice-versa. A partir da reflexdo, o sentido daqueles dedos foi o que levou, por
exemplo, alquimistas a se debrucarem sobre a quimica a fim de se investigar os mistérios
do macrocosmo. Gragas a uma macd tombada na cabeca, Isaac Newton estudou a
gravidade; e por ai vai. A Ciéncia Moderna deve a antecessores de Belzebu!

Conforme a iconografia ia me levando, de supetdo, a campos aleatérios do
conhecimento, a tristeza dava vez ao entusiasmo. Neste interim, tive que sair para
entrevistar a principal referéncia sobre religiosidade afro-galcha, a mae-de-santo leda de
Ogun. Tinha assistido a videos no youtube a respeito do batuque?®, religifo local, analoga
ao candomblé baiano, e ela passava credibilidade. Consegui seu nimero de telefone e
marcamos 0 encontro em seu terreiro, que, no caso, € sua casa, onde mora com toda a
familia. Por coincidéncia (ou ndo), localizado no bairro da Cidade Baixa, na mesma rua
do hostel. Por isso, andei somente uns cinco quarteirdes para, enfim, vé-la téte-a-téte.

A yalorixa?® de 78 anos, pelo menos sessenta dos quais dedicados as fungdes

liturgicas, apresentou-me, em primeiro lugar, aos filhos e netos de sangue, que também

2064

” ou

Tudo é duplo, tem dois pdlos, tudo tem o seu oposto”, “O igual e o desigual sdo a mesma coisa”, “Os
extremos se tocam”, “Todas as verdades sdo meias-verdades”, “Todos os paradoxos podem ser
reconciliados”: estas sao algumas das chamadas leis do hermetismo, expressas no livro O Caibalion.
2070nde a escurido é representada pela lado pintado de preto, enquanto a claridade, de branco.
Dentro de cada um dos lados existe um esfera com a cor oposta.

208 “pq que parece, embora tenham sido mudltiplas as etnias que aportaram no sul brasileiro, a
predominancia na insergdo dos grupos Bantos no Rio Grande do Sul demonstra-se inconteste, fator que
provoca algumas curiosidades sobre o fato de que as tradi¢Ges religiosas africanas preservadas de modo
mais consistente na localidade relacionam-se com origens Jeje-Nag6, as quais dardo forma a estrutura
simbdlica sob a qual se desenvolvera o Batuque. [...] a grande concentracdo de escravos nas charqueadas
da metade sul do estado da sinais que a estruturagdo primaria do Batuque ocorreu nessa regido,
especialmente em Pelotas e Rio Grande, tendo se deslocado para Porto Alegre a partir do declinio da
industria do charque ocorrido por volta de 1850, quando a mao-de-obra escrava é transferida para as
demandas crescentes do trabalho urbano” (LEISTNER, 2014, p. 102-104).

209 M3e-de-santo, sacerdotisa das religides afro-brasileiras.
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participam do il&?%°. A casa, apenas térrea, parece ser dividida em compartimentos, com
0s quartos atras, 1a nos fundos. Um corredor estreito e comprido separa a porta de entrada
da sala de estar, onde acontece o xiré?!!, Para haver toque, os soféas e a grande mesa central
sdo retirados e levados para uma area externa. Esta inusitada conversibilidade do
ambiente, de familiar para religioso, condiz com a vida simples adotada pela proprietaria,
cuja maior parcela dos rendimentos advém dos atendimentos com buzios, o suficiente
para 0 autossustento e nada além. Seus clientes chegam de todo canto que se possa
imaginar; muita gente de fora do pais, inclusive. Mas a diversidade entre eles esta mesmo
no credo: ha judeu ortodoxo, macons e até... evangélicos! Segundo Mae leda, 0 que tem
de neopentecostal pedindo abertura de caminhos para Exu ndo esta no gibi. Discretos,
marcam hora na calada da noite.

O mais intrigante, no entanto, é tentar decifrar como trés religides ocupam o
mesmo espaco. Pois trata-se de uma sacerdotisa concomitante de batuque de Nagdo
Oy62!2, umbanda e quimbanda. Ao contrério da clientela evangélica, que estaria servindo
“a0 mesmo tempo a Deus e a Mamom”, existe perfeita compatibilidade entre os trés
cultos, cada qual com um calendario liturgico diferente. Teologicamente, também se
“encaixam”, assim como do ponto de vista geografico, dentro do saldo.

O batuque é um agrupamento de quatro “nagdes”?: além de Oy0, Jejé?!4, ljexa?™®
e Cabinda?®. Possui todo um universo particular?*” em relagdo ao candomblé, que poderia
ser chamado de primo. Por conta da distancia do africano “gaticho” ao continente natal e
as demais regides do pais, certas estruturas ritualisticas originais foram preservadas.
Todavia, é uma religido afro-brasileira. J4 a umbanda, “segundo Guanabara”,
nacionalizou-se a partir da segunda metade do século XX, desembarcando, portanto, no

Rio Grande do Sul. Como nunca houve uniformidade de culto no Rio, 0s terreiros

207erreiro.

211 Atividade religiosa, a sessdo, a pratica do culto.
212 cidade ioruba de onde se origina o culto a Xangd.
2134p concepcdo de ‘nacdo’, nesse caso, se refere a uma construcdo identitaria que vincula determinadas
origens étnicas a certas particularidades rituais, tais atributos sendo definidores da identidade das
praticas batuqueiras presentes numa determinada unidade de culto” (LEISTNER, 2014, p. 105).
214Relativo a cultura do povo Fon (localizado no antigo Daomé, atual Benin).

215Cidade iorubad originaria de Oxum.

21641 1 apesar de sugerir uma possivel vinculagio com as tradicdes Bantas ndo demonstra qualquer
elemento proveniente dessa origem” (LEISTNER, 2014, p. 105).

217ver mais em CORREA (2006).
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gauchos de umbanda também passaram a gozar de plena autonomia entre si. Contudo,
ndo é possivel enxergar qualquer derivacdo teoldgica decorrente deste processo de
expanséo ao Sul.

O motivo pelo qual procurava Mae leda era, na verdade, a terceira religido: a
quimbanda. Desde que eu soube que Zé Pelintra abaixava ali, fui pesquisar aquilo que
sempre tinha ouvido falar de modo extremamente pejorativo, como “lado negro da
umbanda”, “lugar de se fazer o mal” e tal. Por Z¢, ja havia cruzado fronteiras ontologicas
amedrontantes em principio; agora, porém, nada igual. Ndo tinha jeito de evitar o medo,
porque carregava a carga emocional daqueles tantos mal dizeres. Segui adiante, com ele
mesmo. Que fosse, a0 menos, um bom amigo, me avisando de algum perigo!

Depois da sacerdotisa ter descrito minuciosamente o altar de umbanda, & esquerda
do saldo, e do batuque, a direita, ela abriu, bem ao centro, uma cortina que tampava duas
estatuas enormes. Eram Exu Rei e Pombagira Rainha, um legitimo casal real. Sob cada
cabeca, uma coroa. As costas, capas tipicas do mais alto titulo monarquico; em uma das
duas méos, bastdo, cujo cetro, de tridente. O reino do povo-de-rua! E que na quimbanda
se trabalha apenas com as entidades “esquerdistas”?'8. Ou seja, ndo tem incorporagio de
preto-velho, crianca e nem caboclos de orixas, como na umbanda.

O grito de independéncia deste povo ecoou como resposta aquela ideologia
mestica, segundo a qual o carater africano oriundo das macumbas deveria sofrer intenso
depauperamento. Diria eu que o resultado desta violéncia simbolica dentro da umbanda
conseguiu uns 50% de éxito. Se, felizmente, o povo-de-rua, originario da macumba,
nunca conseguiu ser extirpado do culto, gracas ao perfil nada eclesiastico da religido, ele
acabou abrindo méo de sua genuina liberdade. Exterminio ontoldgico ou colonizacao do
saber: dilema recorrente para a populacéo afro-amerindia.

Haveria, porém, quem desafiasse a dicotomia tragica. Quase quatrocentos anos de

escravidao oficial ja ndo tinham sido suficientes ao propdsito “civilizatoério”? Nao, como

218 «conforme considerado por Ortiz (1978), o forte dualismo que perpassa a ideologia umbandista,

advindo das influéncias kardecistas, fez com que essas entidades fossem definitivamente deslocadas para
o mundo das trevas. A partir da influéncia relativa a racionalizacdo do mundo dos espiritos executada pelo
kardecismo, o pensamento umbandista incorporou a ideia de uma hierarquia celestial de espiritos puros
e imperfeitos, deslocando os segundos para uma subcategoria na qual os mesmos pudessem evoluir. E
desse modo que surge a linha da Quimbanda, subcategoria agora da Umbanda, estabelecida através de
uma divisdo dicotémica entre bem e mal operada nas cosmologias umbandistas. Umbanda e Quimbanda
passam a constituir um par oposto, mas complementar” (LEISTNER, 2014, p. 45-46).
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talvez nunca seja! Dai uma ruptura profunda no movimento umbandista. Os rebeldes a
“escolha de sofia” reelaboraram o omolokd?!®, caso de Tata Tancredo®?, dissidiram
totalmente da umbanda a quimbanda, nome que ja era utilizado para designar a gira ao
povo-de-rua.

Sua etimologia, provinda da lingua kimbundo, remete a “sacerdote”??!,
provavelmente, substantivo bastante recorrente dentro das macumbas, e depois mantido
no vocabulario umbandista.

Neste sentido, a mutacdo semantica esta na génese da formacéo socioldgica dos
habitantes do reino. A comecar pelo nascimento do tipo pombagira, que é um fascinante
fendmeno transcultural. A expressao banto mpambu ya njila significa “a bifurcagao do
caminho”, denotando “encruzilhada”, sobre a qual o inquice do povo bacongo??,
Mpembanjila, “a (cruel) alvura (pemba) do caminho”??®, tem o poder. Uma das
qualidades desta divindade masculina, atendida pelo nome de Bombojila, estd no DNA
etimoldgico de uma entidade feminina fecundada durante alquimica macumba, cuja
resultante linguistica ¢ a corruptela Pombagira, o que desmonta as teorias mais

estapafardias??,

219411 vem do sul de Angola, sendo uma nagio pequenina as margens do Zambeze [...]. O seu culto

baseia-se nos efeitos da natureza. E um culto muito grande com ritual e preceitos ricos de
espiritualidade, surgindo dai muitos folclores que fazem parte dos grupos bantu [...]"” (FREITAS & PINTO
apud ACCIOLI, 2015, p. 286-287), e “embora o omoloko tenha absorvido tragos constitutivos de outras
religiosidades - desde ‘mina-gege’, maometana e catdlica -, persistem elementos especificos dos
africanos centrais” (p. 292).

220 Tancredo da Silva Pinto (1904-1979) “se projetou, nos circulos religioso da cidade, como Tata de Nkinsi.
Sua influéncia permitiu que ajudasse a fundar, na década de 1940, a Federagdo Brasileira das Escolas da
Samba (1947) e a Federagdo Espirita Brasileira (em 1949). Era consultado por varios politicos”(ACCIOLI,
2015, p. 318).

221Em LOPES, 2011, p. 196.

222 0rjundo do nordeste de Angola, litoral congolés.

2234y3le lembrar quanto a origem e significado da palavra Pombajira, entidade muito popular na
umbanda, e que reparte o controle das encruzilhadas e caminhos com Bambojira, é, ao mesmo tempo,
atributo e nome do inquice ‘Mpembanijila’ do povo bacongo, que, literalmente, significa ‘a (cruel) alvura
(pemba) do caminho’” (CASTRO, 2004, p. 125).

224 “No Brasil, sob a influéncia fonossemantica da palavra portuguesa “pomba” a ave mensageira, que é
do género feminino e visualizada de cor branca, terminou simbolizado na figura de uma mulher, também
branca, sensual e sedutora, dona das ruas e encruzilhadas, por isso, tida como protetora das prostitutas.
Assim, podemos explicar porque, freqlientemente, o nome dessa entidade é escrito como se fosse um
substantivo composto das palavras portuguesas pomba e gira, essa ultima usada, no Brasil, para qualificar
uma pessoa desatinada, saliente e voluvel. Essa confusdo ortografica € um mal entendido de que ndo
fogem a regra também os nossos pesquisadores, a exemplo de Augras (1989) em De lyd Mi a Pomba Gira:
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De forma sincrénica, ali, o orixd Exu também estava passando por profunda
ressignificagdo, a ponto de se tornar homonimo de uma entidade masculina advinda de
banto culto a antepassados®®® e tipificada através do contato com descendentes dos
iorubas.. A moral da historia € que surgiu um mix entre 0s conceitos, e assim uma falange
de espiritos ancestrais chamados de Exu, fazendo companhia aos caracucaios, do
quimbundo kikulakaji??®, inspiradores dos pretos-velhos da umbanda. Como espiritos
femininos baixavam no terreiro, denominaram-nas ndo de Exu, mas de Bombojila, por
causa da ultima silaba terminada em “a”, além da analogia 6bvia entre o inquice e 0 orixa.
Esta seria a principal explicacdo a troca de género.

A partir dai, o casal vai receber de heranca toda a demonizacéo sofrida pelas duas
divindades desde a colonizagdo da Africa pelos europeus, os primeiros “tedlogos” da
sacralidade negra. Dobrando a aposta, o par de entidade sintetiza e transmite a simbologia
da transgressdo a brasileira, conforme os ditames da moralidade vigente. Todo o lixo
signico produzido a partir de padrdes preestabelecidos a normatizacao social dos corpos,
e indo além, a manutencdo do status quo politico acaba sendo garimpado e reciclado
intencionalmente por “catadores do astral”, identificados por nomes impactantes e pelos
uniformes rubro-negros, em contraponto a limpidez imanente do branco. A performance
arquetipica de exu e pombagira se manifesta sob residuos de tipos sociais marginais.

Quanto ao esteredtipo pejorativo atribuido pelo reacionario machismo
(in)civilizatério, pombagira é vista como uma mulher vulgar, uma sirigaita. Neste
contexto de patriarcado corrosivo, existem apenas duas posi¢Ges para o ser tratado como
antinbmico: santa ou puta. Como seria dificil imaginar uma santa dancando, bebendo
licor, fumando cigarrilha e dando gargalhadas estridentes, a segunda categoria foi o0 ponto
de partida natural. Do Cais, do Cabaré, da Estrada, Dama da Noite sdo alguns dos

complementos nominais adotados no terreiro como reagdo provocativa aos estigmas.

transformagdes e simbolos da libido” (CASTRO, 2004, p. 125).

225 «prthur Ramos (1940) inferiu que a afinidade entre as praticas dos Bantos e o espiritismo kardecista
fundamenta-se justamente nessa possibilidade de culto aos antepassados familiares. Dessa maneira, por
uma via, se observa a formatagdao de cultos de raizes africanas mais ortodoxas nos espagos de maior
influéncia cultural sudanesa, como na Bahia (Candomblé), Pernambuco (Xang0) e Rio Grande do Sul
(Batuque), onde a manutencdo de tragos liturgicos e dos sistemas mitico-religiosos foi parcialmente
preservada. Noutro sentido, nos espacos de maior incidéncia dos grupos Bantos verificou-se a
proliferacdo de bricolagens entre raizes africanas diversas (Bantas, lorubds) e as tendéncias espiritas,
catdlicas e indigenas, caso do sudeste brasileiro, onde essas mesclas se acentuaram” (LEISTNER, 2015, p.
38).

226 Significa “ancidao”.
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A despeito do carater falico que sempre acompanhou exu, desde orixa ioruba até
falangeiro, o falocentrismo??’ perde poténcia discursiva & medida que o feminismo a la
pombagira se fortalece. A gira de povo-de-rua é um dos poucos territérios em que o falo
é destituido de seu vigor opressivo, em prol do equilibrio saudavel entre as duas esferas
de energia psiquica, a masculina e a feminina. A difamacdo contra ele, contudo, se
justifica pela personalidade trickster??8, o “heréi trapaceiro”, quer dizer, a auto-imagem
da consciéncia primitiva que ndo acompanhou o desenvolvimento externo do homem
individual e deste em coletividade ao longo dos milénios, fazendo com que os instintos
analogos a energia psiquica arcaica se juntassem ao produto mental da
contemporaneidade.

Quando Mée leda me levou aos fundos, onde ficava, de fato, a parte destinada a
quimbanda, a primeira figura com a qual deparei-me foi... Exu Belzebu! Esperava
reencontra-lo, ndo tdo rapido. Ele tinha ali um lugar particular, separado das demais
imagens, porque era cultuado como Bard, o Exu orixa, ou seja, uma divindade e ndo
entidade. Reparei melhor em sua antropomorfia e logo identifiquei, através da natureza
divino-animal, uma das caracteristicas principais de um trickster: ser superior ao homem,
e a0 mesmo tempo, inferior a ele. Também ndo chega a equivaler a Deus, muito menos
ser subtraido a um mero animal. Exu Belzebu, como outros, é o Senhor do intermédio.

N&o ha intermédio mais explicito do que a androginia contida em seu tronco,
simbolizada pelo par de seios femininos e pelo caduceu??®, também conhecido como
“emblema de Hermes”. Trata-se de um bastdo em torno do qual se entrelacam duas
serpentes e que esta associado ao equilibrio de forcas antagonicas e ao eterno movimento
césmico. No mito helénico, Hermes, um trickster classico, o filho ilegitimo de Zeus com
a ninfa Maia, o mechani6ta®®® da Grécia homérica, troca sua lira com seu irmao Apolo
pelo caduceu, com o qual se torna o “Guardido do Rebanho”. Assim, o trickster pode
transmitir astutamente a inconsisténcia da irreversibilidade absoluta.

Depois de pedir licenga a Exu Belzebu, fui apresentado ao conjunto iconografico

227Conceito que expressa a ideia de superioridade masculina, um dos alicerces do machismo.

2285ua manifestacao é “um reflexo fiel de uma consciéncia humana indiferenciada em todos os aspectos,
correspondente a uma psique que, por assim dizer, ainda ndo deixou o nivel animal.” (JUNG, 2000, p.
256).

229Também conhecido como “emblema de Hermes”.

230 Significa “trapaceiro”.
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restante. No meio de um novo casal real, surpreendi-me ao ver Zé Pelintra. Ocupava,
pois, papel de principe. Além do mais, uma representacdo diferente: olhando para baixo,
com um livro aberto sobre os pés. Nem Mée leda soube me dar explicagdes; apenas
contou que Zé era um exu da Linha da Lira, falange ligada as Artes. Zé Pelintra da
quimbanda, principe, exu e artista! Sera que o livro tem a ver?

A lira, pelo menos, tem tudo a ver. Este instrumento musical liga Zé justamente a
Hermes. A artimanha est4 vinculada a invencdo da prépria linguagem, como defende

Platdo?3!

, hdo para desvendar o real, o verdadeiro, mas para criar um mundo que satisfaca
suas necessidades. A acdo trickster €, portanto, a precondi¢do da significacdo. O livro
aberto do outro “tocador de lira” ndo seria a sintese desta abertura ao processo de
codificagdo/decodificagdo formador da linguagem?

Uma resposta positiva, apesar de devidamente justificada, ainda me soava como
precipitada. Faltava-me vivenciar uma sessdo de quimbanda para poder tirar alguma
conclusdo sobria a respeito. A quaresma, infelizmente, era um impeditivo a empreitada,
ja que ndo havia gira durante o periodo. Mas Mae leda decidiu abrir uma excecao por
causa da pesquisa. Dali a dois dias voltaria ao terreiro.

Para minimizar a ansiedade durante este pequeno intervalo, fui aproveitar Porto
Alegre. Farejando a cultura popular local, descobri um dos varios Centros de Tradi¢des
Galchas, os CTGs. A primeira impressao era de ter chegado a uma tipica fazenda dos
pampas, daquelas imortalizadas pela literatura de Erico Verissimo®?. A arquitetura

233

estancieira=> reforca o legado historico ao local de dancas folcloricas, ensaiadas e

apresentadas pela invernada?*, grupo de dancarinos trajados a carater. Assisti a jovens,

231 p|at3o, em Crdtilo, diz “Eu deveria imaginar que o nome Hermes tem a ver com linguagem e significa
que ele é o intérprete [hermeneus], ou mensageiro, ou ladrdo, ou mentiroso, ou negociador; toda essa
sorte de coisas tem muito a ver com a linguagem...”.

232 Nas antoldgicas obras O Tempo e o Vento | (1948) e O Tempo e o Vento Il (1951), Verissimo consegue
traduzir no papel a construgdo social do Rio Grande do Sul, de modo a colaborar definitivamente para o
imaginario em torno da identidade regional.

233uCriatérios denominados estancias — também chamados fazendas no hemisfério norte do Estado
surgiram a partir da existéncia de pastagens qualificadas povoadas por rebanhos de gado xucro
remanescente do empreendimento jesuita. Em estudo sobre a estrutura agraria e ocupacional do Rio
Grande no primeiro século de existéncia, a historiadora Helen Osério afirma que ‘a palavra 'estancia' ndo
designava grandes propriedades nem era sinbnimo de grandes rebanhos. O vocabulo, origindrio do
espanhol platino, significava apenas as unidades produtivas em que se criava gado, sem nenhuma
conotacdo de tamanho’” (LUCCAS, 2010, p.2).

234Denominagéo de grupo de dancas tradicionais.
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divididos em pares, sapatearem 0s passos do fandango em sincronia ao protocolo de
fidalguia gerido por bragos generosos. A estética performéatica provém da imigracao
européia, mais especificamente espanhola, italiana e alem&. Um ritual de rememoragéo a
estes antepassados adaptada ao modo gaucho de vida campestre pareceu-me ser o cerne
destas manifestacOes artisticas.

Satisfeito por ter apreciado-as enquanto tomava nota e tirava dividas com pessoas
ao redor, sai do CTG as pressas para um evento que estava prestes a comecar no
Quilombo do Sopapo, espaco comunitario no Cristal?®®, onde coletivos de arte-
educadores mantém atividades regulares. Era uma oficina de percuss&o para quicumbi?3®
e macambique®’, dois dos ternos?® afro-gatichos, oriundos, respectivamente, de Rincio
dos Negros, em Rio Pardo?*, e Morro Alto, em Os6rio®®°, comunidades oficialmente?*!
reconhecidas como remanescente de quilombos?*?. Ambos ternos comp&em um arranjo
regional de Congada®*®, com certas especificidades: no quicumbi, por exemplo, ha
heterogeneidade de instrumentos, como gaita, bateria, violdo, pandeiro, agogd, cuica e
tambores, gracas ao contato dos quilombolas com as coldnias alemaes, ao redor. E com
todo este hibridismo que o folguedo faz o auto dramaético sobre a escraviddo, antes de

ocorrerem dancas e homenagens. A musicalidade do Macambique, outro ritual afro-

235 Bairro da zona sul de Porto Alegre.

236 A express3o corresponde ao quimbundo kikumbi = puberdade ou kumbi (entre os Vili, ki-kimbi),
significando “moga” e ritos que precedem o casamento. “Assim, essas dangas devem estar ligadas a ritos
de passagem da puberdade. E deve residir ai a origem dos Cumcumbis da tradi¢cdo afro-brasileira” (LOPES,
2011, p. 179).

237 Corruptela de “Mogambique”, que, “de posse de Oneyda Alvarenga, Alceu Maynard de Araujo e
Camara Cascudo, vemos que se trata de um bailado guerreiro, simulando um combate, a semelhanca das
lutas representativas nas Congadas, diferindo destas pelo fato de ndo apresentar a Embaixada, ou seja, a
danca dramatica propriamente dita, através da qual se desenvolve o enredo dos Bailes de Congos”
(LOPES, 2011, p. 182).

238 Termo que designa manifestagdo folclérica.

239 Municipio que fica no Centro Oriental do Rio Grande do Sul.

240 Municipio da Regido Metropolitana de Porto Alegre.

241 Fundacgdo Palmares as certificou em 2003. Ver mais em: www.palmares.gov.br/wp-
content/uploads/2016/06/COMUNIDADES-CERTIFICADAS.pdf

2427 promulgacdo do artigo 68 das Disposicdes Constitucionais Transitérias garante que “aos

remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhe os titulos respectivos” (BRASIL, 1988).

243 Nei Lopes (2011, p. 176) a define como “uma danca dramética dos Bantos afro-brasileiros conforme
uma usanc¢a imemorial dos Bantos africanos”.
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catélico de devocéo a Nossa Senhora do Rosario, traz a macgacalha, espécie de chocalho
feito de fios de taquara, presa aos tornozelos de participantes.

A coroacio?** do Rei do Congo e da Rainha Jinga?*® é o suprassumo da cultura de
Congada. Do lado masculino, trata-se da reminiscéncia de monarcas do Congo pré-

colonial, em especial, Nzinga Nkuwu?

, que governou até 1508 e teve uma relagédo
cordial com Portugal, sem subjugar-se. J& o par feminino presta reveréncia a lendaria
Nzinga Mbandi*’, soberana de Ndongo e Matamba, durante quatro décadas?*®, inimiga
voraz dos portugueses, contra 0s quais travou guerras sucessivas. Aliou-se aos holandeses
durante Unido Ibérica; mais tarde, chegaria ao acordo de paz com patricios.

O culto ao casal que manteve a Africa de igual a igual na relagdo com as poténcias
europeias esta ativamente presente no imaginario coletivo dos negros no Brasil ha no
minimo trés séculos®*®, através de diversos®*® folguedos pelo pais. Ora, se 0 Estado do

Rio Grande do Sul ndo € excecdo, porque serd que os Centros de Tradi¢cbes Gauchas

244 De acordo com Camara Cascudo (1980: 242), pelo menos desde de 1674, negros de variadas etnias
que integravam as irmandades afro-catdlicas de Nossa Senhora do Rosario elegiam o rei negro, “projecdo
simbdlica dos grandes Muene Kongo, os Manucongos com quem os portugueses trocaram credenciais
diplomaticas e presentes, de igual para igual, em suas primeiras expedic&es a Africa Negra” (LOPES, 2011,
p. 174).

245 “Conforme a literatura sobre Congadas no pais, as figuras-chave da Rainha Ginga e do Rei do Congo,
com suas varas de dangantes e seus capitdes-de-espada [...], simbolizam as disputas dos reinados de
Congo e Angola com Portugal, especialmente no século XVII, reinterpretadas nos contextos locais”
(PRASS, 2009, p. 163).

246 Batizado por missionarios portugueses como Jodo | do Congo.

247“para granjear a confianca lusa, Nzinga deixa-se batizar recebendo o nome de Ana de Souza, e, com
sua eloquéncia, fluéncia de raciocinio e propriedade da linguagem, impressiona de tal forma os
portugueses que eles, depois de pensarem que se trata de algo sobrenatural [...], entendem que estdo
diante de ‘uma pessoa excepcional com uma mente brilhante, uma revelacdo verdadeiramente talentosa
de superioridade intelectual africana’ (RALPH DELGADO, cf. GLASGOW, 1982, p. 86)” (LOPES, 2011, p.
131).

248 Ndongo, entre 1623 e 1663, e Matamba, de 1630 a 1663.

249 “E ainda Camara Cascudo que, no seu Diciondrio do folclore brasileiro (1980, p. 242), define as
Congadas (ou Congados ou, ainda, Congos) como autos cujos elementos formadores foram: préstitos e
embaixadas; reminiscéncias de bailados representativos de lutas guerreiras; a reminiscéncia [...] da
legendaria figura da grande rainha do Ndongo-Matamba, Nzinga Mbandi; e principalmente as
cerimOnias, que ja em 1674 se realizavam no Brasil, de coroagdo dos “Reis do Congo” eleitos pelos
negros de varias etnias que integravam as irmandades afro-catdlicas de Nossa Senhora do Rosario”
(LOPES, 2011, p. 175).

250 “Espalhando-se pelo Brasil, mutaveis de acordo com as especificidades que cada regido deu ao auto,
as congadas normalmente ocorrem nas festas da Senhora do Rosario (em outubro), no ciclo de Natal, no
dia 13 de maio ou ainda nas festividades dos padroeiros das cidades” (SIMAS, 2018, p. 18).
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ignoram sumariamente macambique e quicumbi? Enquanto tambor repinicava no
Sopapo, fui atrds dos vestigios. O primeiro deles estava sob a mesa, em um livro??
dedicado as duas manifestacdes. Li que estas s6 foram catalogadas por folcloristas devido
a desobediéncia dos pesquisadores responsaveis pela etnografia musical, realizada em
1946. Luiz Heitor Corréa de Azevedo (1905-1992) e Enio de Freitas e Castro (1911—
1975) receberam a seguinte orientacdo da Secretaria Estadual de Educacédo e Cultura do
RS, financiadora do projeto: que eles excluissem o legado negroide, em virtude daquilo
tudo que fosse “genuinamente” gaticho?®2,

A institucionalizacdo do racismo via 6rgdo de Estado nédo iria se esgotar na
censura prévia, uma vez que na ponta final do processo promoveu o que, segundo a
cosmovisdo afro-diaporica, representa a verdadeira morte: o esquecimento. Embora os
pesquisadores tenham ignorado o alerta e gravado a sonoridade dos quilombos em disco
de 78 rotacdes, este foi visto quebrado em pedacos, dentro do Instituto Gaucho de
Tradicéo e Folclore (IGTF). Por sorte, a versao original fora levada ao Rio, onde, tempos
depois, a autora do livro pdde encontra-la e, a partir dai, desenvolver o estudo.

Desde entdo, eu passaria a ver atraves da tal “tradi¢ao” a praxis de uma ideologia
racialista. A la Sherlock Holmes, peguei uma lupa para investigar alguns suspeitos e achar
demais vestigios. Ainda tinha tempo de pegar aberto o Memorial do Rio Grande do Sul,
museu historico no Centro. Como em uma das muitas maximas do investigador britanico,
“é tdo manifesto que fica secreto”, assim foi que a questdo me apareceu ao longo da

exposicdo. A comecar pelos Charrua e Minuano, povos indigenas?? originarios da regifo

251pRASS, Luciana. Macambiques, Quicumbis e Ensaios de Promessa: musicalidades quilombolas do sul
do Brasil. Ed. Sulina: Porto Alegre, 2013.

2524Qytra parte da negociacdo com o Governo do Estado tratava-se de uma demanda para que se
‘privilegiasse nas suas investiga¢des o gaucho luso-brasileiro em detrimento do negro’ (Braga, 2004: 606),
objetivo que explicita o preconceito que havia para com as praticas expressivas dos afro-descendentes no
estado. ‘Temos porém de orientar mais os trabalhos para o que for genuinamente rio-grandense. Essa
questdo dos negros talvez ndo esteja neste caso. Segundo me declarou o Secretdrio da Educagdo o seu
ideal é a defeza da cultura ‘luso-brasileira’. E por estar a pesquiza de folclore proposta dentro deste ideal
é que éle aceitou. Enfim, depois de iniciados os trabalhos poderemos ver o que mais convém.’ (Castro,
30.X1.44) Felizmente os dois professores ndo seguiram as instruces do Secretario de

Educacdo e realizaram as primeiras gravagdes de campo de musicas de afro-descendentes galichos em
1946, registrando o Macambique de Osdrio e o Batuque de Porto Alegre” (PRASS, 2009, p. 121-122).

253 possivelmente descendentes do grupo “pré-histérico” chamado “Tradicdo Vieira”, composto por
ceramistas dos aterros. Ver mais em SCHMITZ (2006).
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e que foram irredutiveis a aproximacdo com os europeus. Eram némades, cacadores, e
por isso, se utilizavam de boleadeiras para derrubar quadrdpedes. Acabariam se tornando
eximios montadores de cavalo, introduzido nos pampas pelo homem branco.

Eles foram exterminados por indios guarani, sob os designios dos padres jesuitas,
gue 0s armaram, e a recompensa em grana de estancieiros, para cada entrega de testiculo
com par de orelha charrua?®,

Curiosamente, o guarani missioneiro Sepé Tiaraji?>® entraria no hall de martires
do galcho, apesar de os indigenas combatidos por ele terem deixado de heranga futuros
elementos simbolicos: além da boleadeira e da montaria, o churrasco de fogo de chéo
com espeto de pau e a erva-mate®®. Na sequéncia, uns 200 anos depois, a Revolugéo
Farroupilha, pedra fundamental a identidade local. A lista dos herdis rio-grandenses,
repleta de patentes militares, ndo é capaz de abranger, contudo, os que pelejaram na linha
de frente: os Lanceiros Negros?’, a quem havia sido prometida a alforria. Eles sequer
chegariam a desfrutar da liberdade, porque, antes disso, vdo tombar em perversa trai¢ao.
O general farroupilha David Canabarro entrega-os, na calada da madrugada®®, a Baréo
de Caxias®™®, no episédio que ficou conhecido como o “Massacre de Porongos”?®.
Previamente desarmados pelo proprio comandante e separados do resto da tropa, nada
puderam fazer para se salvar da emboscada.

A historia do testiculo com orelha charrua e da traicdo aos negros nao é contada

254 \ier mais em BECKER (2002).

255Tratado como martir, foi lider indigena dos Sete Povos das Missdes e morto na Guerra Guaranitica. E
atribuida a ele o brado “esta terra tem dono”, proferida durante o conflito contra os espanhdis.

256 Espécie arborea, cujo nome cientifico é llex paraguaiensis. A drvore crescia em meio a florestas densas
do oeste do Rio Grande do Sul e da Argentina, ao sul do Mato Grosso. De suas folhas secas, os nativos
faziam erva-mate, que colocavam em uma cuia e o sorviam por meio de um bomba de taquara, depois de
uma infusdo em agua quente.

257 “E|es teriam composto, durante a Revolucgdo Farroupilha, de um terco a metade do exército
republicano e, foram integrados ao exército farrapo em duas divisGes: a cavalaria e a infantaria, criadas,
respectivamente, em 12/09/1836 e 31/08/1838, sendo denominadas ‘Corpos de Lanceiros Negros’”
(SALAINI, 2006, p. 36).

258D dia 14 de novembro de 1844.

259 Titulo de Luis Alves de Lima e Silva (1803-1880), antes de se tornar “Duque de Caxias”.

260 “por fim, a investigacdo nos comprova que o Combate de Porongos decorreu de um acerto entre Caxias
e Canabarro, com o objetivo de: 1) Eliminar o maior nimero possivel de Lanceiros Negros, minimizando
o problema criado pela exigéncia dos lideres farroupilhas de libertacdo dos negros que lutavam no
Exército Farrapo; 2) causar uma derrota estratégica as forcas republicanas, removendo as ultimas
resisténcias a deposicdo de armas e a concentragdo da paz” (CARRION, 2003, p. 25).
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no museu?®s?

. Todavia, as informacOes disponiveis 14 foram fundamentais para a
montagem desse quebra-cabeca. Quando consegui compreender, finalmente, a Revolugéo
Federalista de 1893%2 ¢ que a ficha caiu. O positivismo®®® sectarista de Jilio de

Castilhos?®*, vencedor da batalha ideoldgica contra os maragatos2®

, serviria de base para
0 Tenentismo dos anos 1920 e a Revolucao de 1930, ou seja, se manteve como cerne do
pensamento filosofico ao longo de toda Republica Velha e da Era Vargas.

Em termos culturais, este positivismo trouxe implicagdes concretas. Em 1898, por
exemplo, foi criado o Grémio Gaucho de Porto Alegre, com a finalidade de sistematizar
um culto a tradi¢do. Dai é que adotou-se a bandeira tricolor da Republica Farroupilha
como a do Rio Grande do Sul, dentro de uma estratégia mais ampla de ressignificar, de
modo mitico, a historia da insurgéncia. Muitos aspectos foram fabricados a revelia dos
fatos, como o de que havia forte ideal republicano, quando, na verdade, grande parte dos

266

lideres, especialmente Bento Gongalves?®, era ideologicamente monarquista®®’.

Enquanto o Partido Republicano Rio-Grandense esteve no poder, com Borges de
Medeiros a frente, “o amor por principio, a ordem por base e o progresso como fim”?%8
criaram uma cultura idealizada.

Ela vai se desenvolver mesmo a partir dos anos 1940, quando o chamado Grupo

261 A (nica citacdo ao Massacre de Porongos aparece em um pequeno adendo dedicado ao General
Canabarro: “A mais pesada acusacdo que paira sobre Canabarro é a de ter desarmado a tropa dos
Lanceiros Negros, que foi massacrada pelos imperiais”.

262\Maior confronto interno da Histéria do Brasil: a luta perdurou por 31 meses e custou a vida de 10 mil
homens, 1% da populacdo do estado. Foi também uma das Unicas rebelides do pais que ndo teve causas
econdmicas, mas, sim, prioritariamente politicas. De um lado estavam os republicanos positivistas,
liderados por Julio de Castilhos. De outro, demais fac¢des politicas, unidas em torno dos federalistas e
lideradas por Silveira Martins.

263poutrina criada por Augusto Comte e adotada pelos militares que proclamaram a Republica, cujo
aspecto politico associa a representacdo de Deus a uma humanidade “racional e evoluida”, desde que
governada por “homens esclarecidos”. E a defesa de uma ditadura republicana, “um governo de salvacio
nacional exercido em nome do povo”.

264 Governador por duas vezes e autor da Constituicdo Estadual de 1891. Sua influéncia para a politica
local foi tdo marcante que, mesmo apds sua morte, em 1903, suas ideias continuaram hegemonicas
pelas décadas seguintes.

265 05 castilhistas deram a seus adversarios o apelido de “maragatos”, referindo-se a uma regido do
Norte da Espanha, insinuando que se tratavam de um grupo de invasores estrangeiros.

266 Bento Gongalves da Silva (1788-1847).

267 Curiosamente, acabaria tomando posse como presidente da Republica Rio-Grandense (1837).

268 Lema do positivismo, que serviu de inspiracdo para a bandeira nacional apds a Proclamac3o da
Republica.
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dos Oito?®°, formado na Escola Jlio de Castilhos em Porto Alegre, passa a tocar estudos
sobre folclore regional. A partir disso, surge o “Tradicionalismo Gaticho Moderno”?"°,
movimento intelectual que buscava os alicerces para uma auténtica identidade gaucha,
razdo pela qual sera fundado o primeiro CTG?"*. O expoente dessa turma é Paix&o Cortes
(1927-2018), quem posou de modelo a estatua do Lacador, simbolo oficial de Porto
Alegre e nacionalmente conhecido pela representagdo do gaucho pilchado, isto é,
indumentarizado com bombacha?’2, guaiaca®’3, pala?’*, espora®”, tirador?’®, rebenque?®’’,

barbicacho?®

, chapéu, camisa, colete, bota e lenco. Trata-se da estilizacdo do idilico
homem rural.

Na pesquisa realizada pelo interior do estado, Paixdo Cortes faz referéncias a
cultura afro-gadcha, numa das quais justifica a repressdo: “Linda maneira dos crioulos
se divertirem: ao som do tambor que nédo fizesse barulho; a luz do dia; sem bebidas
alcodlicas e sob a ameaca de prisdo!!!”?°. Ndo é preciso prosseguir a leitura para
tropecar nas absurdas limitagdes intelectuais sobre 0s negros.

Enfim, chegou o dia da sesséo de quimbanda. Entre museu, sebos, fandangos e

tambores, aproveitara ao maximo a rua, para, quem sabe, sentir o terreiro de forma mais

26983rbosa Lessa, Wilmar Santana, Glaucus Saraiva, Flavio Krebs, Ivo Sanguinetti, Fernando Machado
Veira, Cyro Dutra e Paixdao Cortes.

270“Devemos considerar aqui, que na verdade o ‘Tradicionalismo moderno’ é somente a segunda fase do
Tradicionalismo institucionalizado e o Grémio Gaulcho é a primeira. Entdo chamamos o ‘Tradicionalismo
moderno’ de ‘terceiro Tradicionalismo’ porque estamos considerando nesta linha de desenvolvimento,
para efeito de nosso raciocinio, que o Partenon Literdrio tenha sido o primeiro momento, muito embora
nao tivesse sido uma entidade objetivamente Tradicionalista, mas foi ali que se iniciou o culto ao
regionalismo” (KONFLANZ, 2013, p. 50).

211Em 1948, surge o “35 CTG”, em referéncia ao ano de 1835, inicio da Revolugdo Farroupilha.

27240 caso da bombacha introduzida de forma mais massiva no RS somente a partir da guerra do
Paraguai, evento que fomentou a compra desses trajes da Inglaterra, pode comparar-se a essa
explicagdo, ou seja, ndo importa se a bombacha existia em outros lugares, se nao foi inventada nos
teares das casas gauchas, o que importa é que esteve ligada a um denso momento histérico do estado,
e por circunstancias da guerra acabou chegando no Rio Grande do Sul e adentrando no uso local”
(KONFLANZ, 2013, p. 90).

213Espécie de bolsa de couro.

274 peca, feita em teares com |3 de ovelha, servia originalmente para proteg3o do frio.

25|nstrumento de metal pontiagudo preso ao calgado.

276 Tira de couro a volta da cintura.

277 rtefato feito de tiras de couro trancadas para acoitar cavalos.

278Tipo de corddo que passa por debaixo do queixo e é utilizado para segurar o chapéu.

279CORTES, 2006, p. 265.
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contextualizada. Impossivel ndo correlacionar Exu Rei e Pombagira Rainha ao Rei do
Congo e a Rainha Jinga. Defendo a tese de que a quimbanda faz parte da cultura de
Congada, subtraindo desta o catolicismo. Assim como a Familia Real banto, o casal
majestade de uma religido de ancestralidade banto subverte a subalternidade imposta pela
ontologia eurocéntrica, de base teoldgica judaico-cristd, para responder, em pé de
igualdade, sob quaisquer condicdes, & problemética da existéncia humana.

Na cidade em que a cultura negra literalmente apodrece nos entulhos de um 6rgéao

publico, € dificil acreditar que ha a maior concentracio de curimbeiros?® do pais?®!

e que
a quimbanda ocupa a posicdo de carro-chefe?®? nos terreiros. Logo, a maioria dos exus e
pombagiras galchos reivindica outro patamar hierarquico em comparagdo a seus pares
na umbanda, onde possuem a mais baixa patente. 1sso, se porventura, estes tenham sido

“batizados”, pois “pagios”?® ndo sdo bem-vindos na gira.

280 ppelido dado a adeptos de religides de matriz afro-brasileira.
281 “segundo os dados do IBGE, relativos ao Censo de 2000, o Rio Grande do Sul aparecia com o maior
percentual de individuos declaradamente identificados com os cultos de matriz africana no pais, com
indice de 1,62%, superando os 1,31% referentes ao Rio de Janeiro e os 0,3% da média nacional. Esses
dados contrariam o indice de retragdo numérica dos seguidores das religiGes de matriz africana no Brasil,
que de acordo com Pierucci (2004, p. 25), apresentaram decréscimos graduais nos recenseamentos de
1980 (0,6%), de 1991 (0,4%), até chegar aos 0,34% no ano de 2000181. No contexto gaulcho, essa légica é
inversa, podendo ser observado um aumento nesse indice entre as décadas de 1990 e 2000 de 33,6%182.
Essa mesma expressividade se mantém nos dados revelados pelo censo de 2010183, no qual a média do
pais manteve-se na casa dos 0,3% enquanto o Rio Grande do Sul permaneceu como recordista nacional,
com 1,47% de sua populagdo total declarando-se vinculada a essas praticas religiosas. No que concerne a
populagdo da regido metropolitana, esses nimeros tendem a aumentar consideravelmente, observando-
se uma média de 2,52% da populacdo metropolitana identificada com aqueles cultos” (LEISTNER, 2014,
p. 157).

282 “Desse modo, percebe-se uma légica na configuragio e desenvolvimento desse campo [afro-gatcho],
que se estrutura a partir do Batugue (numa sociedade tradicional e organizada com base numa economia
agraria), se desenvolve com a insergdo da Umbanda (num periodo de recente industrializacdo do pais e
de configuracdo do projeto de modernidade), cresce exponencialmente com a formacédo da Linha Cruzada
e se complexifica no periodo contemporaneo (fase mais avangada de consolidagdo do sistema capitalista
e de tendéncias culturais pds-modernas), no qual a Quimbanda se destaca como carro-chefe do
complexo” (LEISTNER, 2014, p. 102).

28340rtjz (1978) e Negrdo (1996) ainda detectam que, se por um lado a Umbanda incorporou elementos
éticos do espiritismo, operando com aquelas categorias duais, por outro lado, conservou um espago para
que o mal pudesse ser domesticado. A Quimbanda nasce nessa perspectiva: como o espago propicio para
a evolugdo dos espiritos viciosos, Exus e Pombagiras adquirindo um carater ainda mais maléfico do que
continham em suas antigas versdes macumbeiras. A definicdo de categorias como Exu pagdo e Exu
batizado, elaborada pelos tedlogos umbandistas, é sintomdatica nesse sentido, compreendendo-se a ideia
de batismo como correspondente aos Exus que poderiam ser aceitos no culto umbandista
(domesticados), em oposicdo aqueles tipicamente associados as Macumbas (pagdos)” (LEISTNER, 2014,
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Ja na quimbanda, o povo-de-rua chega “empoderado”, vestindo elegante roupa de
gala, como se houvesse um baile na Corte, e incorporando feito lorde inglés, sem qualquer
espalhafato. Ali na casa de Mée leda, o trono e de Exu Rei das Sete Encruzilhadas; para
os intimos, Seu Sete. Sou recebido pelo guia espiritual da sacerdotisa como um nobre, a
guem a cerimdnia é dedicada. Lisonjeado por tamanha honraria, recebo ainda o convite
para lhe fazer companhia durante o ritual. Aproveito para perguntar ao pé do ouvido sobre
o proposito de tudo, e ougo: “abertura de caminho”. Eis uma religido pragmatica, que
atende a anseios imediatos da vida pratica das pessoas, desde a conquista de um bom
emprego, passando pela cura dos mais diferentes tipos de doenca, até boa ventura a um
relacionamento afetivo. Dinheiro, salde e paixdo: que mal ha em deseja-los? O problema
ndo estd na abertura dos caminhos em si, mas na sincera intengdo de quem caminha. As
piores coisas podem provir justamente das benesses recebidas. Ganancia, empéfia e
apego sao o outro lado da mesma moeda. “Que cada um responda pelas proprias pernas”,
ensina Seu Sete.

Exu Belzebu é saudado como guardido, a fim de que egun nenhum venha causar
quizumba. Z¢ Pelintra, o principe, parecer ser um plebeu entre os outros tantos “bailando”
no saldo imperial. As entidades juntas formam um corpo coletivo que se comporta como
embaixada da diversidade, na qual, sem disting&o, branco, preto e pardo, homem, mulher
e travesti entram em transe numa boa.

Firmeza concluida, pedidos feitos, axé distribuido, hora de encerrar os trabalhos
da noite. Enquanto os médiuns e a assisténcia se sentavam a mesa para tracar o jantar
repleto de gostosuras, Seu Sete, 0 Unico incorporado, piscou para mim e cochichou:

“Veja! Pra isso que serve, meu filho!”.

p. 46).
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8. CONCLUSAO

Depois da viagem a Porto Alegre, o itinerario apontava para Belém, onde a
questdo indigena seria abordada de uma forma extremamente densa e abundante, uma
vez que o arcabouco cultural paraense tem como amago as tradicbes dos povos
originarios da terra. Zé Pelintra iria apresentar-se com as vestimentas de um caboclo
encantado nos babassués e pajelangas, manifestacGes religiosas afro-indigenas de 4. A
ideia era justamente fazer um bate-volta entre Norte e Sul do pais, fechando o circuito
Recife-Rio-Porto Alegre-Belém. O que nem mesmo Zé previu, porém, é que o Brasil do
inicio da pesquisa ndo existiria mais.

Desde 2016, o Estado brasileiro vem enfrentando sua mais grave crise econémica
e um dos periodos mais turbulentos do ponto de vista politico. A instabilidade
institucional vai ganhando contornos draméticos a partir de uma sucessdo de
acontecimentos correlacionados, até culminar no recrudescimento de tudo aquilo que Zé
Pelintra sempre denunciou e combateu. Na metade do ano de 2019, as agéncias de
fomento a pesquisa cientifica anunciaram cortes nas bolsas de estudo da comunidade
académica e as universidades publicas declararam estado de pendria financeira. Apesar
dos custos de todas as viagens terem saido do meu proprio bolso, a severa contencédo de
gastos pessoais, tendo em vista um cenério desolador para o futuro da pesquisa nacional,
virou uma premissa basica para a sobrevivéncia.

Assim, por motivos de forca maior, tive que reduzir em %2 a pesquisa de campo.
A grande preocupacdo, obviamente, estava na perda de conteldo sobre a tematica
indigena, tdo fundamental nos dias atuais. Embora tenha conseguido tratar disto com
satisfatorio grau de profundidade enquanto estive em Pernambuco, é provavel que ndo
tenha sido o suficiente, se comparado com o0 peso que a questdo afro-diaspdrica acabou
ganhando durante a pesquisa. Ou seja, 0 equilibrio esperado entre os dois grupamentos
étnicos ficou prejudicado, sem, contudo, justica seja feita, ter atrapalhado a elaboracéo
de reflexbes a respeito de ontologias constituintes da nossa psiqué, relegadas,
historicamente, & marginalizacdo nos pordes da alma humana.

Neste sentido, a pesquisa tentou mostrar que, mesmo de forma inconsciente em
muitas das vezes, toda uma exuberancia na forma de pensar e de agir, provenientes da

ancestralidade milenar, se faz presente até hoje através de jogos cognitivos analdgicos,
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responsaveis por atestar a possibilidade de novos modelos de vida em coletividade, ou
uma capacidade inacreditavel de reexisténcia perante as piores atrocidades as quais seres
humanos podem ser submetidos, como a escraviddo e o genocidio, fisico e também
semiotico.

Se o Brasil entra na terceira década do Século XXI carregando um déficit de mais
de quinhentos anos de cidadania integral aos indios, pretos e pardos, ndo seria de se
esperar que a filosofia amerindia e afro-diaspdrica fosse receber 0 mesmo status de
sofisticacdo em relacdo a organizacdo de pensamento eurocéntrico. Muito pelo contrério.
O que se testemunhou ao longo destes quatro anos de trabalho empirico foi a falta de
empatia do proprio povo, em geral, para com os fendmenos culturais tradicionais que néo
estivessem no mainstream midiatico. Por exemplo: no carnaval de Recife, o desfile dos
grupos de maracatu, ocorrido na Avenida Dantas Barreto (Centro), foi largado as moscas
pela prefeitura. Com uma estrutura extremamente precéria, de envergonhar a quem
assistia, a festa sequer tinha entrado no calendario oficial dos eventos, numa época em
que a cidade recebe turistas do mundo inteiro. Por outro lado, muitos recifenses
entrevistados demonstravam completo desconhecimento sobre, quando ndo, um enorme
desprezo.

Em Porto Alegre, entdo, o apartheid cultural é ainda mais critico. Na metrépole
com maior concentracdo de adeptos de religides afro-brasileiras do pais, a fabulagcdo em
torno de uma identidade gaucha expurga qualquer vestigio de melanina acentuada. A
populacdo local praticamente ignora o que vem dos negros. Cenas explicitas de racismo
foram presenciadas por mim no periodo em que desbravava a cidade, haja vista a torcida
do Grémio entoando provocagdes aos rivais colorados, taxados de “macacos”.

Aqui, no Rio de Janeiro, a intolerancia religiosa atinge niveis inaceitaveis de
violéncia. Determinadas seitas neopentecostais atribuem aos praticantes de umbanda e
candomblé a “praticas do mal”, mas se associam a traficantes de drogas para promover
ataques fisicos a terreiros e a seus membros. Até mesmo o samba e a capoeira cairam em
desgraca por conta destas milicias religiosas, afetando diretamente nossa dindmica
cultural. Exemplo: algumas escolas de samba com dificuldade de compor a tradicional
ala das baianas, porque grande parte deste publico havia se convertido e passou a
demonizar o carnaval.

Ao vivenciar estas e outras traumaticas experiéncias, cheguei a me questionar a
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respeito da eficacia de um trabalho que se propusesse a esmiucar as matrizes ontoldgicas
de um povo que se envergonha de si. O questionamento trouxe consequéncias drasticas,
com tentativas de desisténcia e uma depresséo, a tira gosto. Claro que a imerséo em um
objeto de pesquisa durante tanto tempo gera crises naturais, além da carga emocional
despendida para entregar os textos nos prazos estipuladas pelo Programa de Pds-
Graduagdo. Mas parte do mal-estar que me tomou por um tempo € justificado pela
constatacdo de que estamos condenados a perpetuar praticas discriminatorias e, acima de
tudo, incivilizatorias.

No mundo académico, a situacao € menos radical. Presumo que haja frestas por
onde o pensamento possa fluir sem as amarras colonizantes. Sendo, nem estaria aqui.
Mas a velocidade com a qual a pesquisa cientifica se abre para as perspectivas de
pensamento afro-amerindia é, todavia, pari passu com as tartarugas de lenda infantil.
Recorro agora a mitologia, porque aprendi a fazer dela um instrumento de expresséo,
tamanho o contato com a metodologia.

Falando dela, meu animo faz um duplo twist carpado, aquele salto acrobatico da
ginastica olimpica. Para ficar somente no nosso esporte bretdo, a bota entra “onde a coruja
dorme”. Umas das grandes virtudes da tese ¢ remitologizar a partir de fragmentos difusos,
advindos do folclore popular. Enquanto estive na “Veneza Tropical”, passava boa parte
das minhas tardes pelas cercanias da Rua da Guia, atrds de depoimentos, resquicios
bibliograficos e muita observacdo. Reconstitui o perfil psicoldgico de Zé, quase que
incorporando o personagem ao flanar sobre os pedregulhos portugueses das calgadas do
Recife Antigo, tateando os sobrados tombados. Tomei doses cavalares de cachaga nas
biroscas de Santo Antonio antes, durante e depois de esbarrar com ensaios musicais a céu
aberto. A Unica coisa que sinceramente ndo fiz foi ir ao meretricio.

Inspirado no escritor Gustavo Flaubert (1821-1880), autor da célebre frase “Je
suis un homme plume”, me tornei um “homem-pena”, ou, traduzindo para o
contemporaneo, um “homem-caneta” ou um “homem-teclado”. Permiti que a escrita se
desenvolvesse por si propria, tornando-se um exercicio meditativo. Similar a um transe,
pouco interferi, em principio, na ordenag&o da narrativa e no uso de vocabulo especifico.
Deixava rolar enquanto este processo ndo terminasse. As vezes, poucos minutos. Em
outras circunstancias, horas a fio. Tinha que avisar antes aos familiares que a qualquer

momento eu poderia ficar incomunicavel. Se levantasse da cadeira, despretensiosamente,
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precisava ser tratado com o mesmo cuidado a que se emprega a um sonambulo. Por muito
pouco, ndo cheguei a causar um incéndio em casa ao esquecer a panela queimando no
fogdo.

Findada a tarefa, e parecia que eu tinha corrido uma maratona, era hora de filtrar
0 contetido, de modo a adequa-lo ao texto académico. Boa parcela daquilo que fora escrito
acabou descartado por ser ndo atender aos requisitos minimos a uma tese. Ai, com a
devida expiracdo, procurei lapidar o calhamago em poucas e concentradas paginas.

Sofri um bocado para me ajustar ao mundo real: o das normas da ABNT e dos
relatorios anuais de produtividade académica. Tomado por rebeldia, confesso que burlei
regras e prazos. Alguns inconfessaveis. Mas dos que me arrependi acabaria depois
voltando atrds e o0s consertando, sem causar Onus alheios, para seguir adiante,
principalmente, em direcdo a metodologia.

O método analético imprescinde de serenidade, diga-se de passagem. E este,
talvez, seja 0 ponto mais positivo do trabalho. N&o havia bibliografia alguma a respeito,
com excecdo de um unico exemplar disponivel no Brasil de L analogie, de Philibert
Secretan. Comprado em um sebo virtual, o livro estava todo em francés. Juro que sO
descobri quando o tive em méaos, porque a descricdo a venda era em portugués. Passei
quase trés meses para traduzi-lo, a medida que o idioma ia se apresentando a mim. Sim,
ndo sabia rigorosamente nada de francés. Ou seja, 0 minimo que pude compreender da
Unica obra que existe no planeta sobre o tema foi o que me deu base para, de fato, construir
uma Otima e segura argumentacdo metodologica. Isto quer dizer que qualquer académico
com um nivel de francés melhor do que o meu, o que é ridiculamente facil, pode ir
infinitamente além.

Para ser pioneiro no assunto, pois as definicdo de Secretan sobre analogia sdo
apenas uma etapa, tive que beber de outras fontes, em especial, daquelas que davam
énfase a pratica etnografica. Clifford Geertz me salvou. Se ndo fosse este homem, jamais
me atreveria a converter a combalida analogia em uma pujante operacao analética.

No entanto, nem Geertz daria conta de ir comigo até o fim. Abandonou-me pelo
caminho, assim como Secretan. A grande contribui¢do do antropdlogo americano esté na
desconstrucdo da tendenciosa dicotomia entre o texto cientifico e o literario. Com ele,
ganhei respaldo teorico para fazer o que ja estava fazendo, de modo intuitivo. SO que,

para alcancar finalmente a linha de chegada, decidi me jogar de cabeca na filosofia e na
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literatura classica, a fim de que pudesse ser propulsionado pelos autores que abordavam
a poténcia da poesia no exercicio do pensar. Ao deparar-me com este tesouro Vivo,
heranca deixada por mentes brilhantes, atirei no bad todo a ossada analética que havia
montado até ali. Eis que surge um novo corpo, um novo corpus de pesquisa, que segura
a minha méo e vai caminhar comigo pelos cantos do Brasil.

Pelas lentes da analética, enxerguei o reflexo. Na verdade, a analética esta e
sempre esteve circulando por ai. Sem este nome, sem o estatuto de método. Mas é como
a cognicao popular se manifesta: partilhando o comum através de simbolos, que, por sua
vez, sdo (re)elaborados a partir dos significados atribuidos no decorrer da praxis
cotidiana. Pega-se emprestado de uma cultura para transar com outra coisa l& na frente e
dar origem a um terceiro elemento, imbuido de sentido e de pertencimento, e que nem é
0 primeiro, muito menos o segundo, mas ao mesmo tempo é os dois. A transculturalidade
é inerentemente analética! O devir da cultura é a partilha do comum! Ou seja:
Comunicacdo, transculturalidade e analética sdo radicalmente inseparaveis!

O grande legado desta tese é apenas dar nome aos bois, apresentar a Academia o
gue a sabedoria popular nunca deixou de fazer. N&o existe intelecto formal,
institucionalizado em doutoramento ou seja la o que for, que possa ser pareo para o que
as pessoas comuns realizam em comunidade todos os dias para exercer a reexisténcia, a
despeito das perdas e transformacBes patrocinadas pela propria vida ou por agentes
externos. Numa dindmica, muita vezes, tdo instantanea e/ou complexa, que os fendbmenos
tornam-se inapreensiveis de imediato.

Enquanto realizava a pesquisa sobre a malandragem, estive completamente alheio
as transmutacdes do tipo malandro e de seus codigos semiologicos. Tardei a perceber que
uma parcela do meu material havia ficado obsoleto antes mesmo de ser produzido.
Explico: no mesmo bairro da Penha, para cuja igreja principal a antoldégica malandragem
seguia todo ano, no dia da grande festa, o funk 150 bpm, recém-criado subgénero musical,
vem revolucionando o modo da juventude dancar.

De forma genérica, sem entrar muito no mérito, trata-se de uma aceleracéo, via
tecnologia, do ritmo do funk carioca tradicional, culminando em uma performance
corporal um tanto quanto singular. Desde que caiu no gosto da periferia, a partir dos bailes
da Penha, o som tem estourado em todo pais. Ao mesmo tempo, a criminalizacdo do funk,

materializado recentemente na polémica e controversa prisdio de um dos DIJ’s
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responsaveis pelo 150 bpm, o Renan da Penha, por suposta ligacdo com o trafico de
drogas, parece resgatar os mesmos problemas enfrentados pela turma 14 do Estacio, cem
anos atras. Nao mais o samba, mas o funk. Sai de cena o terno linho branco, chapéu-
panama e sapato bicolor, entra 0 boné de aba reta, camisa de time europeu e ténis da Nike.
Os signos estdo trocados, mas a simbologia é rigorosamente analoga.

Portanto, onde estard Zé Pelintra na terra da malandragem? Ressignificando-se no
baile da Pena e adjacéncias, é bem provavel. Que novos académicos funkeiros ou
funkeiros académicos tratem de procura-lo! Parei mesmo na Lapa, batucando no samba,
e dai nem Z¢ me tira...Ele sabe que eu ja cumpri minha missao!

Dentro dos terreiros, mais incognitas. Do jeito que a coisa anda, daqui a pouco,
0s macumbeiros entram em extin¢do e Zé vai ter que sair por ai pedindo emprego de
encosto nas igrejas evangelicas. L4, ele ja faz alguns bicos, € verdade, que Ihe tém rendido
a fama para as proximas geracGes. Como encosto prestes a ser exorcizado, aparece,
inclusive, todo dia na televisdo. Um campo vasto de pesquisa para quem quiser se
aventurar a compreendé-lo como astro de TV. Eu t0 fora! Permanego na macumbal
Minha missao foi comprida, Zé!

Tu és a sintese transcultural deste povo. Isto, a0 menos, posso-te assegurar,
chancelado agora, quem diria, pela mais elevada titulagdo académica. Mas, como bom
cafuzo, sabes que ndo necessitas, e nunca necessitou, do reconhecimento destas coisas de
homem branco, para virar o maior trickster do Brasil. No mesmo més em que me despeco
de ti, a Estacdo Primeira de Mangueira, universidade de preto pobre, como tu, leva a
Marqués de Sapucai a histéria que construimos ao longo dos ultimos quatro anos:

Eu sou da Estacdo Primeira de Nazaré
Rosto negro, sangue indio, corpo de mulher
Moleque Pelintra do Buraco Quente
Meu nome é Jesus da Gente...?8
Fim.

284 samba-enredo A verdade vos fard livre, de Manu da Cuica e Luiz Carlos Maximo.
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