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RESUMO

Essa tese aborda sobre as taticas que mulheres negras empenham nos seus cotidianos para
superarem condicOes estruturais de opressoes intercruzadas que dificultam suas vidas e sua
ascensdo social. Por meio do pér em comum, dos processos comunicativos entre si, mulheres
negras sempre trocaram saberes e taticas para transgredirem a condicBes de subalternizacdo
outorgadas por uma macropolitica que solapa nossas subjetividades e nossas multiplas formas
de existéncias. Desde a travessia do Atlantico, foram as trocas comunicativas e as ac¢oes de
cuidado entre n6s mesmas, ou seja, nossas micropoliticas, que abriram fissuras, forjando
solugdes colaborativas para conquistarmos espacos e chegarmos ao hoje. A perspectiva
defendida nesses escritos é de que mulheres negras fazem economia politica pela comunicagédo
de maneira orgéanica e que cada uma provoca movimentos no seu entorno com suas taticas de
existéncia e transgressao. A analise de micropoliticas foi feita a partir dos procedimentos
metodoldgicos da etnografia e da autoetnografia junto a integrantes da ONG Grupo de Mulheres
Negras Dandara no Cerrado, da cidade de Goiania, estado de Goias, coletivo do qual fago parte.
Foi possivel perceber, nos relatos de Dandaras, experiéncia comuns de violéncias, mas
sobretudo o fato de que séo as transgressdes e as micropoliticas que apontam para um comum
entre mulheres negras. Nesse comum, que se refere as micropoliticas, a figura politica de
ialodés exerce um papel fundamental no levante de mulheres e no fortalecimento de suas
subjetividades. As micropoliticas de Dandaras versam, portanto, sobre as taticas de uma
coletividade de mulheres negras afirmando suas mdultiplas formas de existéncias.

Palavras-chave: processos comunicativos; mulheres negras; micropoliticas; transformacéo

social.
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RESUMEN

Esta tesis aborda las tacticas que las mujeres negras utilizan en su vida cotidiana para superar
condiciones estructurales de opresion entrecruzada que dificultan su vida y ascension social. A
través de poner en comun, los procesos comunicativos entre si, las mujeres negras siempre
hemos intercambiado saberes y tacticas para transgredir las condiciones de subordinacién
otorgadas por una macropolitica que socava nuestras subjetividades y nuestras multiples formas
de existencia. Desde que cruzamos el Atlantico, fueron los intercambios comunicativos y las
acciones de cuidado entre nosotros, es decir, nuestra micropolitica, las que abrieron fisuras,
forjando soluciones colaborativas para conquistar espacios y llegar al presente. La perspectiva
defendida en estos escritos es que las mujeres negras hacen economia politica a través de la
comunicacion de manera orgénica y que cada una provoca movimientos en su entorno con sus
tacticas de existencia y transgresion. El analisis de la micropolitica se realizd a partir de los
procedimientos metodolégicos de la etnografia y la autoetnografia con integrantes de la ONG
Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, de la ciudad de Goiania, estado de Goias,
colectivo del cual pertenezco. Fue posible percibir en los relatos de Dandaras experiencias
comunes de violencia, pero sobre todo el hecho de que son las transgresiones y la micropolitica
las que apuntan a una comunalidad entre las mujeres negras. En este comdn, que remite a la
micropolitica, la figura politica de Yalode juega un papel fundamental en el levantamiento de
las mujeres y en el fortalecimiento de sus subjetividades. Las micropoliticas de Dandaras trata,
por tanto, de las tacticas de una colectividad de mujeres negras que afirman sus multiples formas
de existencias.

Palabras clave: procesos comunicativos; mujeres negras; micropoliticas; transformacion

social.
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Introducéo

“Eundo vim aqui falar de racismo”, disse Joana? para um grupo de cerca de 40 pessoas,
composto majoritariamente por mulheres negras. Era uma manha ensolarada de sabado, tipica
do inverno quente de agosto na cidade de Goiénia, capital de Goiés. O ano era 2018. Eu, com
uma camera na mao, prontamente captei o relato daquela cientista preta, que vinha em uma
franca expansao de sucesso e de visibilidade sobre sua trajetoria profissional de pesquisadora.
Matérias e matérias comegavam a estampar o seu rosto negro, reconhecendo o valor de uma
mulher pobre, filha de mée e pai sem estudos que ndo podiam Ihe proporcionar acessos, mas
gue se tornou uma cientista premiada, amparada pela amorosidade da familia e de pessoas do
Sseu entorno que a apoiaram.

Os jornais comecavam a focar na histéria de superacdo de uma vida sofrida, em que
Joana, por diversas vezes, se esforcou para ndo se lembrar da fome que sentia enquanto
estudava. Do reconhecimento nos espacos midiaticos veio a promessa de um filme sobre sua
historia, que seria estrelado pela atriz Tais Aradjo. Pode uma mulher negra de origem pobre
ndo ser diretamente associada ao racismo mas sim a sua transgressdo? Pouco tempo depois, em
2019, da ascensdo a queda. Porque se uma pessoa negra ousa subir, a sua derrubada é
catastrofica e vira alvo de um sistema que nao nos suporta no topo.

Joana, uma menina humilde da cidade de Franca, interior do estado S&o Paulo, de olhos
inocentes e voz trémula, tinha crescido, se formado quimica, se tornado mestra e doutora em
sua area de formacdo, com um Prémio Kurt Politzer de Tecnologia no curriculo, conquistado
em 2014 como reconhecimento aos seus projetos de inovagdo tecnoldgica. Ela se consagrou
como uma cientista-destaque. Enquanto professora, encabecou projetos que davam
oportunidade a jovens negros e negras provenientes de um histérico de trafico de drogas e/ou
prostituicdo como caminho para escamotear a fome. Gentes e historias de vida parecidas com
a sua e que ela queria por o dedo para transforméa-las pelo estudo, assim como aconteceu com
ela. Ela estava ali, naquele sdbado ensolarado, para falar da pesquisa que desenvolvia, no estado
de S&o Paulo, sobre a aplicacdo de pele suina sendo utilizada com sucesso em transplantes de
pele humana. Ela estava ali para falar de transgresséao a tantas outras mulheres negras.

O fato € que um vacilo de percurso para a sua ascensdo fez com que muitos a
derrubassem. N&o houve filme, ndo houve mais nenhum reconhecimento sobre seu brilhante

trabalho de inovacdo tecnoldgica, com foco na educagdo e na inclusdo de pessoas negras.

2 O sobrenome de Joana foi omitido desse texto na busca pela promocéo do cuidado entre mulheres negras e com
0 proposito de preservar a sua identidade.



Houve, pelo contrério, o triplo, o quadruplo de espaco midiatico concedido a derruba-la, a
estereotipa-la como farsante, fixando-a em seu deslize de alimentar a narrativa meritocréatica da
branquitude de que pessoas negras sempre chegam la quando tém muito mérito para isso, sem
vitimismo, como costumam dizer por ai. Por essa narrativa, se ndo estdo no topo, é porque
pessoas negras sdo incapazes e ndo ha merecimento. Essa perspectiva afirma que ndo é do
racismo ou das condi¢Oes historico-estruturais de opressdo o fato de pessoas negras ndo
ascenderem socialmente ou nao estarem em posic¢des de poder, e sim da falta de competéncia e
esforco desse tipo de gente.

Joana caiu na armadilha de ter que criar narrativas para se manter em um lugar que a
branquitude a colocou, de martir, de negra Gnica e extraordinaria pela sua intelectualidade. Para
ser reconhecida em seu valor, ela teve que agradar continuamente a essa mesma branquitude,
fantasiando sobre uma trajetdria de pretenso ndo vitimismo, que a levou a narrativa inventada
de um pdés-doutorado na cobicada Universidade de Harvard, nos Estados Unidos. Afinal, por
ser uma mulher negra assumindo um papel-destaque de intelectualidade, ela tinha quer ser
muito mais do que excepcional. A midia foi voraz em desmascarar aquela cientista de pele
negra em mascaras brancas — parafraseando o titulo da obra de Franz Fanon (1983). Para a
sociedade midiatizada dominada por um imperativo branco e masculino, era uma obviedade
gue uma mulher como Joana ou se tratava de uma excepcionalidade que fugia da regra - porque,
afinal, no mundo da branquitude, mulheres negras ndo podem ser intelectuais -, ou se tratava
de uma farsa.

Joana foi traida pela inocéncia de acreditar que um sistema meritocratico acredita na
potencialidade de pessoas negras. Ela foi silenciada e usurpada da importancia de seu trabalho,
da sua ascensdo social, de sua subjetividade e até de sua propria imagem, estampada nas
matérias jornalisticas que, dessa vez, a condenavam. O seu erro foi de se engrandecer com sua
grandeza; foi de querer crescer mais do que lhe era tolerado em um sistema-mundo® que tenta
nos subalternizar a todo custo; foi de se abrir as narrativas da branquitude e alimenté-Ilas; foi de
experimentar da vaidade que esse mesmo sistema-mundo te instiga a vivenciar. Nao, nunca foi
permitido a uma mulher negra ousar ndo falar de racismo. Nunca é permitido que mulheres
negras falem de seus conhecimentos sem que tenham que tentar resolver o problema do racismo

que a branquitude criou.

3 Me refiro, superficial e introdutoriamente, a esse conceito como sindnimo para sistema capitalista. O conceito
sistema-mundo, trazido pelo socidlogo porto-riqguenho Ramén Grosfoguel (2009), sera discutido com mais
profundidade no capitulo 3 desta tese.
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Joana, massacrada em sua existéncia, foi obrigada a desaparecer, a voltar a
invisibilidade outorgada a pessoas negras. Passado o boom de sua queda midiatizada, nunca
mais ouvi falar de Joana. Por outro lado, de 2019 a 2022, ouvi falar e muito de homens brancos,
em sua maioria, que chegaram a um dos cargos mais importantes da repablica, mesmo depois
de mentirem sobre titulagdes, forjarem mestrados e doutorados falsos em seus curriculos
mediocres. Havia, entre eles, uma mulher branca que também teve o mesmo destino
meritocratico que toda branquitude costuma ter. Com esses homens e com essa mulher a historia
foi bem diferente; ndo so ascenderam socialmente como se tornaram ministros e ministra no
governo de Jair Bolsonaro. Parece até que o falseamento de curriculo era um requisito para se
estar a frente de algum ministério nessa gestdo. Nao bastasse, essas pessoas ainda foram eleitas,
nas elei¢bes de 2022, para ocuparem cadeiras no Senado Federal e na Camara dos Deputados.

O primeiro caso publicizado sobre falseamento de titulos nos ministérios de Bolsonaro
aconteceu com Damares Alves, ministra da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos de
2019 a 2022 no seu governo. Ela afirmava ser mestre* em Educagdo, mestre em Direito
Constitucional e mestre em Direito de Familia, embora ndo tivesse passado por nenhuma
instituicdo de ensino superior de pds-graduacdo stricto sensu. Damares, ao ser midiaticamente
pressionada, se muniu de uma passagem biblica e afirmou que os titulos de mestre seriam um
autorreconhecimento em decorréncia de sua vida religiosa como pastora. No curriculo de
Ricardo Salles, ministro do Meio Ambiente de 2019 a 2021, havia um titulo falso de mestre em
Direito Pablico pela Universidade Yale, nos Estados Unidos. No curriculo de Ricardo Vélez
Rodriguez, ministro da Educacdo por alguns meses de 2019, continha ao menos 22 erros na
época em que ele comandava a pasta, segundo o jornal Nexo®. Havia ainda a afirmacéo de
autorias falsas sobre livros que ele ndo foi o autor. Abraham Weintraub, ministro da Educacgéo
de 2019 a 2020 e que sucedeu a Vélez, também foi anunciado por Bolsonaro como doutor,
sendo que ele ndo possuia tal titulo. O ex-ministro ainda tinha casos de autoplagio no curriculo,
publicando um mesmo artigo em duas revistas diferentes.

Sobre plagios, falseamentos, erros e mentiras se ergueram 0s ministérios da gestdo
Bolsonaro. Os casos mencionados sdo uma pequena amostra do universo meritocratico da
branquitude em que estamos inseridas e inseridos. Quando a trajetdria de pessoas brancas é

feita de inconsisténcias e falseamentos, seus erros sao ignorados, normalizados e apontam para

4 Termo em destaque para se referir a forma como a ex-ministra Damares Alves se referia a si mesma.

> Disponivel em: <https://www.nexojornal.com.br/reportagem/2019/03/20/Estes-s%C3%A30-0s-22-erros-no-
curr%eC3%ADculo-Lattes-do-ministro-da-
Educa%C3%A7%C3%A30?fhclid=IwAR2niKNPejlyUu0Y50Qx3wx76UG06h6ateHKOMK _88bmvXPNKkvasgo3
nAKaE>. Acesso em: 09 set. 2021.
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caminhos de consagragao, sucesso e reconhecimento. Enquanto isso, nesse mesmo universo da
meritocracia, ndo é necessario nem que se cometa um deslize para que uma pessoa negra
permaneca no ciclo de invisibilidade. Se porventura uma pessoa negra se atrever a conseguir
subir, entdo todos os seus deslizes serdo televisionados e a usurpacdo de seu lugar de pretenso
sucesso e certa.

Construir uma trajetdria de destaque e visibilidade ¢ dificil porque, além de pessoas
negras terem que ser sempre as melhores no que fazem, ha uma sabotagem sobre nossas
potencialidades e sobre nossa prépria existéncia, o que também nos leva a uma autossabotagem
e a uma descrenca em ndés. Por vezes, 0 caminho mais possivel para algumas e para alguns é
tentar se encaixar nos lugares que a branquitude nos outorga. Mas isso pode nos custar caro e
ndo nos permite negociacdes. SO voltamos a acreditar em nossas potencialidades e a nos
movimentar para transgressdes quando nos sentimos em casa, amparadas e amparados pelas
nossas e pelos nossos que enfrentam dificuldades comuns. Assim, a Unica forma de construcéo
de alternativas ao processo sistémico de subalterniza¢do que o0 nosso povo enfrenta €, portanto,
juntas e juntos em comunidades, em aquilombamentos pelo bem-comum. A elaboracdo de
possibilidades e acessos para nds tem sempre uma base coletiva, construindo infinitas formas
de resisténcia a esse sistema-mundo hostil, que tenta eliminar nossas subjetividades e nossas
formas de existéncia a todo custo.

O fato e que, para mim, naquele sabado, o estar entre nds fez todo sentido. O sibado
de sol foi abrilhantado pelas palavras de Joana que ndo estava ali na sede da ONG Grupo de
Mulheres Negras Dandara no Cerrado para falar de racismo e nem sobre os pactos que a
branquitude nos obriga a selar se quisermos ultrapassar os lugares subalternizados que ela
destina a pessoas negras. Nao falar sobre racismo em uma palestra voltada para mulheres negras
de baixa renda, me colocou a olhar para nossas histdrias de resiliéncia, me despertou para
perceber que, para cada tentativa de usurpacdo de nossa existéncia, ha inumeras formas de
resisténcia e enfrentamento e que elas ocorrem a todo momento, no cotidiano, nas entrelinhas,
entre ndés mesmas. O embate ndo precisa ser no confronto direto. As formas de combate sdo
muitas e ndo precisam, necessariamente, falar sobre racismo, mas sim sobre a sua transgresséo,
sobre processos de luta e supera¢do do nosso povo. Somos nds que nos damos forgas para
reavivar nossas potencialidades e batalhar por transformacées sociais.

Aquele sabado foi uma virada de chave para mim, ndo so pela afirmativa “eu ndo vim
aqui para falar de racismo” de Joana, mas pelo contexto em que a frase foi dita, na sede da ONG

Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado. A ONG, que foi fundada em 2002, tem como
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missdo contribuir para a construcdo de uma sociedade justa, solidaria e plural, antirracista e
antissexista, de acordo com o proprio estatuto da organizacdo. A afirmacdo de direitos de
mulheres negras € o que guia as a¢bes do grupo, que acolhe e potencializa mulheres para a
geracdo de renda, para a conquista da autonomia financeira, a partir do letramento racial, do
fortalecimento de suas subjetividades e da autovalorizagio de cada uma que por ali passa. E
assim que as Dandaras lutam contra todo tipo de violéncia que acometem mulheres negras:
fortalecendo identidades, resgatando a autoestima e a crenca nas potencialidades de cada uma
e, por fim, possibilitando a conquista da autonomia financeira de cada Dandara.

Joana, ali junto as Dandaras, ndo precisou falar sobre racismo e nem precisou se
afirmar contando as narrativas que a branquitude lhe obrigara a contar para ter sucesso. Ali ela
estava entre as suas e podia ser quem era, mesmo nao conhecendo a maioria daquele pablico
de mulheres negras que a assistiam. A frase dita por ela, em um evento do projeto Investiga
Meninal® realizado na sede das Dandaras, sintetiza a minha percepgdo sobre a necessidade de
se evidenciar a resiliéncia e a transgressdo de mulheres negras como marca dos Nnossos
cotidianos e ndo focar na violéncia que nos acomete. Se nossas vidas fossem pautadas so pelo
racismo e pelas multiplas formas de opressdo pelas quais mulheres negras passam, nao
estariamos sequer vivas. O que nos move é a transgressao e ndo a violéncia. Entretanto, nossas
formas de transgressbes, as fissuras que causamos nesse sistema-mundo, s&80 pouco
evidenciadas.

Quando falo de transgressdo me inspiro em bell hooks’ (2013) e me refiro a praticas
de liberdade, a formas de resisténcia que mulheres negras empenham no dia a dia para superar
racismo, sexismo e outras opressdes oriundas do sistema capitalista. Transgressdo tem a ver
com taticas de levante para olhar para o futuro. Estas que sdo, por sua vez, repassadas entre
mulheres negras ou a partir delas pelos processos comunicativos do cotidiano. Essas taticas se
caracterizam sendo o golpe a golpe, a astlcia mencionada por Michel Certeau (1998), que
mulheres negras se utilizam para aproveitar as ocasioes, as falhas do sistema e chegar a lugares

inesperados.

6 O projeto é realizado pelo Laboratdrio de Pesquisas em Educacdo Quimica e Inclusdo da Universidade Federal
de Goias (LPEQI/UFG), na cidade de Goiania, estado de Goias, em parceria com o Grupo de Mulheres Negras
Dandara no Cerrado. Coordenado pela professora Anna Canavarro Benite, o projeto promove trocas entre jovens
negras e negros de uma escola publica de Goiania com cientistas-destaque, visando incentivar que, principalmente,
meninas periféricas sigam carreiras cientificas.

" A autora Gloria Jean Watkins, conhecida pelo pseudonimo de bell hooks, traz ao codinome a inspiracdo no nome
de sua av0 materna e da preferéncia a escrita em minusculo, de forma a confrontar convengdes linguisticas e
académicas.
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Quando me refiro a processos comunicativos difundindo essas taticas para a existéncia
de mulheres negras, me refiro ao sentido amplo da comunicagdo do tornar comum, das trocas
intersubjetivas. O sentido amplo da comunicacdo se da pela interacdo, pelo contato e pelo
compartilhamento, além de envolver uma convergéncia da pronuncia do mundo com a
pronuncia de outras pessoas, segundo a antropologa e jornalista Luciene Dias (2014). Ele se da
COmMo uma troca, em um processo comunicativo. E pela comunicagéo entre nds que construimos
lacos e que trocamos formas taticas de acdo para sobreviver e existir. Sdo, portanto, nos
processos comunicativos do cotidiano que nos aconselhamos, nos cuidamos, nos amparamos e
nos ajudamos de maneira mutuamente comunicativa, pensando em formas propositivas de
superar racismo, sexismo e as multiplas opressdes que nos cercam nesse sistema-mundo.

Eu tinha acabado de chegar aquele grupo de mulheres negras por meio de uma
oportunidade profissional que me despertava para uma potencialidade adormecida. Eu estava
ali retomando a minha trajetoria, outrora abandonada, de documentarista, de catadora de
movimentos audiovisuais, em um ambiente extremamente acolhedor, com mulheres que me
fazem me sentir em casa. SO voltei a trabalhar com audiovisual por conta dessa oportunidade
profissional que surgiu em 2018, a convite de algumas Dandaras, e intermediada pela indicacéo
de uma amiga, hoje professora adjunta no Instituto Nutes de Educacdo em Ciéncias e Salde na
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). Ao mesmo tempo em que eu voltava a acreditar
nessa minha potencialidade adormecida, o grupo de mulheres também estava priorizando gerar
renda entre mulheres negras, um dos objetivos principais da ONG.

Assim, fui convidada a ser videomaker do projeto Investiga Menina! justamente por
ser uma das poucas mulheres negras que tinha experiéncia profissional — embora pouca, na
época - com a pratica audiovisual em Goiénia. Desde entdo, estar entre Dandaras, para mim, é
experenciar a acolhida da casa de v6 ou da casa de mée, ou da casa de tia. Minha sensacdo € de
que a sede da ONG proporciona experiéncias de trocas geracionais com minhas mais velhas,
que vieram antes de mim e que vém forjando caminhos para que eu também possa percorré-los.
Ali, é possivel sentir uma conexdo com nossa anterioridade - conceito trazido por Jurema
Werneck (2005) -, para pensar nos processos de resisténcia que antecedem toda violéncia que
nosso povo sofre. Ali é possivel ver mulheres transatlanticas - conforme nos enuncia Beatriz
Nascimento no filme Ori, de 1989, dirigido por Raquel Gerber -, mulheres amefricanas —
mencionadas por Lélia Gonzalez (1989) -, que encontram em Africa o ponto comum de forca

e resisténcia para provocarem insurgéncias e mudancas na vida de muitas mulheres negras. Ali
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é possivel se inspirar em ialodés® liderando politicamente — conceito difundido por Jurema
Werneck (2007) -, conquistando direitos, fortalecendo identidades, forjando possibilidades a
comunidade e criando futuras ialodés.

Observar a vida com os olhos propositivos e esperancosos da luta € uma forma que
venho construindo junto e inspirada pelas Dandaras que me ensinam todos os dias que, embora
a violéncia seja 0 que nos amarra, 0 que nos imobiliza e o que nos da no, sao os lacos que abrem
caminhos. Os lacos, as relacdes de cuidado, de apoio e amparo é 0 que nos mantém de pé para
que forjemos solucBes colaborativas as amarras que tentam nos imobilizar. Pelos lagos, me
tornei uma Dandara e me senti instigada a fazer uma pesquisa sobre esse processo de trocas
comunicativas que nos potencializam.

Essa pesquisa &, portanto, um exercicio etnografico e autoetnografico de refletir sobre
0 poder da comunicacdo na consolidacdo de transgressfes na vida de mulheres negras. Uma
vez que divido a condicdo de mulher negra e de ser uma Dandara, essa tese contempla também
situacBes experienciadas por mim junto ao grupo. Além de utilizar de procedimentos
metodoldgicos como entrevistas em profundidade para esses escritos, me ative a revisitacao de
arquivos imagéticos e audiovisuais que realizei enquanto videomaker. Também revisitei
situacBes guardadas na memoria e em relatos do dia a dia entre Dandaras, para fazer uma
espécie de memdria escrita da vida e das experiéncias entre mulheres negras. A escrita dessa
tese foi um compromisso com a vivéncia individual e coletiva de cada Dandara, seguindo um
desejo de captar a dindmica da vida que flui o tempo todo. Tudo isso com o objetivo principal
de buscar quais sdo as taticas empenhadas por Dandaras para superar racismo, sexismo,
classismo junto a outras opresses que operam de maneira intercruzada no capitalismo para
solapar nossas formas de existéncia.

O processo de escrita dessa tese também foi pensado de modo a contemplar taticas de
visibilidade ao nosso povo, vinculando-nos ao papel que nos é usurpado de intelectuais inatas
e inatos, considerando nossos conhecimentos, nossa criatividade no processo de empenhar
solugdes econdmicas, politicas e culturais diante das opressdes estruturais. Por isso, me apegueli
a procedimentos metodol6gicos que corroborem com a visibilidade do l6cus de agéncia de
pessoas negras abrindo caminhos, inclusive dentro do ambito académico. Assim, utilizo de uma

bibliografia majoritariamente negra, com destaque a producéo intelectual de mulheres negras.

8 Tomo de empréstimo a palavra ialodé da tradico ioruba e a desloco para essa tese em referéncia a mulheres
negras lideres que empenham agGes politicas, econdmicas e culturais em busca de transformacao social ao seu
povo. A contextualiza¢do do termo serd abordada mais profundamente na pagina 120.
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Fiz quest&o de escrever o nome completo de todas as autoras e autores presentes aqui,
burlando o uso comum de uma padronizacdo académica que prioriza referéncias a citagdes
apenas pelo sobrenome de intelectuais. Isso porque essa forma de padronizacgéo oculta o quanto
trabalhos cientificos tém a autoria de mulheres. Outro procedimento metodologico importante
utilizado nesses escritos, ainda em relagdo a uma bibliografia majoritariamente negra, se refere
a tentativa de dar visibilidade a um fazer negro em pesquisas académicas e na ciéncia. Na parte
das referéncias bibliogréficas, autoras e autores negros tém seus nomes destacados com notas
de fim, com o objetivo de uma sintese de apresentacdo sobre suas trajetorias intelectuais e suas
respectivas atuacoes profissionais, de acordo com informagdes trazidas por minibiografias de
livros e também com informacg6es da Plataforma Lattes do Conselho Nacional de Tecnologia e
Pesquisa (CNPq). Precisamos, cada vez mais, saber que existem intelectuais negras e negros,
guem sdo e onde estdo essas pessoas que trazem outras vivéncias sobre o fazer cientifico.

No campo da comunicacdo, que é de onde parto, as questdes-problema que
impulsionaram esse estudo foram: diante do racismo como tecnologia de poder, como mulheres
negras se organizam para resistir e sobreviver a invisibilidade e a inexisténcia, impostas pela
tripla barreira do capitalismo, do racismo e do sexismo? Ha um comum para mulheres negras,
em um mundo racista, sexista e desigual? Quais sdo as taticas anticapitalistas, antirracistas e
antissexistas possiveis para a sobrevivéncia e para transformagcao social de mulheres negras? E
possivel pensar em uma economia politica protagonizada por e para mulheres negras?

Minha hipotese, nessa pesquisa, é de que nos utilizamos de taticas conscientes ou
inconscientes empenhadas nos nossos cotidianos para sobrevivermos e, mais ainda, para
afirmarmos formas de existéncia na busca por um afrofuturo, que significa um futuro de
possibilidades & populacéo negra. E por meio da comunicagio, dos processos comunicativos do
cotidiano, que envolvem lagos e a¢6es de cuidado, que nos difundimos essas taticas entre nds
mesmas, possibilitando solug¢bes colaborativas para superarmos formas de violéncia oriundas
dos marcadores sociais da diferenga como raca, classe, género, orientagdo sexual etc. instituindo
desigualdades sociais. Minha hipotese, portanto, é de que toda mulher negra va se munindo de
micropoliticas®, conforme as experiéncias que vai compartilhando com outras mulheres negras
ao longo da vida.

Abordo, nessa tese, as micropoliticas que mulheres negras criam e difundem em seus

entornos, que se referem as acgdes taticas desenvolvidas para se levantarem individual e

® Em termos gerais, abordo micropoliticas, nessa tese, como pequenos movimentos e acdes cotidianas de
resisténcia no combate corriqueiro ao racismo. Aprofundo essa ideia no tdpico 3.1 do capitulo 3.
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coletivamente. Me baseio nos estudos de Deleuze e Guattarri (1996) para dimensionar sobre a
relacdo da macropolitica, representando um sistema-mundo capitalista, ao ter que coexistir com
as micropoliticas de grupos socialmente subalternizados. Sdo esses grupos que, a todo
momento, geram fissuras na dimensdo macro, tencionando-a. Essas taticas, essas micropoliticas
sdo herancas coletivas e ancestrais, herdadas de geracdo em geragédo, e apontam para a maior
arma que uma mulher negra pode ter que é a comunicagao entre as suas e 0s seus constituindo
a base de toda acdo de resisténcia, desde a travessia do Atlantico.

A minha analise se propde a observar as micropoliticas de Dandaras, a partir do
pressuposto de que a trajetéria de uma mulher negra conta sobre a trajetéria de toda uma
coletividade. Pelos relatos de Dandaras consigo visionar o comum para mulheres negras, tanto
a respeito das experiéncias compartilhadas em relacdo as desigualdades e condicdes estruturais
de opressdes, quanto a respeito de formas taticas de causar fissuras e transgredir a essas
condigdes por meio da comunicagdo e da vida comunitaria, com nossas experiéncias de
aquilombamentos.

Essa tese foi estruturada em cinco capitulos. Embora o foco dessa pesquisa ndo seja as
violéncias que acometem as mulheres negras brasileiras, é necessario passarmos por uma
localizacdo histérica da forma com que os marcadores sociais da diferenca de raga, género e
classe se articulam juntos condicionando o destino de mulheres negras. Como 0 maior grupo
populacional, mulheres negras séo o grupo que compde a base da piramide social brasileira,
caracterizada por pessoas desempenhando atividades econdmicas primordiais a economia, mas
desvalorizadas.

No capitulo 1, me atenho a compreender a forma como o racismo e 0 sexismo, em
conjunto com outras formas de opresséo, determinam a impossibilidade de ascenséo econémica
de mulheres negras. Assim, localizo o debate racial na relacdo entre racismo e capitalismo no
quadro do processo de formacdo historica, politica, econdmica e cultural do Brasil. A analise
parte da implantacdo do racismo como brago direito do regime capitalista, estruturando os
processos de submetimento e exploracdo de vidas negras desde a colonizacdo até as atuais
relacfes de producdo no nosso pais. Faco um paralelo entre a instauracdo do capitalismo no
Brasil e a modernizacdo do pais se apoiando no racismo como uma tecnologia de poder.

O capitulo 2 faz um contraponto ao capitulo 1, invertendo a analise macro, a partir de
uma abordagem micro, com a oOtica e a pronuncia do mundo focada nas mulheres negras.
Analiso as formas de resisténcia que nossas ancestrais construiram desde a travessia do

Atlantico para se defenderem da tecnologia de poder do racismo, instituida com os primérdios
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do capitalismo. Nesse capitulo a comunicacdo é analisada como uma forma comunitaria de
contratecnologia de poder, que permite formas de aquilombamentos e elaboracéo coletiva de
taticas de resisténcia. Trago narrativas consagradas de heroinas brasileiras como Luisa Mahin
e Dandara dos Palmares, encabecando a resisténcia negra contra a colonizacdo e em prol de
novas formas de existéncia ao povo preto. Pela comunicagéo e pelos processos comunicativos,
mulheres transatlanticas do ontem conseguiram se erguer com acfes de cuidado entre si e
direcionadas as suas comunidades, proporcionando, as mulheres do hoje, uma série de
conquistas. Embora o cuidado se vincule as profissdes exercidas por mulheres negras que
remontam a vida doméstica de exploracéo e subvalorizacao, foi por meio dele e de outras taticas
comunicativas que conseguimos construir quilombos. Esse capitulo aborda também sobre as
trajetérias de lideranca que mulheres negras constroem por meio de suas acfes politicas,
econdmicas e culturais criando elos familiares a partir do papel de maes, tias, irmas que exercem
em suas comunidades.

O capitulo 3 é direcionado para desvendar a economia e a politica como mote comum
das acOes de mulheres negras em suas comunidades, agindo em beneficio comunitario. Analiso
0 modo concomitante de existéncia de uma macropolitica em relacdo a mdultiplas formas de
micropoliticas que mulheres negras se utilizam para provocar movimentos de fissura e
transgressao, mudando destinos de pessoas dos seus entornos. Busco focar na construcéo de
uma economia politica a partir da comunicacdo protagonizada por mulheres negras em suas
comunidades. Assim, promovo uma discussdo evidenciando os processos de subalternizacdo
gue mulheres negras vivenciam nas tecnologias da comunicacao, a partir dos estudos da linha
de pesquisa da Economia Politica da Comunicacdo, a chamada EPC e, por fim, contraponho
essa marginalizacdo ao protagonismo de mulheres negras na comunica¢do que emancipa e
integra uma coletividade. Nesse sentido, aponto para a figura de ialodés conduzindo
articulacbes e mediacbes para 0 bem-comum, por meio de acGes econdmicas, politicas e
culturais.

O capitulo 4 revela os caminhos metodologicos de etnografar e de autoetnografar o
Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado. Neste capitulo apresento a ONG e abordo
como funciona o trabalho das Dandaras institucionalmente. Aqui, inicio, de fato, uma etnografia
e autoetnografia com o grupo, recuperando memorias e relatando episodios de minha trajetdria
pessoal junto ao coletivo. Percorro, em escritos, os caminhos que me fizeram uma Dandara.
Apresento também as irmés ialodés Marta Cezaria e Anadir Cezario, principais liderangas do

coletivo. E nesse capitulo que abordo minhas impressées sobre a forma com que tanto as irmas
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ialodés, quanto o coletivo de mulheres direcionam suas formas de pensamento e acgdo a partir
da perspectiva da afrocentricidade, oriunda do pensamento do filésofo Molefi Kete Asante
(2009).

Por fim, o capitulo 5 emerge nos relatos de cinco Dandaras trazendo narrativas
individuais que, entretanto, versam sobre uma coletividade de mulheres negras. Nesse capitulo
elas relatam sobre suas trajetérias de vida, abordando dificuldades e desafios pelos quais
passaram, que configuram percalgos comuns na vida de milhdes de mulheres negras diante de
uma macropolitica que nos subalterniza a todo momento. Em seguida, nossas Dandaras trazem
relatos de transgressao e abordam sobre suas formas taticas de acdo para superarem violéncias
e condigcbes de opressdes estruturais do sistema. E perceptivel, por meio do relato de cada
Dandara, que ha varias formas de provocar micropoliticas e que elas vao se consolidando de
maneira tanto individual quanto coletiva no levante de mulheres negras. Ainda nesse capitulo
abordo a trajetoria de vida das ialodés, que versa sobre a forma com que as duas irmas vao se
consagrando como liderancas politicas e estruturando um movimento feminista negro goiano.
O relato das Dandaras Deuzilia Pereira da Cruz, Maria Luzinete Mourdo e Rita de Cassia Araujo
ratifica a importancia da integracdo coletiva fomentada por ialodés em suas comunidades, de
modo a provocar movimentos de transgressao na vida de mulheres.

Esse trabalho se encerra reafirmando que a nossa histéria é feita por meio de
transgressdes, de micropoliticas e ndo pela violéncia da instancia macro que nos imobiliza. S6
chegamos ao hoje, sé conquistamos direitos por meio das taticas, das resisténcias que
empenhamos em nossos cotidianos e que possibilitaram nossas multiplas formas de existéncia.
As dificuldades fazem parte do histérico de lutas e conquistas da popula¢do negra. Porque,
como afirmou a filésofa Sueli Carneiro, na conferéncia de abertura do Encontro Nacional de
Mulheres Negras 30 Anos, realizado na cidade de Goidnia, em 2018, “estamos condenadas a
resistir e a lutar. Resistir e lutar sdo verbos escritos em nosso DNA, como uma condenacao e
um sentido de vida. [...] Quanto mais a gente luta, mais a gente vence”°. Ser Dandara representa
a multiplicidade de ser uma mulher negra, que segue sua vida munida de taticas conscientes e
inconscientes. E no encontro e nas trocas com as suas que mulheres negras se reinventam para
resistir e, de uma forma ou de outra, superar desafios. A comunicacdo atua, nesse sentido, como
ponto de conexdo entre mulheres negras do ontem, do hoje e do amanha e se mostra como uma

tecnologia ancestral que nos move.

10 Trecho da fala da filésofa em uma mesa redonda do Encontro Nacional de Mulheres Negras 30 Anos, realizado
na cidade de Goiénia, em 2018, disponivel em registro audiovisual pessoal.
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Capitulo 1 — Racismo: uma tecnologia de poder?

Um retorno ao processo histérico de formacao do Brasil moderno é importante para a
percepcdo do modo como o (des)envolvimento econémico e politico do pais desvinculou o
envolvimento de comunidades, povos e pessoas de suas respectivas culturas, de suas préoprias
historias, de sua prépria terra. O processo de nos (des)envolver e de contar a historia da
sociedade brasileira majoritariamente negra a partir da colonizagcdo caminhou junto ao processo
de exploracdo do trabalho e de subalternizacéo de vidas negras e indigenas. A acumulacéo foi
0 motor do nosso (des)envolvimento, estruturada sob as bases do racismo e do sexismo

construindo as relagdes de producao no Brasil, da col6nia a republica.

1.1 O que as relagdes de produgéo nos contam sobre racismo e sexismo no Brasil

A diferenca na participacdo de grupos populacionais especificos na vida econdémica de
um pais nos revela tracos politicos e caminhos historicos que estruturaram a desigualdade
socioecondmica como caracteristica dominante de paises considerados subdesenvolvidos como
o0 Brasil. A forma como se estabelece a participagao de pessoas negras no mercado de trabalho,
seja ha presenca ou na auséncia da ocupacao de postos de trabalho, ou em quais segmentos
grupos racializados mais desenvolvem atividades remuneradas apontam a heranca da
colonizacdo no processo de racializacdo da classe trabalhadora, mas marca, principalmente, o
racismo naturalizando desigualdades sociais em sociedades capitalistas. Para mulheres negras,
a ocupacao de postos de trabalhos informais e sem prestigio social, 0 maior tempo dedicado ao
labor, o acimulo de funcbes divididas entre servicos remunerados e servicos ndo pagos
associados ao cuidado e até a prépria condicdo de desocupacao sdo caracteristicas comuns em
um sistema econdmico dispar em oportunidades.

Os contrastes entre padrdo de vida, distribuicdo de renda, condi¢des de moradia,
escolaridade, acesso ou inacesso a bens e servigos séo evidentes quando comparamos 0 grupo
populacional de homens brancos e o grupo populacional de mulheres negras, dois dos extremos

da distribuicéo de renda no Brasil, como mostra o gréafico 1.



Gréfico 1 - Razdo de rendimentos por cor ou raca das pessoas ocupadas (%) — Brasil — 2018
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Fonte: IBGE, Pesquisa Nacional de Amostra por Domicilios Continua, 2018.

De acordo com dados da Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (PNAD), do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), mulheres pretas e pardas recebem menos
da metade do que homens brancos, o que significa o indice de 44,4% na escala de propor¢éo de
rendimentos. Depois do grupo social de homens brancos, o segundo grupo em maior vantagem
é o de mulheres brancas, que apresenta rendimentos superiores as mulheres pretas e pardas e ao
grupo de homens pretos e pardos. Este, por sua vez, sé apresenta rendimento superior ao grupo
de mulheres pretas e pardas, sendo esta a razdo de rendimentos menos desigual quando
comparamos grupos especificos. Ou seja, mesmo apresentando menor disparate de
rendimentos, mulheres negras ganham 79,1% do que homens negros ganham. Os dados indicam
que as razdes de rendimentos sdo maiores quando o recorte de analise é por cor ou raca, do que
guando a analise é feita considerando o sexo. A pesquisa revela, ainda, que fatores como
segregacdo ocupacional, diferencas de oportunidades e remuneracdes inferiores em ocupacoes
semelhantes séo condicionantes para uma escala de rendimentos tdo desigual.

Para se ter uma ideia panordmica da lacuna entre os grupos de homens brancos e
mulheres negras na estrutura econémica do pais, consideremos os indicadores sociais sobre as
desigualdades de rendimento do trabalho. De acordo com o IBGE, esse indicador mede a
insercdo e a qualidade da ocupacéo de uma pessoa no mercado de trabalho. A medida leva em
consideracdo oportunidades existentes, escolaridade, progressdo em carreiras especificas,

evolucdo da tecnologia e seu uso, dentre outros fatores. Segundo o relatério Sintese de
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Indicadores Sociais: uma analise das condic@es de vida da populacao brasileira! do IBGE, as
atividades econdmicas de menores rendimentos medios sdo proporcionalmente as mais
ocupadas por pessoas negras e por mulheres, considerando ocupacdes formais, com carteira
assinada. Tendo 2018 como ano de referéncia, o rendimento médio nacional sobre a renda
mensal do trabalho foi de 2163 reais. O rendimento mais alto, nesse mesmo ano, foi o do setor
Administracdo publica, educacdo, salde e servicos sociais, com rendimento médio de 3354
reais, que, por sua vez, teve atividades realizadas por mais pessoas brancas.

O estudo ainda mostra que as atividades mais realizadas por pessoas pretas ou pardas
foram relacionadas a agropecuéria, com um percentual de 60,8%; a construcao, contabilizando
62,6%; e aos servicos domésticos, com 65,1%. Esses também sdo 0s setores que possuem
rendimentos inferiores ao da média do ano de 2018. Isso significa dizer, por exemplo, que o
setor de servicos domesticos teve o menor rendimento médio, de 878 reais. Esse valor ndo
corresponde nem a um salario minimo inteiro, que, no ano em questdo, foi de 954 reais.

Ainda de acordo com o IBGE, essas caracteristicas sinalizam para relagdes trabalhistas
tipicamente postas em economias em desenvolvimento, quando apontam pro grande namero de
trabalhadoras e trabalhores em servicos domésticos, correspondendo a 6,2 milhdes em 2018,
ou 6,8% das pessoas com ocupacdo formal. Esse total equivale a 5,8 milhdes de ocupacdes
femininas no Brasil, contra 458 mil homens. A disparidade se intensifica se consideramos que,
do total de 5,8 milhGes de mulheres trabalhando em servicos domésticos, 3,9 milhdes sdo
mulheres negras, o que representa 63% do total de trabalhadoras e trabalhores domésticos no
pais, de acordo com um estudo realizado pelo Instituto de Pesquisa Econémica Aplicada
(Ipea)*?.

Os dados supracitados indicam nuances da precarizagédo do trabalho, da disparidade de
distribuicdo de renda e tracos da desigualdade nas relacdes trabalhistas no campo formal. Se
consideramos os trabalhos informais e as condi¢cdes de vida de pessoas que estdo fora do
mercado de trabalho, veremos que o recorte racial e de género, em conjunto, é ainda mais
intensificado em relagé@o as pessoas que estdo abaixo da linha da pobreza no Brasil. Estar na
linha da pobreza significa sobreviver com renda familiar mensal igual ou inferior a 420 reais.

Diante desse panorama sobre a dimensdo da desigualdade na estrutura produtiva de

trabalho brasileira, o quanto as relagcdes de producéo nos falam sobre racismo e sexismo? Por

11 Disponivel em: <https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv101678.pdf>. Acesso em: 10 nov. 2020.
12 Disponivel em: <
https://www.ipea.gov.br/portal/index.php?option=com_content&view=article&id=35231&Itemid=444>. Acesso
em: 13 nov. 2020.
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que sdo as pessoas negras que mais ocupam posic¢des de trabalho inferiorizadas e precarizadas?
Ou por que sdo as mulheres negras que mais trabalham quantitativamente e as que menos sao
remuneradas? Para complexificar essas questBes, proponho um giro panoramico
dimensionando estrututuras que atuam na producdo e na reproducao do racismo. O inicio desse
giro comega com 0 processo de racializagdo e a consolidagdo do racismo como pilar de

construgéo da sociedade moderna capitalista.

1.2 Do capitalismo e da racionalidade liberal, nasce o racismo

A perspectiva que orienta esse trabalho é de que capitalismo e racismo crescem juntos
e demostram, cada vez mais, sua relacdo indissociavel de interdependéncia um do outro. Quanto
mais nos distanciamos do fim do sistema escravista, menos podemos invocar a escraviddo como
causa definitiva e atual sobre a subordinacdo social da pessoa negra, de acordo com Lélia
Gonzalez e Carlos Hasenbalg (1982). Para a autora e o autor, a énfase de analise deve ser dada
as relacdes estruturais e na desigualdade entre pessoas brancas e negras no presente.

Nesse sentido, é importante evidenciar que tanto o capitalismo quanto o racismo se
desenvolveram no contexto moderno de construgdo da sociedade brasileira, guiada por
principios liberais como a propriedade privada, o livre mercado, a liberdade, os direitos
individuais e a nogdo de democracia. Os ideiais liberais surgiram na Europa, no contexto de
contestacdo de regimes absolutistas, e também em decorréncia da eclosdo da Revolucéo
Francesa, marcando a busca pelo estado de direitos.

Para Michel Foucault (2008), o liberalismo, em termos gerais, foi pensado como uma
limitacdo das formas de acdo do governo, tendo em sua organizagdo alguns métodos préprios
como forma de impor limites do dominio estatal. A caracteristica marcante do liberalismo ¢ a
chamada mao invisivel, expressdo cunhada pelo tedrico inglés Adam Smith, no livro A riqueza
das nac¢0es, que marca a ndo interferéncia do estado na economia. Na teoria liberal, a economia
é dirigida pela autonomia do mercado e dos jogos de preco, cuja lei se baseia na demanda de
oferta e de procura. Assim, esse pensamento politico-econdmico se guia pela propriedade
privada se estabelecendo como central na concepcdo dos direitos indivividuais e na
autorregulacdo dos precos de mercado, por meio da livre concorréncia. Para além da mao
invisivel do estado na economia, Michel Foucault (2008) afirma que a limitagéo das praticas de

governo seria possibilitada, por exemplo, com elementos como a constituigdo, o parlamento, a
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imprensa, a liberdade de opinido e pela possibilidade da realizacdo de comissdes e inquéritos
como instrumentos juridicos.

A influéncia liberal chegou ao Brasil no processo de transi¢do do Brasil Império para
o0 Brasil Republica. Historicamente, o liberalismo comecou a ascender a realidade brasileira
com o declinio da ordem escravocrata, num periodo em que a escravidao significava um
obstaculo as ideias liberais, segundo o sociélogo Antonio Sérgio Alfredo Guimardes (1999), e,
sobretudo, significava entraves as relacdes comerciais do pais, acrescento. O historiador Clovis
Moura (1994), por sua vez, afirma que o inicio do liberalismo brasileiro foi um liberalismo
escravista, em que “o seu discurso liberal ia até os limites das relagdes existentes e a sociedade
civil brasileira continuava ndo admitindo a populagao escrava nos seus quadros institucionais”
(MOURA, 1994, p. 46). Esse periodo de liberalismo escravista teve como marcos histéricos a
vinda de D. Jodo VI e da familia real ao Brasil, junto a abertura dos portos, ambos em 1808,
criando condicdes para um livre comércio internacional dominado pela Inglaterra; o processo
de independéncia do pais, em 1822, e a Lei Eusébio de Queiroz, proibindo o trafico
internacional a partir de 1850, ainda segundo o autor. Clovis Moura denomina a transicdo do

escravismo ao capitalismo como escravismo tardio.

Uma das caracteristica mais importantes dessa segunda parte do escravismo brasileiro,
que denominamos de tardio, é o cruzamento rdpido e acentuado de relacbes
capitalistas em cima de uma base escravista. Com a particularidade de que essas
relagOes capitalistas emergentes sdo dinamizadas, na sua esmagadora maioria, por um
vetor externo: capitais vindos de fora e instalados aqui como seus promotores
dinamizadores e dirigentes. Em face desse fendmeno quase todos 0s espacos
econdmicos que poderiam ser ocupados por uma burguesia autoctone em formacéao
foram ocupados pelo capital alienigena, na sua esmagadora maioria inglés. Esse
capital aqui investido de diversas maneiras e naquelas areas estrategicamente
relevantes para um processo autdbnomo de desenvolvimento da nossa economia, criou
as razbes do nosso subdesenvolvimento que perdura até hoje de forma cada vez mais
traumética (MOURA, 1994, p. 53).

A sempre dependéncia do capital estrangeiro ao longo da formacao do Brasil, desde o
periodo da colonizacédo até a época de formacdo do imperialismo, levou o pais a um processo
de subalternizacdo econémica as forcas do capitalismo internacional, o que teve varias
implicagdes politicas, segundo a perspectiva de Clovis Moura. Para ele, a historica

subalternizacdo econdmica foi também cultural, posicionando-nos sempre como devedores e
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dominados culturalmente pelos paises do centro que lideravam o mercado capitalista mundial,
em cada momento historico®,

E importante relembrar que, mesmo diante de toda subalternizacdo ecénomica, no
cerne da concepgdo do liberalismo, houve uma oposicao a razdo conservadora do Império. A
analise foucaultiana aponta para a necessidade da autolimitacdo da pratica governamental pela
razdo liberal, superando a forma absoluta de um governo imperial, mas h4 uma contradi¢do na

pratica politico-econémica do liberalismo.

A razfo de Estado havia sido correlativa do desaparecimento do principio imperial,
em beneficio do equilibrio concorrencial entre Estados. A razdo liberal é correlativa
da ativacdo do principio imperial, ndo sob a forma do Império, mas sob a forma do
imperialismo, e isso em ligacdo com o principio da livre concorréncia entre 0s
individuos e as empresas (FOUCAULT, 2008, p. 29).

Os primérdios da globalizacdo da economia ja se delineavam no momento de transicédo
de regimes monarquicos e imperiais, no mundo ocidental, para regimes republicanos, quando a
livre concorréncia entre estados referenciada pelo autor se tratava de uma disputa de mercado
no campo de uma geopolitica internacional, entre poténcias em ascensao no capitalismo. Assim,
as praticas imperialistas se beneficiaram da razdo liberal e da autolimitacdo de aces do
governo, no sentido de criar um ar de naturalidade sobre objetos e préaticas proprias do governo
em relagdo as riquezas, ainda de acordo com o pensamento foucaultiano. O autor aponta as
riquezas, na concepcao do liberalismo, como meios de pagamento, suscetiveis de multiplicacao
ou de escasssez, que podem estagnar ou circular. Mas ndo s6 isso. A rigueza se relaciona

também aos individuos.

N&o, porém, como suditos obedientes ou inddceis, mas na medida em que eles
préprios estdo ligados a essa naturalidade econdmica, em que sua quantidade, sua
longevidade, sua salde, sua maneira de se comportar se encontram em relacGes
complexas e entrelagadas com esses processos econdémicos (FOUCAULT, 2008, p.
30).

E possivel evidenciar, entdo, um vinculo crucial da disputa concorrencial entre estados,
num contexto internacional de expansao capitalista e a instauragdo da naturalidade econdmica
do processo de exploracdo de riquezas, pensando pessoas enquanto recursos humanos para a

conquista de riquezas, ou para 0 dominio da acumulacdo. Aqui, um paréntese sobre a génese

13 Nesse trabalho, ndo tenho o objetivo de historizar o processo de subalternizagéo econdmica e cultural do nosso
pais, e sim me referir contextualmente ao processo de formacéo do Brasil. Dessa forma, ndo ha uma preocupagdo
com hiatos temporais.
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ocidental da ideia de pessoas enquanto riquezas, ou melhor, enquanto recursos, se faz
necessario, porque este € um pensamento-base da racionalidade ocidental, amarrado a todo
processo de subalternizacdo e de exploracdo. A razdo ocidental se ancora na valoracao, e nao
me refiro somente a termos monetarios, mas sobretudo a valoracéo de vidas.

Valorar algumas vidas é eleger, dicotomicamente, vidas ndo valoraveis e essa é a
pragmatica central da desigualdade no mundo capitalista. Se ndo ha vidas validadas para o
submetimento, ndo ha capitalismo. Para se sustentar, o sistema precisa “definir a vida como a
implantacdo e manifestacdo do poder”, estipular quais vidas ndo importam, cujas quais se
podem explorar e cujas quais se pode, inclusive, “exercer controle sobre a mortalidade",
pensando sobre o conceito de necropolitica, trazido pelo filésofo Achille Mbembe (2018, p. 5).
E por meio da validagio do submetimento de vidas que as estruturas de poder - que podemos
pensar também como estruturas de necropoder -, se fortalecem e vice-versa.

A valoracao de vidas cria dicotomias legitimadoras da necropolitca. No caso especifico
dos povos africanos, a superioridade branca ocidental em relagdo dicotbmica com a
inferioridade negroafricana se expressa, para Lélia Gonzalez (1988, p. 77), pela ideia de a
Africa ser o “continente ‘obscuro’, sem uma historia propria (Hegel), por isso, a Razdo é branca,
enquanto a Emocdo ¢ negra”. Assim, dada a sua ‘natureza sub-humana’, a exploracao
socioecondmica dos americanos por todo o continente, ¢ considerada ‘natural’”. Desde essa
concepcao colonial, a violagdo e subalternizacdo de vidas negras se manteve com diversas
roupagens, ao longo do processo histdrico de construcao da nacdo brasileira.

O sentido naturalizado do ciclo de exploracdo é: quanto mais pessoas sdo exploradas,
mais recursos e mais acimulo de riquezas. Essa forma de pensar a vida pela hipo6tese de que
tudo que seja exterior a quem explora sirva como recurso para o sistema econémico é inerente
a concepcao geradora da racionalidade moderna. Ha um sentido teleoldgico no individualismo
antropocéntrico, em gue o0 humano serve como principio e fim de absolutamente tudo. O jurista
boliviano Fernando Huanacuni (2010), indigena de etnia aymara, faz um panorama sobre a

cosmovisdo individual antropocéntrica do ocidente.

A cosmovisdo individual antropocéntrica ocidental surge da concepg¢ao de que o “ser
humano é o rei da criacdo’; e o mito da criagdo, onde a mulher sai da costela do
homem, gera machismo, e também seu deus e o filho de seu deus s&o homens,
portanto, afirma e reafirma a hegemonia do homem sobre a mulher; a ideia de que
"seu deus € o Unico verdadeiro” gera a ideia de que existe apenas uma verdade
(universo), dai surge o processo de homogeneizacdo. Essas concepgdes “sagradas”
vao marcando e imprimindo todo um processo de interag8o e relacionamento de vida
individualista-machista, meramente humanista onde o papel da mulher ¢ aleatério e
secundario e também coloca 0 humano acima de outras formas de existéncia, gerando
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uma estrutura piramidal hierarquica em uma relacéo sujeito-objeto que da ao humano
o poder de usar e abusar de tudo ao seu redor (HUANACUNI, 2010, p. 19).14

Em outras palavras, a mentalidade ocidental foi concebida por uma cosmovisdo do
todo em torno do eu, junto a cisdo do eu com o nés, do eu com a natureza/meio e do eu com o
sagrado. Essa ruptura coloca o humano — leia aqui homem branco - em superioridade no
pensamento ocidental, o que da vazdo para que tudo que Ihe é exterior e que esta a seu redor

seja explorado como recurso®®.

Nos dizem recursos humanos, recursos naturais, porque tudo tem a ver com a
mercantilizagdo das coisas, a mercantilizagdo do ser humano, nesse sentido eles deram
os nomes perfeitos. O sistema ocidental € baseado na exploragdo do trabalho humano.
E considerado o sistema econdmico, politico, da vida, Unico, valido e global, que é 0
sistema ocidental (MACAS, 2010, p.17).16

Esse pensamento utilitarista moderno de mercantilizacdo de tudo, trazido pelo jurista
equatoriano Luis Macas, indigena de etnia quéchua, explica a concretude e legitimidade dada
a exploracdo de vidas em prol da lucratividade, que, por sua vez, sustenta a desigualdade. Na
génese da racionalidade ocidental, a validacdo do submetimento de vidas e a mercantilizagédo
de tudo também direcionaram o liberalismo, criando as contradi¢cdes entre sua teoria e sua
aplicabilidade prética.

Considerando o pensamento foucaultiano, é evidente a incongruéncia vigente entre 0s
ideiais liberais democraticos e suas praticas antidemocraticas que, fruto de um pensamento
ocidental, também giram em torno de um individualismo dominante, priorizador da dindmica
de mercantilizacdo da vida. E a partir do liberalismo que podemos entender o conceito de

biopolitica, trazido por Foucault (2008), em que o estado de direitos sem direitos iguais, letima

14 Traducéo livre minha. No original: “La cosmovisién individual antropocéntrica de occidente, surge de la
concepcion de que el ‘ser humano es el rey de la creacion’; y el mito de la creacion, donde la mujer sale de la
costilla del varén, genera el machismo, y ademas su dios y el hijo de su dios es vardn, por lo tanto afirmay reafirma
la hegemonia del vardon ante la mujer; la idea de que “su dios es el tinico y verdadero” genera la idea de que existe
una sola verdad (universo) por lo tanto surge el proceso de la homogenizacién. Estas concepciones ‘sagradas’ va
marcando e imprimiendo todo un proceso de interaccion y relacion de vida individualista-machista, meramente
humanista y donde el rol de la mujer es aleatorio y secundario y ademas que coloca al humano por encima de las
demas formas de existencia, generando una estructura piramidal jerarquica en una relacion de sujeto-objeto que
da la potestad al humano, de usar y abusar de todo lo que le rodea”.

15 Para uma discussdo mais ampliada sobre essas questdes, vide: COSTA, Ana Clara Gomes. N&o-existéncias do
desenvolvimento e re-existéncias do Buen Vivir: olhares sobre o Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada
dos Veadeiros. Revista Escritas, v. 12, n. 1, p. 12-33, 2020.

18 Tradugdo livre minha. No original: “Nos dicen recursos humanos, recursos naturales, porque todo tiene que ver
con la mercantilizacion de las cosas, la mercantilizacion del ser humano, en ese sentido ellos han puesto los
nombres perfectos. El sistema occidental se sustenta en la explotacidn del trabajo del ser humano. Se considera el
sistema econoémico, politico, de la vida, inico, valido y global, ese es el sistema occidental”.
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desigualdades pela exploracéo e interfere em corpos individuais, de forma a manter o controle
do corpo social como um todo.

O autor relaciona o Nascimento da biopolitica — para citar o nome de sua obra — ao
surgimento do liberalismo. E a partir desse ponto-chave na histéria do pensamento ocidental,
que podemos entender a biopolitica como a conjunc¢éo de biopoderes, atuando como tecnologias
a servico do controle social, que, por sua vez, funciona a servi¢o de uma légica do capital. A
biopolitica, no Brasil, se consagra na medida em que o racismo se torna um biopoder essencial,
algo como o braco direito, na estruturacdo do desenvolvimento econdmico capitalista. O
racismo se desenvolve, entdo, como uma tecnologia de poder complexa, indissociavel dos
processos econdmicos e dos caminhos capitalistas da modernizagéo que o Brasil tomou.

Entendendo o racismo como parte fundante do projeto de desenvolvimento econdémico
capitalista do estado brasileiro, podemos pensar as desigualdades sociais que hoje nos
acomentem, - e que, aqui, se apresentam como sociorraciais - muito mais correlatas ao
capitalismo, do que ao periodo da escravidio. E evidente que o processo historico da
colonizacdo promoveu a heranca da colonialidade como ponto de partida das relacfes sociais.
Entretanto, o racismo estrutural como conhecemos hoje, se sofisticou como processo de

dominacdo com a consolidacdo do modo de producdo capitalista.

1.3 Brasil, um projeto de modernizagao racista e sexista

O que pretendo evidenciar € a relacdo do processo de modernizacdo do Brasil com o
racismo. A implantacdo do liberalismo capitalista, faz nascer a biopolitica, tendo como brago
direito o biopoder do racismo. Todo esse amalgamado se ancora no submetimento de vidas
negras e na sua respectiva exploracédo, com o objetivo de modernizar o pais, mas sem mudancas

sociais efetivas.

Quando dizemos, na nossa elaboracdo teorica, modernizagao sem mudanga, queremos
afirmar que em determinada sociedade houve um progresso econémico, tecnoldgico,
cultural em outras partes e niveis da sua estrutura sem uma modificacdo que a isso
correspondesse na suas relages de producéo, ou seja, na sua infra-estrutura. Desta
forma, se, de um lado, a sociedade acumula, assimila e dinamiza aquilo que o
desenvolvimento material, cientifico e tecnoldgico criou e aperfeigoou, do outro lado,
as relacbes entre os homens no processo de trabalho continuaram atrasadas e
correspondentes a um estagio anterior e inferior ao da estrutura que avangou. Todo o
suporte fundamental da sociedade fica, desta forma, em desarmonia com o
desenvolvimento da outra parte que se modernizou. Cria-se uma contradi¢do na
estrutura que comeca a produzir choques, assimetrias e conflitos como reflexos e
reduces dessa diferenca [...]. Em outras palavras: 0 moderno passa a servir ao arcaico
(MOURA, 1994, p. 50-51).
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A comunicacdo também se adequou a légica do moderno servindo ao arcaico. O
avanco na tecnologia permitiu o desenvolvimento e uso do telégrafo, no Brasil, cumprindo um
papel chave na estrutura escravista, ainda de acordo com Clovis Moura (1994). Segundo ele, a
necessidade da implantacdo do novo instrumento de comunicacao no Brasil Imperial foi devido
a necessidade de controlar o contrabando de pessoas escravizadas, depois da instituicdo da Lei
Eusébio de Queiroz, proibindo o trafico negreiro em 1850. Porém, o telégrafo serviu como meio
de comunicacdo para coibir a resisténcia negra e para ordens de reecapturar pessoas insurgentes.
O desenvolvimento tecnologico, desde entdo, se mostrou agindo em beneficio da elite
dominante e da classe senhorial. “A nova tecnologia, como se vé, funcionava de forma ambigua
e, No contexto escravista, seria para dinamizar os mecanismos de defesa e os métodos de
controle contra o escravo fugido. Era, portanto, uma modernizacdo que tinha como funcao
social o controle da mudanga” (MOURA, 1994, p. 62).

Em suma, o somatdrio do desenvolvimento tecnoldgico, com a exploracéo do trabalho
de pessoas negras mais a desigualdade nas relacfes produtivas acompanharam e acompanham
o0 desenvolvimento econdmico do pais. Essa é a equacdo da modernizacdo sem mudanca no
Brasil. De maneira objetiva, essa equacgdo possibilita admitirmos a compatibilidade histérica do
desenvolvimento capitalista com a desigualdade sociorracial desde o processo de transigéo do
escravismo para o capitalismo dependente, expressdo esta adotada por Cldvis Moura (1994) e
na tese de doutorado da pesquisadora Cristiane Sabino Souza (2019) para indicar a sempre
dependéncia do capital estrangeiro no desenvolvimento econémico do pais.

Dois elementos historicos foram fundamentais para a manutencdo das relacbes
produtivas de exploracdo e imobilidade social as pessoas negras e caracterizam a forma como
se deu a modernizacdo sem mudanca social no Brasil. O primeiro deles foi a instituicdo da
chamada Lei da Terra e 0 segundo se tratou da politica institucionalizada de imigracdo europeia.
Houve um cenério pré-aboli¢cdo, montado em 1850, mesmo ano em que foi decretada a Lei
Eusébio de Queiroz no Brasil. Nele se previa o esgotamento do escravismo concomitante a
necessidade de prevenir que “as massas saidas do cativeiro ndo tivessem condicdes de se
reproduzir” (SOUZA, 2019, p. 192).

Pela legislacdo vigente, o estado era o detentor de terras e somente ele poderia
concedé-las, por meio de doacdes, de acordo com Clovis Moura (1994). Segundo ele, em face
do questionamento de qual seria a posi¢éo de pessoas ex-escravizadas ao se verem livres e com
a possibilidade de garantir a posse de terras, houve a preocupacao de politicos e proprietarios

de terras sobre destituir o poder donativo do estado. Em 1850, surge entdo a Lei da Terra, ou
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lei n° 601, em que o estado ndo poderia mais doar terras e sim vendé-las a quem dispusesse de
dinheiro para compra-las, de acordo com o autor. A medida em que o poder publico n&o teria
mais o dever social da doacdo, esse mecanismo juridico garantiu que as terras seriam
mercadorias de aquisi¢do impossivel a recém-libertos e libertas e, na conclusdo do processo
abolicionista, foi 0 mote que criou as premissas da marginalizacdo social de pessoas negras,
ainda segundo o historiador.

No fundo, o contetdo politico da Lei da Terra se disfarcou no cunho liberal dado a
nova forma de aquisicdo de terras, entretanto com o objetivo de escamotear a integracdo de
pessoas negras no pos-abolicdo. Sem acesso a terra e sem a possibilidade de direito a
propriedade privada. As relagfes produtivas ndo mudariam. Por outro lado, uma politica de
imigracdo europeia foi institucionalizada, com a estratégia material de que somente imigrantes
conseguiriam pagar pela posse de terras e também com a estratégia ideologica do

branqueamento.

A politica programada para uma manobra de branqueamento no seu nivel ideoldgico
nada tem a ver com o favorecimento & integracdo das populagdes brasileiras
compostas de negros, mulatos, mamelucos e ndo-brancos em geral. Com essa
montagem seletora e discriminatoria no setor agrario, essas populagdes ficam nos
espagos marginais de estrutura agraria. Ela é montada, pelo contrério, para que a
corrente migratdria tenha possibilidades concretas de conseguir ser proprietaria no
Brasil. [...] Estava fechado o circuito, estabelecendo-se a profilaxia que impediria a
mobilidade da sociedade brasileira rumo a um estagio com possibilidades iguais para
todos os seus filhos. Depois disso, a Aboli¢do poderia vir sem nenhum susto ou trauma
para as classes senhoriais (MOURA, 1994, p. 78-79).

Para a filésofa Sueli Carneiro (2005, p. 75), a politica imigratéria e o
embranquecimento se tratavam de ajustamentos dos fendmenos da populacdo como “uma
estratégia de promocao dos grupos raciais considerados adequados para sustentar o processo de
modernizagdo econdmica”. Com a Lei da Terra e a politica de incentivo ao trabalho estrangeiro,
a populacdo negra ficou a revelia, em que a falta de renda precedia a condicdo de sem terras e
sem tetos. A forma de ajuste mais possivel a nova condicdo de pessoas libertas e familias
inteiras sem trabalho seria o recrudescimento das mulheres cumprindo fun¢des domésticas que
ja Ihe eram impostas, antes da aboli¢do. A forca produtiva feminina negra, desde esse periodo
historico, se relaciona ao sustento-sobrevivéncia familiar, mesmo em condicGes de
precariedade. Passados quase um século e meio da abolicdo, essa situacdo ainda se repete na
contemporaneidade, quando ainda ha 3,9 milhdes de mulheres negras trabalhando em servigos

domésticos, como mostrado no inicio desse capitulo.
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O liberalismo econdmico, desde entdo, vinculou mulheres negras a exploracdo e a
tripla jornada de trabalho de trabalhadoras domésticas, de mées e de principais cuidadoras dos
préprios lares. As fungdes sociais destinadas as mulheres negras foram sempre caracterizadas
majoritariamente pela terceirizacdo do cuidado. Elas foram imbuidas de uma exclusividade de
dedicacdo ao tempo produtivo, sobretudo pela corrida contra o préprio tempo para sobreviver
as condicdes histdrico-estruturais de pobreza da populacdo negra e alimentar suas familias. Se
a condicdo de mulher negra marcou a sobrecarga do sustento familiar e a instituicdo da tripla
jornada de trabalho logo apos a abolicdo em 1888, por outro lado, a falta de funcdo aos homens
recém-libertos no pds-abolicdo virou justificativa legal para a estigmatizacdo e perseguicdo
deles.

A criacdo do Capitulo XIII, no Cédigo Penal de 1890, intitulado “Dos vadios e
capoeiras”!’ se valeu como um dispositivo juridico de punicéo aos desocupados, considerados
vagabundos. Seis artigos versavam sobre a ilegalidade de pessoas sem oficio, sem renda e sem
meios de subsiténcia. O art. 399 estipulou como crime “deixar de exercitar profissao, officio,
ou qualquer mister em que ganhe a vida, ndo possuindo meios de subsistencia e domicilio certo
em que habite; prover a subsistencia por meio de occupacdo prohibida por lei, ou
manifestamente offensiva da moral e dos bons costumes”. Na chamada “lei da vadiagem”, o
texto legal vinculou a capoeira a vadiagem e a desocupacao. O art. 402 proibiu o ato de “fazer
nas ruas e pracas publicas exercicios de agilidade e destreza corporal conhecidos pela
denominagdo capoeiragem”.

O fato é que a transicdo do regime escravista para o capitalismo, sob as bases do
liberalismo econdmico, aprofundou a subjugacdo da populacdo negra, uma vez que houve a
imposicdo de ndo lugares ideologicamente impostos. Tratava-se ndo mais de uma populagédo
escravizada, cuja forca produtiva se incorporava a dinamica econdémica do momento, mas de

um excedente indesejado sem funcao para o novo sistema.

Atuando concomitantemente no plano ideol6gico, as elites intelectuais elaboraram e
desenvolveram a ideologia do racismo como arma justificadora dessa estratégica,
qualificando o trabalhador nacional ndo-branco, de um modo geral, e 0 negro em
particular, como incapazes de enfrentar os desafios da nova etapa de organizacdo do
trabalho que se apresentava com o fim da escraviddo (MOURA, 1994, p. 102).

7 Vide em: <https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-11-outubro-1890-503086-
publicacaooriginal-1-pe.html>.

36



A doutrina liberal legitimou a exclusdo social, politica e cultural da grande massa de
pessoas negras, no pos-abolicao, segundo Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes (1999). O autor
afirma que a elite brasileira, inclusive pessoas abolicionistas, se aprisionava na ldgica
justificadora das desigualdades, segundo a qual pessoas pobres eram pobres — leia, aqui, pessoas
pretas e mesticas — porque eram inferiores. A condicdo de pobreza se assemelhava a condicéo

servil de pessoas escravizadas, ambas tomadas como marca de inferioridade, segundo o autor.

Eles [os e as abolicionistas] ndo tinham uma reflex&o sobre as relacdes raciais nem se
preocupavam com a condicao dos negros depois da aboligdo. A admisséo da igualdade
universal entre os homens era colocada no nivel dogmatico e teorico, por cima e além
de qualquer contato ou engajamento com os interesses reais das pessoas envolvidas.
Assim como hoje, essa teoria coexistia sem maiores problemas com a enorme
distancia social e o sentido de superioridade que separava os brancos e letrados dos
pretos, dos mulatos e da gentinha em geral (GUIMARAES, 1999, p. 43).

Para a filésofa Sueli Carneiro (2005), foi no periodo pds-abolicdo que houve a
instituicdo do que ela chama de um dispositivo de racialidade, com o objetivo de determinar
uma configuracdo social nova para o projeto de modernizacdo requerido pela Republica

emergente no Brasil.

Esse dispositivo de racialidade como qualquer dispositivo de poder na concepcao de
Foucault apoia-se em dispositivos construidos em outros momentos histéricos, em
funcdo de outros objetivos e estratégias, mas que sdo apropriados e ressignificados
numa nova configuracdo historica. Nesse sentido o dispositivo de racialidade
beneficia-se das representa¢des produzidas sobre o negro, antes e durante o periodo
colonial que informaram a constituicdo de senhores e escravos, articulando-os e re-
significando-os a luz do idedrio do racialismo vigente no século XIX em que a suposta
e consagrada inferioridade de uns e superioridade de outros definirdo as novas
hierarquias sociais que emergirdo no Brasil no pos-abolicdo em fungdo da
diversificagdo da estrutura social que a constituicdo da Republica, a abolicdo do
trabalho escravo, a instauracdo do liberalismo no plano politico imp&em ao pais
(CARNEIRO, 2005, p. 149).

A autora salienta, ainda, que o dispositivo de racialidade funciona a servi¢o de
estabelecer uma espécie de contrato entre brancos, firmado na cumplicidade em relacdo ao
submetimento e/ou a eliminacdo de pessoas negras e ndo brancas em geral. Assim, em
concordancia com Lélia Gonzalez e Carlos Hasenbalg (1982), preconceito e discriminagdo
raciais se apresentam de forma diferente apds a abolicdo, ganhando novas funcdes e
significados na nova estrutura social. A autora e o0 autor afirmam que as praticas racistas do
grupo racial dominante sdo relacionadas aos beneficios materiais e simbélicos que os brancos
obtém da desqualificacdo competitiva do grupo negro e longe de serem meras sobrevivéncias

do passado. “A raga, como atributo social e historicamente elaborada, continua a funcionar com
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um dos critérios mais importantes na distribuicdo de pessoas na hierarquia social. Em outras
palavras, a raca se relaciona fundamentalmente com um dos aspectos da reproducéo das classes
sociais” (GONZALEZ ¢ HASENBALG, 1982, p. 89). A partr desse ponto de vista, a l6gica
inerente ao desenvolvimento capitalista revela compatibilidade entre racismo e

industrializag&o.

1.4 A subjugacao de vidas negras rumo ao neoliberalismo e a globalizacéo

Nas primeiras décadas do século XX continuam os processos de replicagdo do racismo
concomitante ao desenvolvimento industrial do Brasil. Lélia Gonzalez e Carlos Hasenbalg
(1982) apontam para o carater urbano da reabsorcdo da mao-de-obra negra na sociedade
capitalista a partir da modernizacdo e da industrializacdo que se originam em Séao Paulo, se
ampliando para o resto do pais. Essa integragdo a nova dindmica econémica liberalista acontece
sobretudo na década de 1930, quando o governo Vargas interrompe a imigragao europeia, de
acordo com a autora e o autor.

O periodo histérico da era Vargas, com suas agdes nacionalistas em busca do
desenvolvimento industrial, € profundamente relevante para a dindmica econdmica e sua
relagdo com as hierarquias raciais. Havia a necessidade de baratear os custos produtivos, de
forma a desenvolver a industrializacdo. Com um exército de pessoas desocupadas pela falta de
oportunidades a populacdo negra no pds-abolicéo, havia um excedente de méo-de-obra nacional
sedento por emprego e renda. A reincorporacdo da populacdo negra nas relacdes produtivas
barateando o custo da mao-de-obra era vantajosa e necessaria ao desenvolvimento econémico
e industrial do pais.

Concomitante a essa necessidade de reincorporacao de pessoas pretas e mesticas a vida
econbmica do pais, um argumento ideoldgico potente foi criado academicamente e virou um
hino entoado pelo estado para vociferar uma identidade nacional fajuta. A ideia de democracia
racial conclamada pelo socidlogo Gilberto Freyre foi a arma ideologica perfeita no
nacionalismo de Vargas, que tentava afugentar o Brasil do racismo e dos totalitarismos nazi-
fascistas vencidos na Segunda Guerra Mundial, bem como tentava inserir o pais na ideia de
mundo democratico, de acordo com Antdnio Alfredo Guimarées (2006). O mito da democracia
racial ainda serviria para embasar a politica exploratdria de vidas negras, em um cenario de
incentivo a industrializacdo brasileira, carente de mé&o-de-obra. A ideia de miscigenacdo

harmoniosa desracializa a desigualdade social, ignora o conflito racial, oculta os estupros
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interraciais que formaram a nagéo e, sobretudo, celebra uma suposta existéncia de mesmas
oportunidades sociais e econdmicas a toda sociedade brasileira.

A ditadura militar retoma a democracia racial como base ideoldgica de controle social,
a partir de “algumas praticas que foram empreendidas pelos 6rgdos de (In)Seguranca e que
refletem um Racismo Institucional congénito” (PIRES, 2018, p. 1058). Para a advogada e
pesquisadora Thula Pires (2018), o regime empresarial-militar adotou a ideologia,
consubstanciada na Lei de Seguranca Nacional, servindo de base para a reproducdo de
“falaciosas memorias incolores que reforcam os lugares de subalternidade e encobrem as
agéncias de negros e negras que determinam seus percursos politicos em primeira pessoa, com
sangue, suor e gritos (de ordem e de dor)” (PIRES, 2018, p. 1058). N&o se podia falar em
discriminacdo racial, sob o pretexto de crime de subversdo, pois feria a Lei de Seguranca
Nacional.

A estratégia politica da democracia racial garantia, assim, a manutencdo da dominagéo
branca com todos os privilégios que a classe dominante sempre gozou, enquanto abafava, com
violéncia racial extrema, 0s movimentos negros que surgiam exigindo direitos plenos.
Dissidentes e ativistas em luta contra a violéncia racial se rebelavam, em meio a repressdo
militar. A articulacdo politica negra desembocou em movimentos expressivos para a luta
antirracista, como a criagdo do Movimento Negro Unificado, em 1978, na cidade de S&o Paulo,
que se estendeu a outras cidades.

Ao mesmo tempo em que a democracia racial afetava materialmente a populacdo
negra, havia um abatimento simbdlico sobre a construcdo do ser negro e, sobretudo, a figura da
mulher negra. Os meios de comunicagdo de massa redimensionaram o corpo negro feminino a
uma representacao formidavel do nacionalismo por meio da figura carnavalesca e convidativa
da mulata alegre e sensual. E justamente no rito do carnaval que o mito da democracia racial é
ativado com toda sua forca simbdlica, para Lélia Gonzalez (1984, p. 228). Esse é o instante em
que a mulher negra é endeusada como rainha do samba e da bateria toda. Nos desfiles das
escolas de samba transmitidos em tempo real, ela é “adorada, desejada, devorada pelo olhar dos
principes altos e loiros, vindos de terras distantes so para vé-la. [...]; e os flashes se sucedem,
como fogos de artificio eletronicos”.

Entretanto, o desejo sexual apresenta 0 mesmo tom de objetificacdo e submetimento
da mulher negra, pensando o dispositivo de racialidade agindo junto a um dispositivo de
sexualizacdo enquanto controle social. Assim, s6 cabe a mulher negra o seu vinculo ao corpéreo

e as fungdes fisicas-corporais que seu corpo pode realizar.
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Como todo mito, o da democracia racial oculta algo para além daquilo que mostra.
Numa primeira aproximagdo, constatamos que exerce sua violéncia simbdlica de
maneira especial sobre a mulher negra. Pois o outro lado do endeusamento
carnavalesco ocorre no cotidiano dessa mulher, no momento em que ela se transfigura
na empregada doméstica. E por ai que a culpabilidade engendrada pelo seu
endeusamento se exerce com fortes cargas de agressividade. E por ai, também, que se
constata que os termos mulata e doméstica sdo atribuicbes de um mesmo sujeito
(GONZALEZ, 1984, p. 228).

O espetaculo encenado da democracia racial, por meio da televisdo, engendrou,
politicamente, a invisibilidade das desigualdades sociorraciais, fato que influiu na paralisacéo
da sociedade num processo de conscientizacdo massiva sobre o conflito racial, de classe e
sexual existente no Brasil e que, de certa forma, contribuiu para a legitimidade de relagdes
produtivas de exploracdo. Mais uma vez, a modernizacdo e o desenvolvimento tecnoldgico da
comunicacdo atuando a servico do arcaico. Isso, em um contexto em que os donos das empresas
midiaticas veiculavam o rito carnavalesco e se caracterizavam ndo sé como apoiadores da
ditadura, mas como membros das oligarquias da comunica¢do que compuseram O regime
empresarial-militar.

Para Eugénio Bucci (2016), o espetaculo televisivo implantado pela ditadura via
Embratel ofereceria uma espécie de compensacdo a auséncia de democracia e de canais de
participacdo politica e, na medida em que a populagdo ndo podia agir como cidada e fiscal do
poder, ela era chamada a participacdo engquanto plateia. Sobre o carater estratégico da cultura
em prol da ditadura, ele ainda afirma que “néo se trata de um acontecimento eventual, lateral
ou decorativo, mas de um movimento estrutural, com orientacdo estratégica e enraizamento
profundo, combinando padrao tecnoldgico e projeto de poder, gerando efeitos que se mostraram
duradouros e persistentes” (BUCCI, 2016, p. 175).

De fato, a adocdo de produtos culturais para garantir um alinhamento as condi¢6es
econdmicas de exploracdo e lugares sociais estipulados as pessoas negras foi muito eficiente
para solapar a formacdo de subjetividades transgressoras a ordem econémica da subjugacéo. Se
o midiatico estava em voga pela apropriacédo da televisdo como veiculo oficial do nacionalismo
militar e se 0 corpo negro sé era visto representando condigdes de subalternidade, como criar
subjetividades negras para além dos esteredtipos? O biopoder do racismo se manifestou
fortemente pelos meios de comunicacao e se fortaleceu mais ainda como controle social durante
a ditadura militar, na medida em que os produtos midiaticos/culturais brasileiros veiculados
abusavam de esteredtipos da pessoa negra assumindo papéis inferiorizantes.

O imperialismo cultural estadunidense se fazia presente nas midias brasileiras. As
novelas daqui importavam as concepcdes impressas nos produtos culturais estadunidenses, que
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se embasavam na ideia do esforgo individual, da meritocracia e da competividade definindo
prosperidade e sucesso pessoal. Assim, a supremacia branca era incorporada aos produtos
televisivos quando a cota de personagens pretas e pardas das produgdes ocupavam sempre
papéis relacionados ao trabalho, como na representacdo de empregadas domésticas, segurancas,
motoristas etc. Por outro lado, pessoas de sucesso e protagonistas da trama eram sempre
brancas. Essa dicotomia do sucesso e do seu reverso apontavam para a culpabiliza¢do da pessoa
negra na sua incapacidade de atingir o sucesso pessoal e ndo ocupar funcBes prestigiadas
socialmente. E tudo bem o infortinio de negros e negras, afinal ndo existiam conflitos
sociorraciais € nem desigualdades na democracia racial, certo? Qualquer situacdo de
inferioridade era resultado da falta de mérito e esforco pessoal, segundo essa perspectiva.

A disseminacdo do ideario de harmosiosa convivéncia racial, a negacao do racismo e
das desigualdades reforcaram a justificativa de exploracdo da forca de trabalho negra, engajada
na producdo do milagre econdmico, tdo idealizado no periodo. Lélia Gonzalez e Carlos
Hasenbalg (1982) afirmam que esse “tal milagre” se caracterizaria pelo casamento entre o
estado militar, o grande empresariado nacional e as multinacionais. Para a autora e o autor, essa
napcias resultou no aumento exorbitante da divida externa, cujo pagamento foi realizado pelas
massas trabalhadoras, a partir do empobrecimento da populacdo causado pela politica de

arrocho salarial.

A entrada agressiva do capital estrangeiro no pais ampliou o seu parque industrial. E,
a primeira vista, até que poderia parecer um grande avan¢o para a totalidade da
populacéo brasileira. Mas acontece que tal agressividade determinou, por sua vez, a
desnacionalizacdo ou o desaparecimento das pequenas empresas. E era justamente por
elas que o trabalhador negro participava do mercado de trabalho industrial. Enquanto
iss0, no campo, desaparecia a pequena propriedade rural para dar lugar a criagdo de
latifindios, por parte das poderosas corporagfes multinacionais, amparadas pelo
governo militar. Era o capitalismo invadindo todos os setores da economia brasileira
(GONZALEZ E HASENBALG, 1984, p. 12-13).

A expansdo do capitalismo e a criacdo de latifundios criou grandes indices de
desemprego no campo e 0 aumento da pobreza. De acordo com a autora e o autor, a solugéo
para escapar da miséria foi a habitacdo das periferias dos grandes centros urbanos, fato que
inchou o crescimento populacional das cidades, na década de 1980. O inchaco populacional era
visto com bons olhos para a dindmica do crescimento econdmico e favoreu a expansdo da
industria automobilistica, o setor da construcdo civil, além do ramo de prestacdo de servicos
num contexto de imperialismo mundial e do crescimento das empresas multinacionais

habitando a economia nacional. Muitas pessoas em busca de alternativas de subsisténcia
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significava muita mao-de-obra excedente topando, a qualquer custo, subempregos com baixos
salarios e poucos direitos trabalhistas. Significava também péssimas condigdes de vida, pouca
escolaridade e péssimas condicGes de saude, mesmo para quem estava inserida ou inserido no
mercado de trabalho. Tudo em prol do desenvolvimento econémico.

Essa conjuntura de arrocho salarial e de condi¢Ges socioeconémicas precérias da
massa de trabalhadoras e trabalhadores apontava para o alinhamento do sistema econémico a
um novo modelo de desenvolvimento capitalista: o neoliberalismo. Seu surgimento, em uma
perspectiva mundial, condiz com a contestacdo ao keynesianismo, pensamento de revisao da
teoria liberal, trazido pelo economista inglés John Keynes, no periodo da crise de 1929. No
contexto de crise econdmica da época, a diretiva de que o estado deveria intervir na economia
guando necessario, com o dever de garantir minimos padrées de qualidade de vida a populagéo,
funcionou no reestabelecimento econdmico dos Estados Unidos. O keynesianismo foi aplicado
pelo presidente Roosevelt, com o intuito de tirar o pais da retragdo econdmica. E funcionou. O
Plano New Deal do governo estadunidense pautava a¢oes de investimento do estado em setores
basicos da industria, além de instituir politicas de criacdo de empregos.

Foi na década de 1970 que o neoliberalismo foi ganhando espa¢co em substituicdo ao

keynesianismo.

Trata-se na verdade de uma nova programacao da governamentalidade liberal. Uma
reorganizacdo interna que, mais uma vez, ndo pergunta ao Estado que liberdade vocé
vai dar a economia, mas pergunta a economia: como a sua liberdade vai poder ter uma
funcdo e um papel de estatizagdo, no sentido de que isso permitira fundar efetivamente
a legitimidade de um Estado? (FOUCAULT, 2008, p. 127).

O conceito de governamentalidade liberal, cunhado por Michel Foucault, faz
referéncia a uma postura de governo guiada pela completa liberdade econémica, legitimada
pelas instancias juridicas e pelo consenso politico. O que a analise foucaultiana questiona sobre
0 neoliberalismo como uma nova programacdo da governamentalidade liberal é se uma
economia de mercado pode ser o principio que serve de forma e modelo para um estado. Ele
mesmo afirma que essa questdo € evidentemente afirmativa na histéria do neoliberalismo, tanto
na sua génese alema, conhecida por ordoliberalismo, num contexto de reconstrugdo e

desenvolvimento econdémico na Alemanha pos-nazista, quanto no dominio do neoliberalismo

estadunidense.

Mas o que chamou a atencdo nesse neoliberalismo americano foi um movimento
totalmente oposto ao que encontramos na economia social de mercado da Alemanha:
enquanto esta considera que a regulacao dos precos pelo mercado - nico fundamento
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de uma economia racional - é, de per si, tdo fragil que precisa ser sustentada, arranjada,
“ordenada" por uma politica interna e vigilante de intervengdes sociais (que implicam
auxilio aos  desempregados, cobertura das necessidades de salde, politica
habitacional, etc.), esse neoliberalismo americano procura, em vez disso, ampliar a
racionalidade do mercado, os esquemas de analise que ela propde e os critérios de
decisdo que sugere a campos nhdo exclusivamente ou ndo primordialmente
econdémicos. E o caso da familia e da natalidade; e o caso da delinquéncia e da politica
penal (FOUCAULT, 2008, p. 438-439).

A racionalidade de mercado ou a centralidade econdmica passa a incidir sobre a vida
e sobre as condicdes sociais, inclusive nas condi¢des de sobrevivéncia, da populacdo com a
consolidacdo do neoliberalismo. Quando eu falo de sobrevivéncia, me refiro as pessoas que
vivem a margem, em subcondi¢Ges de vida; sobretudo, me refiro a populacdo negra
representando quantitativamente a maior parte da classe pobre trabalhadora, que ja vinha
sofrendo com o arrocho salarial no final da ditadura e com o ruir do desenvolvimentismo. Com
a implantacdo da politica-econdémica neoliberal no Brasil, no inicio da década de 1990 no
governo Collor, as disparidades sociais aumentaram, visto que o estado deixou de ser provedor
de servicos publicos essenciais a populacao.

O neoliberalismo se esbocou na época de Collor, mas se consagrou efetivamente no
governo de Fernando Henrique Cardoso, tendo se baseado na adocdo de medidas em
favorecimento a entrada do capital internacional e a instalagdo de multinacionais. Privatizacdes,
abertura comercial internacional, diminuicdo de juros em favor das relacGes exteriores de
mercado, flexibilizacdo de direitos trabalhistas, terceirizacdes e teto de gastos publicos foram
algumas das caracteristicas marcantes de sua politica, e que se assemelham muito, em termos
de regressao social, aos governos de Michel Temer, de 2016 a 2018, e de Jair Bolsonaro, de
2019 até o atual momento.

A crise econdmica no pais se alastrou diante da entrada massiva do capital estrangeiro,
da diminuicdo do crescimento econémico, do desemprego endémico com a consequente
incrementacdo da economia informal, além do enfraquecimento de programas assistenciais do
estado de bem-estar-social, de acordo com a advogada e pesquisadora Ana Luiza Flauzina
(2006). Num contexto de crise, a chamada austeridade fiscal se faz valer como caminho, ja que
se caracteriza pelo corte “de financiamento dos direitos sociais a fim de transferir parte do
orcamento publico para o setor financeiro privado por meio dos juros da divida publica. Em
nome de uma pretensa ‘responsabilidade fiscal’ segue-Se a onda de privatizacOes, precarizacdo
do trabalho e desregulamentacdo de setores da economia (ALMEIDA, 2018, p. 161). Assim, 0
fundamento do neoliberalismo a brasileira se baseia no contexto geral das politicas neoliberais
a fora, em que a concorréncia/monopalio é a esséncia do mercado, mas que so se sustenta pela
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desigualdade, a partir da perspectiva de Foucault (2008). E nesse sentido que “a
vulnerabilizacdo dos segmentos marginais passou, dentro dessa perspectiva, a consubstanciar o
“custo social do progresso” (FLAUZINO, 2006, p. 84).

Com a intensificacéo da crise econdmica, a pobreza e a marginalizacao cresceram nos
grandes centros urbanos, diante dos inchagos populacionais e da falta de empregos.
Evidentemente, um cenario propicio para 0 aumento da violéncia urbana. Se por um lado o
neoliberalismo celebrou a liberdade econdmica, incentivando a concorréncia e o dominio do
mercado por empreendimentos estrangeiros, por outro era necessario garantir o funcionamento
dessa liberdade mercadoldgica, livrando a classe dominante da ameaca de violacdo da
propriedade privada. O controle social penal se intensificou com o objetivo de defender o
patriménio econdmico, ameacado pela criagdo de um inimigo comum: 0S marginais-

deliguentes.

Configurando esse cenario, as classes perigosas que em nosso pais historicamente
encontraram seu refiigio na caricatura de um “gigantesco Zumbi que assombra a
civilizagdo, dos quilombos ao arrastdo carioca”, estdo agora se transmutando numa
horda de excluidos sobre os quais deve incidir toda a engenharia de um controle penal
cada vez mais sofisticado. Essa nova faceta da vigilancia, é importante assinalar,
incide sobre uma pobreza tomada como produto de “um sistema de agdo deliberada”,
arquitetada conscientemente como o0 espaco de existéncia dos segmentos nao
incorporaveis ao empreendimento do neoliberalismo. Segundo com a sua
funcionalidade aos projetos hegemdnicos no Brasil, 0 racismo aparece novamente
como a varidvel mais acessada na elei¢do dos individuos a comporem os bols6es de
uma miséria encarada como instrumento para os fins de um exterminio assumido de
maneira cada vez mais evidente pelo sistema penal (FLAUZINA, 2006, p. 84-85).

A vigilancia constante é instituida como protocolo obrigatdério do neoliberalismo. A
liberdade de mercado exige a intervencdo do estado, s6 que sob o prisma de vigiar e punir —
parafraseando o titulo do livro de Foucault — e da violéncia policial. O discurso da ordem e

seguranca legitimam a repressao policial, a servi¢o do patrimonio privado.

Naturaliza-se a figura do inimigo, do bandido que ameaca a integragdo social,
distraindo a sociedade que, amedrontada pelos programas policiais e pelo noticiario,
aceita a intervencao repressiva do Estado em nome da seguranca, mas que, na verdade,
servird para conter o incorformismo social diante do esgargamento provocado pela
gestdo neoliberal do capitalismo. Mais do que isso, o regime de acumulacdo que
alguns denominam de pos-fordista dependerd cada vez mais da supressdo da
democracia (ALMEIDA, 2018, p. 161).

E o ciclo de acOes que atingem a populacdo negra e beneficiam o capital, no
neoliberalismo, é ininterrupto. Lélia Gonzalez e Carlos Hasenbalg (1982) relacionam o
beneficio do sistema com a marginalizacdo das vidas negras e com a consolidagdo de um
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aparelho policial repressivo. Isso porque ha, a disposicdo do sistema, mao-de-obra barata, ao
mesmo tempo em que os patrdes se favorecem do controle punitivo da policia que exige da
pessoa negra a apresentacao da carteira profissional, como forma de comprovar uma ocupacao
documentada. Para a autora e o autor, a possibilidade da repressdo e as péssimas condicGes de
vida fazem a pessoa negra oferecer sua forca de trabalho a qualquer prego. Essa analise pode
ser vinculada ao conceito de homem-empresa ou sujeito empresarial (DARDOT e LAVAL,
2016) e ao conceito de homo oeconomicus (FOUCAULT, 2008), oriundos da pratica liberal,
em que ambos apontam para um modo de vida proprio, submisso as forcas econdémicas. Nesse
modo de vida, 0 sujeito vive a servi¢o da instancia econdmica e esta apto a uma subordinacéo
a biopolitica, produzida por meio das leis, das normas sociais, dos dispositivos de disciplina
etc.

E no sentido da completa disposicdo de vidas negras ao sistema, sob uma vigilancia
constante, que temos um tipo de panoptismo aos moldes neoliberal, invisivel a sociedade, mas
que funciona como ideologia dominante. O jornalista e sociélogo Muniz Sodré, em seu livro O
monopolio da fala, de 1984, relaciona o panoptismo aos meios de comunicacao devido a sua
caracteristica de centralizacdo do poder e do disciplinamento ideoldgico das pessoas. Para ele,
“o poder pandptico é feito de um modo de produgdo concentraciondrio e centralizador —
concentracdo da populagdo em cidades e da propriedade em poucas maos, centralizacdo dos
meios de produgio e da forca politica” (SODRE, 1984, p. 21).

O panoptismo se manifesta pela comunicacdo, na medida em que a globalizacdo se
instaura como fendmeno correlato ao neoliberalismo e que 0s meios de comunicagdo sao uma
espécie de “fala da moeda”, ou seja, servem como aparelho ideoldgico do estado, de acordo
com Muniz Sodré (1984, 2006). Ele afirma que a globalizacdo funciona como uma plataforma
econbmico-politico-social-cultural, incentivadora de um governo minimo, de um
fundamentalismo de mercado, de um individualismo econémico e de um autoritarismo moral,
ou seja, exatamente de acordo com a politica neoliberal.

No fendmeno da globalizagdo, uma minoria cheia de privilégios controla o discurso
modernizante sobre a unificacdo tecnoldgica e mercadoldgica do globo, a0 mesmo tempo em
que se propaga a incitacdo ao racismo, ao sexismo, ao genocidio e a outras formas violentas de
intersubjetividades, ainda de acordo com a perspectiva de Muniz Sodré (2006). O fato é que o
pacto entre capital financeiro, estado e meios de comunicagdo, no neoliberalismo, “fornece um
ponto de entrada para a globalizacdo, para a vigilancia, para o controle e para as relacbes de

poder incorporadas em sistemas e infraestruturas digitais de informacdo e comunica¢do”, de
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acordo com a economista politica da comunicagdo Safiya Noble (2016). Essas nuances do poder
de controle do neoliberalismo se sofisticaram mais ainda nas Gltimas duas décadas,
principalmente com o advento da internet, passando a habitar a vida e as relagdes sociais

contemporaneas.

1.5 Aportes de uma tecnologia de poder

Chego até aqui, nessa tese, apontando o fato de que pensar raca na sociedade moderna
significa pensar historia, politica, cultura, economia e comunicacgdo, em determinado contexto
local, a partir de como se dao as relagdes sociais e de poder. O sentido de raca esta sempre
vinculado as circunstancias historicas de sua utilizacdo, de acordo com Silvio Almeida (2018).
“Por tras da raga sempre ha contingéncia, conflito, poder e decisdo, de tal sorte que se trata de
um conceito relacional e historico®. Assim, a histdria da raca ou das ragas é a historia da
constitui¢ao politica e econdmica das sociedades contemporaneas” (ALMEIDA, 2018, p. 19).
Pensar raca significa tracar um caminho histérico de violéncias contra povos negros, amparadas
pela construcdo de valores instituidos desde a colonizacdo que legitimam vantagens e
privilégios a parcela branca da sociedade, em oposicéo a desvantagens a parcela ndo branca.
Sueli Carneiro (2005) afirma que a producdo desses privilégios simbolicos e/ou materiais
“determinam a permanéncia e reprodugdo do racismo enquanto instrumento de dominagéo,
exploragdo e mais contemporaneamente, de exclusdo social” (CARNEIRO, 2005, p. 29).

Nesse sentido, a ideia de raca explica a estratificacdo social, fruto do racismo,
construido estruturalmente como um processo; ela explica também o porqué de a pobreza ser
condig&o cronica da populagédo negra. Por isso, ainda em concordancia com Silvio Almeida, um
dos pilares dessa tese é de que o racismo é sempre estrutural e uma pratica comum da sociedade

como um todo e ndo uma patologia ou um fenédmeno anormal, individualizado.

Em resumo: o racismo é uma decorréncia da prépria estrutura social, ou seja, do modo
“normal” com que se constituem as relagdes politicas, econdmicas, juridicas e até
familiares, ndo sendo uma patologia social e nem um desarranjo institucional. O
racismo é estrutural. Comportamentos individuais e processos institucionais sao
derivados de uma sociedade cujo racismo é regra e ndo exce¢do (ALMEIDA, 2018,
p. 38).

18 Grifos do autor.
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A normalizacéo do racismo como regra faz parte do processo histérico de construgdo
da sociedade brasileira multirracial e estratificada, retrato da sua origem colonial. Lélia
Gonzalez (1988) nos mostra que as sociedades que hoje conhecemos como América Latina
foram herdeiras historicas das ideologias de classificacao social, na perspectiva racial e sexual,
e também herdeiras das técnicas juridico-administrativas das poténcias ibéricas. Para a autora,
a estratificacdo racial dispensa formas abertas de segregacdo, j& que as hierarquias sdo
suficientes para garantir a superioridade branca enquanto grupo dominante.

Nesse sentido, é fundamental reiterar o vinculo entre racismo, estratifica¢do social com
critérios econdmicos e politicos. Entretanto, é valido também trazer a ponderagdo de Silvio
Almeida (2018) para o fato de que “nédo se pode compreender o racismo apenas como derivagdo
automatica dos sistemas econémico e politico. A especificidade da dinamica estrutural do
racismo esta ligada as peculiaridades de cada formagao social” (ALMEIDA, 2018, p. 42).
Pensando que a dindmica do racismo engloba também como as pessoas o reproduzem, ou
mesmo como um todo social se comporta diante da hierarquizagdo racial, o sociélogo Jessé
Souza (2016) dialoga com Silvio quando afirma ser uma percepcdo unilateral do mundo pensar
que a forma como as pessoas se comportam depende unicamente de uma motivacdo econdémica.
Isso se estende a pensar classe social somente pela renda, o que ele chama de economicismo
liberal, ou pensa-la somente pelo lugar da ocupacao, definido pelo autor como economicismo
marxista.

Pelo fato de a estratificacdo racial na realidade brasileira ndo se apresentar em formas
abertas de segregaco, processo vivido por paises como a Africa do Sul e os Estados Unidos, a
nocdo de raca permanece apagada e desvinculada, no imaginario social comum, da
desigualdade que acomete o Brasil. As desigualdades sociais séo, entdo, naturalizadas quando
a nocao de raca e de racismo nao sdo percebidas como varidveis que impactam a estrutura de
classes. As péssimas condicBes de saude, o baixo nivel educacional, os subempregos, a ma
remuneragdo de mao-de-obra e as condicdes de violéncias!® a que sdo submetidas a populagio
negra séo reflexo da estratificagdo social posta pelo racismo estrutural. De acordo com Sueli
Carneiro (2005, p. 29), “a supremacia do conceito de classe social sobre 0S demais - como

pretendem os pensadores de esquerda, herdeiros do materialismo historico-dialético - sdo

190 uso do termo violéncias, no plural, alude a tipificacdo de varias formas de violéncias contra a pessoa negra.
“A principio, deve-se considerar também como atos violentos a violagdo, a negacéo, a privacdo, 0 maltrato ao
outro e a extirpagdo de seus direitos. Com essa premissa, evidenciam-se 0s varios tipos de violéncia, dentro do
guadro da opressao e da repressao, tais quais, a violéncia simbolica, a violéncia estrutural, a violéncia institucional,
a violéncia oficial que se debanda para a violéncia policial e para a violéncia letal” (COSTA, 2017, p. 67).
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conceitos que ndo alcancam, e, ao contrario, invisibilizam ou mascaram a contradi¢do racial
presente nas sociedades multirraciais”.

A naturalizacdo das desigualdades raciais e das hierarquias sociais comegam pelo
apagamento de ndo nomear raca como o braco direito da estratificacio social. E nesse sentido
que Antonio Sérgio Alfredo Guimardes (1999) salienta a importancia de nomear raca de forma

conceitual, j& que o conceito

[...] tem uma realidade social plena, e o combate ao comportamento social que ele
enseja é impossivel de ser travado sem que se Ihe reconheca a realidade social que s6
0 ato de nomear permite. A realidade das racas limita-se, portanto, ao mundo social
[...] anocgdo de raga, neste sentido, difere de outras nogdes ‘essencialistas’, como a de
sexo, por exemplo, embora se preste as mesmas praticas discricionarias e
naturalizadoras do mundo social, em pelo menos dois aspectos fundamentais. Em
primeiro lugar, porque a nocdo de raca ndo se refere a nenhuma diferenca fisica
inequivoca, como ocorre com a nog¢do bioldgica de sexo (cuja naturalidade, para ser
suplantada, precisa da nocdo de género). Segundo, porque a nogao de raga classifica
os individuos segundo critérios ambiguos, mas justificados numa teoria especifica,
em que a idéia de “raga” é central (GUIMARAES, 1999, p. 9-10).

Como salienta o autor, 0 ato de nomear raga nos coloca diante de uma realidade social
plena e nos ajuda a pensar racismo enquanto uma tecnologia de poder mantenedora de uma
estrutura social historicamente posta. O simples ato de nomear raca nos faz aterrissar sobre o
mundo social da realidade brasileira que a histéria racial do Brasil construiu, ao lado de critérios
econdmicos, politicos e culturais de poder. As relacbes de poder que sustentam todas as
engrenagens do sistema capitalista, precisam do aval de instancias da formacao historica-social,
como 0s processos culturais, 0s processos comunicacionais/midiaticos e as relacGes
comunicativas ao nivel interpessoal.

A nomeacdo de raga como conceito que funda parte da realidade social do Brasil nos
leva ao racismo, que “fornece o sentido, a logica e a tecnologia para as formas de desigualdade
e violéncia que moldam a vida social contemporanea” (ALMEIDA, 2018, p. 16). Como
tecnologia, 0 racismo apresenta um percurso histérico de aprimoramento de suas técnicas,
métodos, meios e instrumentos de sua consolidacdo enquanto um biopoder de controle social.
E por que racismo pode ser considerado uma tecnologia do poder? Porque ha um conjunto de
técnicas expressas socialmente que sintetizam a forma de funcionamento estrutural do racismo
e se articulam em uma disposi¢do maquinaria para o poder, sobretudo pensando o eixo politico-
econdmico-cultural de relagdes de forga, de dominio e submiss&o. Isto €, racialmente, qual o

corpo que se pode, sob grande demanda, explorar e se perder sem prejuizo?; qual o corpo
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desvalorizado que produz economicamente para o sistema, mas que pode ser substituido por
outro?; qual é o corpo matavel e que se pode deixar morrer?

Essa concepcdo da atribuicdo de valores a corpos pode ser sintetizada pela ideia de
Achille Mbembe (2018) sobre a vida subjugada pelo poder da morte, a necropolitica. Para o
autor, “racismo ¢é acima de tudo uma tecnologia destinada a permitir o exercicio do biopoder,
‘este velho direito soberano de matar’” (MBEMBE, 2018, p. 18). Em concordancia com o autor,
é importante salientar que morte, nesse sentido, ndo se refere somente a retirada da vida, mas
também se relaciona a exposicao ao risco de morrer, a morte politica, a expulsdo e rejeicdo
social, de acordo com Silvio Almeida (2018).

Pensar o poder vinculado a uma politica da morte, a uma necropolitica, perpassa,
entdo, pelas nuances de como existéncias sociais foram construidas e de como a nogdo de
micropoderes, proposta por Michel Foucault (2008), se articulam sutilmente de forma a fazer
do racismo um pensamento comum que habita varias instituicdes da sociedade como o Estado,

a igreja, a familia, a escola, a policia, a academia, a ciéncia, 0s meios de comunicacéo etc.

Em uma sociedade que se apresenta como globalizada, multicultural e constituida de
mercados livre, “o racismo ja ndo ousa se apresentar sem disfarces”. E desse modo
que o racismo passa da destruicéo de culturas e dos corpos com ela identificados, para
a domesticacdo de culturas e de corpos. Por constituir-se da incerteza e da
indeterminagdo, é certo que o racismo pode, a qualquer momento, descambar para a
violéncia explicita, a tortura e o exterminio. Porém, assim que a superioridade
econdmica e racial foi estabelecida pela desumanizagdo, 0 momento posterior da
dindmica do racismo é o do enquadramento do grupo discriminado em uma versdo de
humanidade que possa ser controlada. Ao invés de destruir a cultura é mais inteligente
determinar qual o seu valor e seu significado (ALMEIDA, 2018, p. 56).

A forma disfar¢ada com que o racismo passa a se dar nas relagdes sociais, chamado
por Lélia Gonzalez (1988) de racismo por denegacdo, faz parte do processo estrutural de
dominacdo cultural. Essa forma de dominacao, que estipula valor e sentido inferiores a tudo
que pertence as culturas negras, ou mesmo a propria pessoa negra e suas caracteristicas
fenotipicas, constitui uma das técnicas mais evoluidas do racismo enquanto tecnologia do
poder, em uma perspectiva estrutural.

No esquema abaixo é possivel compreender como o racismo atua tecnologicamente na
sociedade brasileira. O racismo apresenta técnicas especificas, métodos, meios e instrumentos
na condicdo de tecnologia de poder que o fazem se consolidar sistematicamente e ser

naturalizado nas relagdes sociais.
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Figura 1 — Racismo como tecnologia de poder
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Fonte: Autoria prépria

Para que o racismo estrutural se consolide como tecnologia de poder, as técnicas
apresentadas a seguir constituem as habilidades para se atingir a determinados objetivos; os
métodos sdo as formas préticas de aplicacdo dessas técnicas; 0s meios sdo 0s canais por onde
as técnicas se disseminam; os instrumentos sdo os dispositivos utilizados para a aplicacdo das

técnicas.

1.5.1 Técnicas

O modelo basico de funcionamento do racismo estruturalmente construido se baseia
nas técnicas principais da dominacao cultural e da ideologia do branqueamento. No quadro da
dominacdo cultural, a cultura torna-se a estratégia central e dindmica para a determinacéo das
hierarquias sociais e para a estipulacdo de condutas sociais guiadas pelo racismo. Stuart Hall
(1997) utiliza a expressdo “centralidade da cultura” para indicar a forma com que a cultura

penetra em todos os recantos da vida social na contemporaneidade, de forma a mediar tudo.
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Para ele, as lutas por poder se tornam, cada vez mais, simbdlicas e discursivas, em vez de tomar
formas simplesmente fisicas e compulsivas. A dominagdo cultural se d4, assim, pelas praticas
culturais, pelo discurso e pelo simbolico, vinculados as esferas econémica e politica de poder.

Para Lélia Gonzalez (1984), a I6gica da dominacédo expressa pelas vias da cultura tem

um vinculo inseparavel com a domesticagao.

Ora, na medida em que nds negros estamos na lata de lixo da sociedade brasileira,
pois assim o determina a légica da dominagdo, caberia uma indagacao via psicanalise.
[...] Por que o negro é isso que a l6gica da dominacéo tenta (e consegue muitas vezes,
n6s o sabemos) domesticar? E o risco que assumimos aqui é o do ato de falar com
todas as implicacbes (GONZALEZ, 1984, p. 225).

A domesticacgdo &, assim, uma face da dominacao que se utiliza de aspectos culturais
para ocultar marcas de uma heranca de africanidades. A autora ainda afirma que “se a gente
detém o olhar em determinados aspectos da chamada cultura brasileira a gente saca que em suas
manifestacdes mais ou menos conscientes ela oculta, revelando as marcas da africanidade que
a constituem” (GONZALEZ, 1984, p. 226). Se pela técnica da dominacdo cultural, a
domesticacdo é um recurso estratégico de hegemonia de um imperativo branco e masculino, a
vinculacdo da figura da pessoa negra com a lata de lixo da sociedade brasileira - aluséo utilizada
pela autora — ¢, dessa forma, naturalizada. Porque, para ela, “a primeira coisa que a gente
percebe nesse papo de racismo é que todo mundo acha que € natural. Que negro tem mais é que
viver na miséria. Por qué? Ora, porque ele tem umas qualidades que ndo estdo com nada:
irresponsabilidade, incapacidade intelectual, criancice, etc. e tal” (GONZALEZ, 1984, p. 225).
E se relacionada a um excremento social, a imagem do simbdlico negro é rechacada por meio
da tentativa do branquear, de forma a burlar essas qualidades.

E nesse sentido que a ideologia do branqueamento atua como técnica do racismo
estrutural junto a dominacdo cultural. Na minha dissertacdo de mestrado, discuti o
branqueamento institucionalizado enquanto politica e pensamento racial da histéria do Brasil.

Embasada por Antonio Sergio Alfredo Guimardes (1999), abordei

a ideia do embranquecimento® [que] partia da premissa de que, geneticamente, o
sangue branco purificava, diluia e, assim, exterminava aos poucos 0 sangue negro,
abrindo espaco para que negros e mesticos se elevassem ao nivel civilizado da nagéo.
Branquear, desde entdo, passou a significar a capacidade e necessidade da populagéo
brasileira de absorver as pessoas de cor, j& que os brasileiros representavam uma nova
raca emergente como extensdo da civilizagdo europeia [...]. Se apropriar de aspectos
da padronizacgdo € um tipo de estratégia, de forma com que o0 corpo negro se aproxime

20 Grifo meu para sinalizar o sentido biologizante cujo termo embranquecimento faz referéncia, a partir de uma
ideia genética sobre a tentativa de diluico do sangue negro.
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0 maximo possivel da expectativa social do corpo branco e novas corporeidades sejam
estabelecidas (COSTA, 2017, p. 42-43).

O incentivo da elite econémica dominante a imigracéo europeia ao Brasil, no fim do
século XIX e inicio do século XX, foi uma das facetas da politica do embrangquecimento, que
tinha como pano de fundo o desenvolvimento econémico do pais, aliado a retirada do peso de

uma nacédo formada por pessoas herdeiras de negras e negros escravizados.

Ao longo do século XIX, a escravidao foi a grande questdo do Brasil, tratada por
alguns como uma instituicdo arcaica que atrapalhava o desenvolvimento econdmico
e social e que era ainda um empecilho & imigracéo europeia. Findado o sistema
escravista, 0 problema agora ndo era mais a escraviddo como instituicdo retrograda,
mas 0s negros e seus descendentes, classificados como raga inferior. A questdo racial
tornou-se tao forte em fins do século XIX que se acreditava que, com a entrada macica
de imigrantes europeus no pais, a populacdo brasileira, ao longo dos anos, iria se
embranguecer (SANTOS e SILVA, 2017, p. 438).

A0 passo que as tentativas de diluir o sangue negro das geracdes brasileiras seguintes
ndo bastavam por si s6, seria preciso também coibir as praticas de resisténcia que se afirmavam
pela identidade negra e que se aquilombavam como estratégia de sobrevivéncia. S6 a politica
institucionalizada do embranquecimento e a ideia de miscigenar material e geneticamente a
populacdo ndo seria suficiente em si para barrar a inferioridade negra da realidade brasileira,
em face do carater de longo prazo que essa politica requereria para se concretizar. Seria
necessario também absorver parte da populacdo negra ja existente no pais. A melhor forma de
consolidar essa absorcéo de um povo que sujava o0 sangue da nacdo seria, dessa forma, outorgar
como consciéncia comum a necessidade do branqueamento. O discurso branqueador deveria
ser, entdo, assimilado por todos e todas, sobretudo pela prdpria populacéo negra brasileira, de
modo com que sua descendéncia e sua historia fossem rechagadas e escondidas pela vergonha,
pela desonra ou pela necessidade de tentar se incluir socialmente.

O recurso performativo? do discurso do branqueamento, reiterando uma ideia até
concebé-la, foi um artificio essencial utilizado na sociedade brasileira para a negacéo sobre o
corpo negro. O uso de adjetivos ligados a miscigenacdo para atenuar a negritude, como 0s
termos mulato, moreno e mestico, serviram de aporte para consolidar e tornar comum o discurso
de transigéncia da mesticagem. Para Muniz Sodré (1999, p. 103), “mesmo parecendo acreditar
na superioridade branca, as elites nacionais elaboraram um discurso de transigéncia, o da

mesticagem biologica e cultural, que gerou simultaneamente as ideologias do

21 Vide Judith Butler (2000), Guacira Lopes Louro (2000) e Ana Clara Gomes Costa (2017).
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embranquecimento e da democracia racial”. Diante dessa afirmacdo de Sodré, vale considerar
que, nessa tese, o discurso da transigéncia pela mesticagem, a partir do momento em que assume
um carater discursivo e cultural, transpassa a nocdo genética de embrangquecimento, se
transformando na técnica da ideologia do branqueamento do racismo estrutural.

O recurso performativo do branquear a populagdo negra prosperou na conjuntura
estruturalmente consolidada do racismo e, até hoje, persiste na realidade brasileira. Lélia
Gonzalez (1988) relaciona a ideologia do branqueamento aos efeitos de estilhacamento da

identidade racial.

O racismo latinoamericano é suficientemente sofisticado para manter negros e indios
na condigdo de segmentos subordinados no interior das classes mais exploradas,
gragas a sua forma ideoldgica mais eficaz: a ideologia do branqueamento. Veiculada
pelos meios de comunicagdo de massa e pelos aparelhos ideoldgicos tradicionais, ela
reproduz e perpetua a crenca de que as classificagdes e os valores do Ocidente branco
580 0s Unicos verdadeiros e universais. Uma vez estabelecido, o mito da superioridade
branca demonstra sua eficécia pelos efeitos de estilhacamento, de fragmentacdo da
identidade racial que ele produz: o desejo de embranquecer (de “limpar o sangue”,
como se diz no Brasil) é internalizado, com a simultanea negacdo da prépria raca, da
prépria cultura (GONZALEZ, 1988, p. 73).

Nesse sentido, a técnica da ideologia do branqueamento junto a técnica da dominacao
cultural, pelas vias do discurso e da perfomatividade, se utilizaram dos métodos da negacao
racial e cultural da identidade negra, aplicados por aparelhos ideoldgicos tradicionais como a
escola, a familia e os meios de comunicacdo. O como consolidar tais técnicas para que a
tecnologia de poder do racismo se impusesse como modus operandi da dinamica econdmica e
politica do poder se deu por meio da aplicacdo de dois métodos: o do silenciamento sobre o ser

negro ou negra em conjunto com o mito da democracia racial.

1.5.2 Métodos

Para apagar algo que existe ou para fazer com que algo néo exista por meio do discurso,

um dos caminhos é a negacdo sobre o que existe, alegando a sua inexisténcia. Nesse caso é
necessario falar, mesmo que de forma a negar, sobre algo que se quer fazer inexistir. Entretanto,
nada mais eficaz para consolidar a pratica da negacdo de uma existéncia do que omitir essa
existéncia, silencia-la e ndo a deixar falar, ressoar, repercutir. Nao nomear uma existéncia, como
em geral ocorre com a ideia de raca e de racismo, permite o fechamento dos olhos da sociedade
para as relagdes sociais permeadas pela racialidade nos processos de desigualdade e exclusédo
social. Isso significa desconsiderar e silenciar dada realidade, abdicando de incluir as demandas
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raciais as politicas publicas que versam sobre justica social, por exemplo. O método do
silenciamento é eficaz para a manutencdo de desigualdades, na medida em que cala vozes e
denega um tipo de existéncia social. A denegacdo é uma maneira de ofuscar resisténcias que
buscam transformacao social e, também, uma forma de manter intocada uma ordem vigente.

Nilma Lino Gomes (2017), pedagoga e primeira reitora negra a comandar uma
universidade publica no Brasil no ano de 2013, associa o conceito de sociologia das auséncias,
cunhado por Boaventura de Souza Santos, a ndo existéncia outorgada a populagédo negra. Essa
inexisténcia produzida sobre a realidade racial do pais € obtida pela estratégia do silenciamento
a respeito das nogdes de raga e racismo. Para a autora, “a sociologia das auséncias consiste
numa investigacdo que visa demonstrar que aquilo que ndo existe é, na realidade, ativamente
produzido como ndo existente, isto €, como uma alternativa ndo credivel ao que existe. O
objetivo da sociologia das auséncias ¢ transformar as auséncias em presengas” (GOMES, 2017,
p. 40-41).

O silenciamento das racas e a inexisténcia produzida socialmente sobre a condigéo de
ser negro ou negra € uma das formas de a tecnologia de poder do racismo agir para que a ideia
de inferioridade negra permaneca e fragmente a identidade racial de pessoas pretas e pardas, de
forma com que o mais aceitavel seja quem for branqueado ou branqueada, material ou
discursivamente. O siléncio sucumbe uma realidade social, a0 mesmo tempo em que profere o
padrdo vigente do comum. Isso porque os padrdes normatizadores permanecem falando. Assim,
valores morais, estéticos, religiosos, identitarios e culturais relacionados a branquitude
continuam guiando o pensamento sobre 0 que vem a ser positivo e valoroso. E o silenciamento
sobre 0 ser negro ou negra, por sua vez, cumpre o seu papel de método para a imobilidade,
diminuindo as possibilidades de transformacéo e ascensao social de pessoas negras na realidade
brasileira.

A negacdo sobre a existéncia de uma realidade racial no Brasil recai sobre o
desconsiderar elementos materiais e simbolicos relacionados as culturas negras e sobre o negar
que o racismo faga parte de um sistema econémico, politico e cultural de poder construido
historicamente. Nega-se, assim, que a racialidade percorra todo o construto das relagdes sociais
e dos processos de exclusdo. Ao contrario da realidade social e da consciéncia historica que o
conceito de raca e a percepcdo sobre relagbes raciais nos permitem compreender, 0
silenciamento provoca a ideia comum de que “raga ndo existe, o que existe ¢ a espécie humana”
ou de que “vocé nem ¢ tao negra assim”. Essas frases sdo comumente proferidas na tentativa

de usurpar a consciéncia negra e de deslegitimar as lutas dos movimentos negros por equidade
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racial. De acordo com Sueli Carneiro (2005), o subproduto das tentativas de silenciar a
identidade negra é a producdo de uma espécie de paranoia nas pessoas pretas e pardas, ja que
elas sentem na pele um problema que, no entanto, ninguém reconhece como problema, pelo
fato de a existéncia do racismo ser silenciada.

Na contramé&o da supressdo e da inexisténcia outorgada a segmentos subalternizados
da populacdo, a ideia de Boaventura atualizada por Nilma Lino Gomes sobre a sociologia das
auséncias se apresenta, dessa forma, como uma contrametodologia em relacdo ao método do
silenciamento. 1sso porque, por essa pratica contraproducente do racismo como tecnologia de
poder, seria possivel incluir realidades produzidas socialmente como ndo existentes. Nesse
sentido, “[...] a sociologia das auséncias visa revelar as experiéncias, iniciativas e concepcoes
gue tenham sido eficazmente suprimidas enquanto expressdo de necessidades ou aspiracdes
emancipatdrias pelos instrumentos hegemonicos de globalizacdo” (SANTOS, 2006, p. 184).

Nos proximos capitulos veremos formas taticas??, pensadas e vividas por mulheres
negras, que possibilitam a pratica da sociologia das auséncias e, mais ainda, que promovem 0
exercicio da sociologia das emergéncias. Nessa forma metodologica de agdo, se luta “por um
futuro de possiblidades plurais, concretas, simultaneamente utopicas e realistas, que vai se
construindo no presente mediante atividades de cuidado” (GOMES, 2017, p. 41).

Por enguanto, nesse momento, é importante percebermos que algumas ideias comuns
vém com o silenciamento sobre ser negro ou negra, como a nog¢do de que “eu nao sou racista,
tenho até amigos negros” e a ideia de que violéncias praticadas contra negras e negros se
resumam a atos isolados de discriminacdo racial, visto que a sociedade néo é racista. Essa é
uma concepcao individualista sobre o racismo, segundo a qual ele é concebido como um tipo
de patologia ou como uma espécie de desvio ético, de carater isolado, que pode ocorrer
individual ou coletivamente, de acordo com Silvio Almeida (2018).

Quando percebido por esse viés individualista, imagina-se que o racismo deva ser
combatido no ambito juridico, por meio de san¢bes penais ou civis, no caso de indenizacbes
por exemplo, segundo a perspectiva do autor. “Por isso, a concepcao individualista pode nédo
admitir a existéncia de ‘racismo’, mas somente de ‘preconceito’, a fim de ressaltar a natureza
psicologica do fendbmeno em detrimento de sua natureza politica” (ALMEIDA, 2018, p. 28).
Dessa forma, resolvidos legalmente os desvios de conduta individualizados de racismo,
voltamos a ser uma sociedade que n&o é racista. E por essa visdo do racismo relacionado a

desvios comportamentais que, socialmente, se deixa de considerar que grande parte das

22 Desenvolverei essa discussdo mais especificamente no tdpico 2.1 desse trabalho.
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violéncias cometidas contra pessoas negras foram realizadas legalmente e com o apoio de
lideres religiosos, politicos, os chamados “homens de bem”, ainda segundo o autor.

De fato, é importante salientar, aqui, que o silenciamento sobre o racismo s0 se torna
um método eficaz, na medida em que é aplicado junto ao mito da democracia racial, idealizado
para celebrar a mistura das trés racas e a riqueza genética e cultural que ela engendra, marcando
a fundacéo da identidade nacional brasileira. O mito de formac&o do Brasil se constréi sob a
luz da toleréncia racial em uma perspectiva civilizacional de construcdo da nacéo. A democracia
racial também ¢é celebrada como o elemento chave para o progresso, que culminou na
construcdo das cidades e de suas urbanidades, habitadas democraticamente por corpos
miscigenados.

Mesmo cidades mais novas foram marcadas pela nocdo da convivéncia harmonica
entre racas. Goiania, capital do estado de Goias, fundada em 1933, traz como um de seus
principais cartdes postais a escultura em bronze e granito denominada oficialmente Monumento
a Goiania, mas popularmente conhecida como Monumento as Trés Racas. A obra da escultora
goiana Neusa Morais foi inaugurada em 1967, na Praca Doutor Pedro Ludovico Teixeira, mais
conhecida como Praca Civica, localizada no centro da capital, no mesmo local onde se encontra

o Palécio das Esmeraldas, que € a residéncia oficial do governador de Goiés.

Figura 2 — Monumento as Trés Racas, em Goiania

Fonte: Pesquisa de imagens no Google?

23 Disponivel em: <https://media-cdn.tripadvisor.com/media/photo-s/05/18/03/62/monumento-as-tres-racas.jpg>.
Acesso em: 15 de mar. 2019.
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Com sete metros de altura, a escultura homenageia a miscigenacgéo das trés racas, que,
juntas, foram responsaveis pela construgdo da cidade, do estado e do povo goiano, de acordo
com a visdo da artista realizadora da obra. No monumento, trés homens sdo representados
simbolizando brancos imigrantes europeus, negros, em referéncia a povos africanos e seus
descentes escravizados, e indigenas, em referéncia aos povos originarios, primeiros donos da
terra. Os trés erguem, com bastante esforco, um bloco de concreto, em um trabalho de
mobilizacdo mutua, dividido e de forma coletiva. O esfor¢co em conjunto das trés racas para
levantar o bloco simboliza a democracia racial e a convivéncia pacifica entre 0s povos em terras
brasileiras, enquanto o bloco em si simboliza a construcéo da cidade de Goiania, de Goias e de
seu povo miscigenado.

A miscigenacdo e a convivéncia sem conflitos entre racas embasam o mito, que se
tornou uma camuflagem das desigualdades sociais pautadas historicamente pelas relacdes
raciais hierarquicas e um artificio de despolitizacao da luta de pessoas negras por oportunidades
e por equidade racial. A democracia racial ¢ a celebracdo da miscigenagdo afirmam que “o
intercurso sexual entre brancos, indigenas e negros seria o principal indicativo de nossa
tolerancia racial, argumento que omite o estupro colonial praticado pelo colonizador sobre

mulheres negras e indigenas”, de acordo com Sueli Carneiro (2005, p. 66).

1.5.3 Meios

A discussdo, até agora, abordou as principais técnicas e métodos que o0 racismo
estrutural faz uso para se manter como tecnologia de poder. Mas quais Sd0 0S meios mais
eficazes de aplicar as técnicas de dominacédo e da ideologia do branqueamento, utilizando os
métodos do silenciamento e da democracia racial? A comunicacdo, no seu carater amplo de
tornar comum, é preponderante no compartilhamento de sentidos e marcadora da formacédo de
nossas acepcdes sobre as préaticas culturais, sobre formas de sociabilidades, sobre o simbélico
e sobre nossas vivéncias sociais.

Os meios que tornam possivel o racismo se dar como uma tecnologia de poder sdo
dados pela propria comunicacdo, tanto pela comunicacdo mididtica trazendo implicacdes na
producdo de sentido do vivido, na vida cotidiana, quanto nos processos de comunicacao
interacional, levando implicag¢Ges aos sentidos disseminados pelos meios de comunicacao. 1sso
porque a tecnologia de poder do racismo se constréi numa sociedade midiatizada, interligada

localmente ao global, em um dimensionamento econdmico, politico e cultural.
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Um questionamento importante sobre os meios pelos quais o racismo estrutural segue
se impondo como tecnologia de poder se resume a: como as dimensdes econdmica, politica e
cultural sdo capazes de consolidar o racismo pelas vias dos processos comunicativos, tanto
midiaticos quanto interacionais? Para esmiucar essa questao, é necessario trazermos novamente
0 debate sobre a centralidade da cultura atuando como um dos pilares de manutengdo de um
sistema econdmico e politico. Nesse sentido, creio ser importante pdr em evidéncia um debate
feito na perspectiva da Economia Politica da Comunicacdo, para trazer uma analise introdutdria
sobre as industrias de midia, agindo a servico do racismo como tecnologia de poder.

No epicentro da globalizagdo e da sociedade midiatizada, h&4 uma relacéo intrinseca
entre cultura e poder, em que mercado, economia e politica exercem um peso sobre a regulacao
das nossas condutas a partir dos significados culturais, de acordo com Stuart Hall (1997). Para
0 autor, quanto mais central a cultura se torna, mais significativas sdo as forgas que a moldam
e a regulam, exercendo um poder explicito em relacdo a vida cultural. No quadro
contemporaneo, a centralidade da cultura depende dos processos tecnoldgicos da comunicagao
e da globalizacdo, que potencializam a dominacdo cultural em um nivel macro. Essa
constatacdo me pde a pensar o capitalismo moldando os contornos espaciais da midia, na
dindmica da dominacao cultural e das inddstrias de midia.

Para as professoras Jennifer Holt e Alisa Perren (2009), as industrias de midia séo
conduzidas pela légica da acumulagdo, pelas trajetorias de migracéo criativa e pelas forcas de
variacdo cultural. E, portanto, o capital da midia que impulsiona a dominacdo cultural na
sociedade midiatizada. Segundo as autoras, capital da midia € um conceito que reconhece as
I6gicas espaciais do capital, da cultura, da criatividade e da politica, sem privilegiar nenhuma
delas. Para elas, a logica do capital oferece uma estrutura fundamental as industrias de midia,
assim como as trajetorias de migracdo e as variacGes socioculturais interferem nos diversos
contextos em que os produtos midiaticos sdo feitos e consumidos. O fato inflexivel é que

vivemos a cultura assumindo

uma funcéo de importancia sem igual no que diz respeito a estrutura e a organizagao
da sociedade moderna tardia, aos processos de desenvolvimento do meio ambiente
global e a disposicdo de seus recursos econdmicos e materiais. Os meios de producao,
circulagdo e troca cultural, em particular, tém se expandido, através das tecnologias e
da revolucéo da informacdo (HALL, 1997, p. 17).

As préticas de significacdo, com toda sua mutabilidade estratégica, se expandem e se
tornam normativas e lucrativas por meio das tecnologias e da revolugédo da informacao, em uma

alianca com os recursos econdmicos do processo de globalizacdo. Se ha a dimens&o econdémica
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nas praticas culturais globalizadas pelos meios de comunicacdo, ha, consequentemente, a
dimens&o politica nas fixagdes de lugares sociais inferiorizados a segmentos marginalizados da
sociedade. Esses lugares sdo trazidos pelo midiatico a todo momento, por meio de produtos
culturais e suas narrativas hegemonicas.

Em se tratando do corpo negro compreendido como bem simbolico, interessa as
indUstrias de midia manter sua subjugacdo pela regulacdo da masculinidade branca como
normatizacdo. Fatores politicos e econdmicos explicam essa realidade, uma vez que um sistema
regido por hierarquizagdes sociorraciais precisa manter as gradacoes de prestigio e o dominio
de uma classe sobre outra, de forma com que as distancias promovidas pela desigualdade social
prevalecam.

O fato é que exploracéo, lucro e desigualdade sempre andaram e andam juntos. E como
as industrias de comunicacdo estdo inseridas na légica neoliberal da acumulacdo e da
dominacdo, a construcdo simbdlica sobre o corpo negro marginalizado importa muito enquanto
forma de controle social. Quando falo em controle do corpo negro atrelado a processos
midiaticos, falo sob a 6tica do racismo estruturalmente posto agindo por critérios econémicos,
politicos e culturais para manter as estruturas globais de hegemonia e de subjugacédo de vidas
negras, no &mbito da comunicacao.

Uma das formas de se utilizar da dimens&o cultural da sociedade midiatizada para
manter as estruturas sociais sob o dominio de critérios econdmicos e politicos é dada pela
disseminacdo de imagens e por producbes massivas de uma estética padrdo, tida como
referéncia positiva para absolutamente tudo. Essa normalizacdo se estrutura por narrativas
hegemonicas da dominag&o cultural. O poeta Edimilson Pereira e a professora Nubia Gomes
(2001) analisam a estratagema da imagem como forma de perpetuacdo de violéncias a

populacdo negra, na sociedade midiatizada.

A midia, na época atual, vem reforgando formas de estetiza¢do do corpo do negro, ao
mesmo tempo que inibe o fortalecimento de um discurso politico sobre os seus direitos
como cidaddo. A figura do atleta vencedor e da mulata sensual é estimulante para
explicitar pontos de sua argumentacao. A midia, parecendo reverter a significacdo do
COrpo negro cOmo pega ou coisa, ha paisagem sociocultural do pais, imobiliza os
individuos em outras imagens e reforca a invisibilidade de todos aqueles - e estes séo
a maioria absoluta - que ndo se ajustam aos papéis legitimados. Nesse cenario, 0
padrdo de beleza privilegiado, repetido em excesso, mostra-se incapaz de estimular a
producdo de novos significados indicadores de uma mudanca mais radical. Por isso,
a midia continua a reforgar imagens estereotipadas, que veiculadas pela figura do
negro servical, do fora-da-lei, do atleta, ou do objeto erdtico, em nada alteram o
quadro de referéncias (PEREIRA e GOMES, 2001, p. 20).
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As imagens estereotipadas referida pela autora e pelo autor continuam sendo, assim,
uma configuracdo condicionante que possibilita @ comunicacdo midiatica ser um forte meio
pelo qual o racismo se pde e se propaga socialmente. Os esteredtipos sdo discutidos como
imagens de controle nos estudos da sociologa Patricia Hill Collins (2000), em uma de suas
pesquisas sobre os processos de opressdes cruzadas sofridos por mulheres negras. A autora
intersecciona sua analise em raca, género e classe para debater o combate aos estere6tipos ou
imagens de controle sobre mulheres negras. Para ela, 0 uso da imagem como controle se
relaciona a uma dimenséo ideoldgica relacionada a desumanizacédo. O controle pela imagem é
realizado pela fixacdo de um esteredtipo a pessoa negra, de forma a “tornar o racismo, o
sexismo, a pobreza e outras formas de injustica parecerem partes naturais, normais e inevitaveis
da vida cotidiana” (COLLINS, 2000, p. 69)%. E nesse sentido que as desigualdades sociais sdo
naturalizadas e tidas como comum.

Mais adiante, nessa tese, o debate também serd realizado em uma perspectiva
interseccional, de forma a perceber como a tecnologia de poder do racismo influenciou histérica
e estruturalmente o sexismo como uma opressdo e como isso faz com que mulheres negras
sejam um dos grupos sociais mais vulnerabilizados. Antes disso, é necessario visualizamos que
0 caminho de submissao das vidas negras comeca pela inferiorizagdo da pessoa negra, fechada
em sua imagem racial. O racismo é abordado nessa tese como um precedente politico chave,
que ajuda a deflagrar outros tipos de opressdes. Nesse sentido, ha um compartilhar de
entendimento com Lélia Gonzalez quando ela afirma que “a tomada de consciéncia da opressdo
ocorre, antes de tudo, pelo racial”, de acordo com Luiza Bairros (2000), em seu texto intitulado
Lembrando Lélia Gonzalez.

E relevante didaticamente para esse estudo evidenciar que, em uma primeira instancia,
o controle social é feito pela racializacdo das relagdes sociais. 1sso porque ha uma légica que
outorga ao corpo negro um status de sub-humanidade, independentemente da nogédo de género.
Sendo o corpo negro a materialidade de uma raga inferiorizada, ele antecede as hierarquias de
género e a imagem racializada desse corpo condiciona a associacdo da pessoa negra a papéis
sociais negativos, proferidos pelo midiatico.

Se o quadro de referéncias sobre o corpo negro e os papéis sociais que ele pode exercer

ndo sdo alterados no midiatico, o controle pela imagem continua se propagando pelos

24 Tradugdo livre minha. No original: “These controlling images are designed to make racism, sexism, poverty,
and other forms of social injustice appear to be natural, normal, and inevitable parts of everyday life”.
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esteredtipos. A discussdo aponta novamente para o colonial guiando as relagdes sociais na
sociedade midiatizada. De acordo com a professora Claudia Pons Cardoso (2012),

o0 legado do colonialismo continua a movimentar as engrenagens dos novos modelos
econémico e politico, a disseminar normas de controle social com incidéncia,
fundamentalmente, sobre os corpos racialmente inferiorizados, principalmente, as
mulheres, mas seus efeitos também séo perceptiveis em nossas mentes, revelando-se,
muitas vezes, em nossas producdes teoricas e acdes politicas (CARDOSO, 2012, p.
90-91).

Desse modo, quando a autora afirma sobre os perigos dos efeitos do colonial atingirem
nossas producdes tedricas e mesmo nossas acles politicas, € conveniente acrescentar o quanto
0 racismo se propaga entre meios, ziguezagueando entre o midiatico e as relagGes interacionais
do vivido, sem muitas vezes nem ser percebido. Os esteredtipos como imagens de controle,
construidos a respeito do corpo negro, se alternam entre representacdes e acdes e entre acdes e
representacdes. Portanto, a imagem negativa relacionada ao corpo negro extravasa o virtual do
mididtico, se faz e se refaz na vida real.

Na alternancia continua entre representacao e acao e vice-versa se construiu a imagem
do corpo negro relacionada sempre ao que € suspeito, perigoso, desprezivel. A imagem de
objeto a ser explorado, seja pelo trabalho ou pelo sexual também predomina. Por ser vista, no
imaginario social, como a escoria humana, a pessoa negra € culpabilizada inclusive pela
desigualdade social e pela violéncia urbana, visdo esta que legitima o genocidio da populacao
negra, como resolucéo rapida para os problemas sociais?®. E nesse sentido que 0s processos
comunicativos se mostram determinantes para o racismo, na imobilizacdo social da pessoa
negra a um quadro de referéncias da subjugacdo. A comunicacdo se mostra, assim, Como 0 meio
em que o midiatico e o interacional canalizam a perpetuacdo do racismo como realidade

comum.

1.5.4 Instrumentos

Enquanto os métodos sao aliados na aplicagdo das técnicas para o funcionamento de
uma tecnologia, os instrumentos estdo mais proximos de atuarem como uma extensdo dos meios
gue tornam possivel o racismo se consolidar como tecnologia de poder na sociedade. Os

instrumentos sdo, dessa forma, os dispositivos materiais que garantem, ou que minimamente

% Aprofundo essa discussdo na minha dissertacdo de mestrado, defendida em 2017, com o titulo Sob suspeita:
juventudes negras estigmatizadas, a mira da violéncia policial.
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facilitam, que as técnicas do racismo estrutural sejam aplicadas por meio da comunicag&o tanto
midiatica quanto interacional. Assim, a dominacdo cultural e a instauracdo da ideologia do
branqueamento sdo disseminadas pelos processos comunicativos, que levam o racismo a uma
manifestacdo material na vida de pessoas negras.

E quais séo essas formas materiais de efetivacdo do racismo? Quais séo os dispositivos
estruturais que se pdem como aliados da salvaguarda do controle social sobre as vidas negras?
O fato é que, para manter um poder de dominacdo cultural vigente, é preciso fortalecer os
mecanismos de controle do &mbito institucional. Portanto, sdo as instituicbes que se mostram,
desse modo, como instrumentos de consolidagéo do racismo enquanto tecnologia de poder. Isso
porque sao elas que, materialmente, vdo potencializar e dar corpo para que 0 racismo seja uma
realidade comum. Sdo as instituicbes que sdo capazes de criar valores morais, as acep¢oes
culturais e os codigos de conduta social, que valorizam branquitude, masculinidade e
heteronormatividade como simbolos de dominacdo e rechagcam tudo que contraria esses lugares
de poder pela diferenca.

Em concordancia com Silvio Almeida (2018) e percebendo racismo numa perspectiva
estrutural como um processo historico e politico, ndo hd como separar o carater de poder que 0
envolve da sua relagdo com a institucionalidade. E por essa perspectiva que € necessario
desconsiderar uma ideia comum que percebe o racismo, fechado numa concepcao
comportamental, que se manifesta apenas por agdes pontuais, isoladas e individualizadas. Por
outro lado, é necessario evidenciar o carater da institucionalidade do racismo, que realimenta
seu potencial de continuar estruturando as relacdes sociais. 1sso, porque o racismo, com suas
praticas de discriminagio, é “resultado do funcionamento®® das instituicdes, que passam a atar
em uma dindmica que confere, ainda que indiretamente, desvantagens e privilégios a partir da
raca” (ALMEIDA, 2018, p. 29).

Como afirma o autor, é dentro das regras institucionais que os individuos se tornam
sujeitos, ja que seus comportamentos e acdes passam a se estabelecerem como tais por meio de
significados estabelecidos de forma prévia pela estrutura social. S&o as institui¢cdes que, dessa
forma, moldam o comportamento humano, na perspectiva de decisdes, de acdes e também em
relagdo aos sentimentos e preferéncias, ainda segundo o autor. E possivel falar em instituicdes
formadoras, quando elas nos encaminham aos sentidos sociais, definem nossos modos de

sociabilidade a partir de regras e padrdes ensinaveis. Desde criangas, somos atravessados por

% Grifo do autor.
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tais normas que auxiliam a definir nossa formacdo num processo de aprendizagem e pratica
para a vida social.

Desse processo de formacédo participam, como instituicbes formadoras, a familia, a
escola, a religido, os meios de comunicacdo e 0s agrupamentos culturais, que nos fornecem
diretivas sobre como nos portar, como falar, em que acreditar, o que vestir, 0 que comer, o0 que
gostar e também a negativa de todas essas a¢Ges, sobre como ndo nos portar, como ndo falar,
em que ndo acreditar e assim por diante. Essas instituicdes estabelecem discursos reguladores,
normatizacdes, saberes e verdades, influenciando diretamente na construcdo de nossas
identificacGes e identidades ao longo da vida. E sdo elas também que estabelecem mecanismos
morais de controle, que se ddo como formas préaticas ou condutas aplicaveis para coibir aquilo
que foge as regras pré-estabelecidas institucionalmente.

E nesse sentido que Guacira Lopes Louro (2000, p. 21) afirma que “as institui¢des e
os individuos precisam desse ‘outro’. Precisam da identidade ‘subjugada’ para se afirmar e para
se definir, pois sua afirmacdo se da na medida em que a contrariam ¢ a rejeitam”. E o lugar
onde vai se dar essas rejeicGes € o corpo diferente do corpo normativo, que foge as regras
impostas pelas instituicdes. Assim, as normas expressas pelas instituicbes formadoras
direcionam a comportamentos comuns, de modo com que se rejeite o outro que foge ao padrédo
normativo do imperativo branco, masculino e heteronormativo. O incomodo e a renegacéo se
expressam por meio de a¢des sobre corpos e podem ser motivados por caracteristicas corporais,
por valores estéticos, por crencas religiosas, por manifestacdes culturais em relacdo a esse
outro.

O curioso é que as instituicbes formadoras, estruturalmente racistas, sdo capazes de
guiar comportamentos comuns contra pessoas negras, formatando acfes racistas pontuais de
discriminagdo racial. Assim, “a discriminagao racial, por sua vez, é a atribui¢ao de tratamento
diferenciado a membro de grupos racialmente identificados. Portanto, a discriminacdo tem
como requisito fundamental o poder, ou seja, a possibilidade efetiva do uso da for¢a”, de acordo
com Silvio Almeida (2018, p. 25). Nesse sentido, o racismo, na sua condigéo sistémica, se
materializa como discriminagdo racial, ainda segundo o autor. Para ele, “ndo se trata, portanto,
de apenas um ato discriminatério ou mesmo de um conjunto de atos, mas de um processo em
que condigdes de subalternidade e de privilégio distribuidos entre grupos raciais se reproduzem

nos ambitos da politica, da economia e das relagdes cotidianas” (ALMEIDA, 2018, p. 27) %',

27 Grifos do autor.
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Atos de discriminagdo s&o mecanismos potentes de violéncia contra a pessoa negra,
para colocé-la numa condicdo de subjugacdo e, o pior, sdo comuns e legitimados porque o
racismo, por ser estrutural, é institucionalizado. A escritora Miriam Alves publicou, em 2011,
o livro de contos Mulher mat(r)iz, que aborda o universo cotidiano e atual da mulher negra
brasileira, onde as personagens passam por varias situacdes de racismo, inclusive em atos
pontuais de discriminacdo racial. O conto A cega e a negra: uma fabula retrata uma situacéo

de violéncia vivida pela personagem Cecilia pelo fato de ser negra.

Cecilia corria atrasada para pagar uma conta no banco. Previa que, de novo, aquela
maldita porta giratoria travaria para ela. Pelo alto-falante, ouviria a voz metélica do
seguranca dizer: “Tem objetos metalicos? Celular? Chaves? Moedas?” Nao, ndo
possuia nada disso. Porém, passaria pelo constrangimento de abrir a bolsa e procurar.
Ou melhor, fazer-se de quem procura o que ndo perdeu. Depois, olhando para o
seguranga apreensivo, impor no rosto um semblante que se traduziria em “T6 limpa!”.
Né&o entendia por que as portas giratdrias ndo giravam na sua vez de adentrar o recinto.
Passou a ndo portar mais bolsa, somente o necessario nos bolsos. Mesmo assim, la
vinha a voz do seguranca: “Tem chave? Guarda-chuva? Celular? Moedas? (ALVES,
2011, p. 33).

O trecho deflagra uma narrativa muito comum as pessoas negras. Nesses casos de
discriminacdo racial, o racismo institucionalizado d& as caras pelas vias do racismo
institucional, visto que envolve uma diferenca no tratamento a pessoa negras e a pessoas ndo
negras em instituicdes que, geralmente, prestam algum tipo de servico a sociedade. Um caso
recente, de grande repercussdo em portais jornalisticos e também nas redes sociais, ocorreu no
més de fevereiro de 2019, com o empresario Crispim Terral, na cidade de Salvador, estado da
Bahia. Na situacdo, o empresario de 34 anos, acompanhado da filha de 15 anos, foi a uma
agéncia bancaria e, apds ficar mais de quatro horas esperando atendimento, questionou o
gerente, que o humilhou e respondeu que “ndo negociaria com esse tipo de gente”, de acordo
com o portal de noticias da Revista Forum?3. A Policia Militar foi acionada e o empresario foi
retirado a forca do banco. Toda a situacao foi gravada em video pela filha do cliente, que foi
divulgado nas redes sociais, denunciando o comportamento racista do gerente, da instituicdo
bancéria e da Policia Militar. Logo o caso viralizou e o gerente do banco foi afastado da agéncia.
Dias depois do fato ocorrido, Crispim Terral voltou ao local em que sofreu o ato racista de
violéncia, em um protesto acompanhado por dezenas de manifestantes de movimentos negros,

de acordo com o portal jornalistico Pragmatismo Politico?®.

28 Disponivel em: <https://www.revistaforum.com.br/ao-lado-da-filha-de-15-anos-empresario-negro-e-retirado-
com-mata-leao-de-agencia-bancaria/>. Acesso em: 29 mar. 2019.

29 Disponivel em: <https://www.pragmatismopolitico.com.br/2019/02/crispim-terral-protesto-caixa-
economica.html>. Acesso em: 29 mar. 2019.
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A socidloga Suelaine Carneiro e o advogado Rodnei Jericé da Silva (2009) definem
racismo institucional, expresso tanto pela narrativa do conto de Miriam Alves quanto pelo

episédio que aconteceu com o empresario Crispim Terral.

Racismo institucional é a pratica que ocorre quando as instituicGes deixam de oferecer
um servico qualificado as pessoas em fungdo de sua origem étnico-racial, da cor da
pele ou de sua cultura. Manifestam-se por meio de normas, préaticas e comportamentos
discriminatérios adotados no cotidiano de trabalho, resultantes da ignorancia, da falta
de atengdo, do preconceito ou da incorporacdo e da naturalizagdo de esteredtipos
racistas. Resulta num tratamento diferencial e desigual para os diversos grupos
sociais, comprometendo a qualidade e o funcionamento dessas instituices e dos
servicos prestados a populacdo e colocando determinado grupo racial em
desvantagem (CARNEIRO e SILVA, 2009, p. 36).

A concepcdo de racismo institucional trazida pela sociéloga e pelo advogado dialoga
com a percepcdo de Silvio Almeida (2018) de que, se os padrdes de funcionamento de
instituicdes se baseiam em normas que privilegiam determinados grupos raciais, € porque 0
racismo nao € algo criado pela instituicdo, mas sim reproduzido por ela, como parte da ordem

social. E nesse sentido que,

[...] se é possivel falar de um racismo institucional, significa que, de algum modo, a
imposicéo de regras e padrdes racistas por parte da instituicdo € de alguma maneira
vinculada a ordem social que ela visa resguardar. Assim como a instituicdo tem sua
atuacdo condicionada a uma estrutura social previamente existente — com todos 0s
conflitos que lhe sdo préprios -, 0 racismo que esta instituicdo venha a expressar é
também parte desta mesma estrutura. As institui¢des sdo apenas a materializacdo de
uma estrutura social ou de um modo de socializagdo que tem o racismo como um de
seus componentes organicos. Dito de modo mais direto: as instituicdes sdo racistas
porque a sociedade € racista®® (ALMEIDA, 2018, p. 36).

As instituicdes sdo, dessa forma, instrumentos do racismo como tecnologia de poder
gue podem incitar a populacdo em geral a agir com comportamentos racistas. Evidentemente,
sempre ha espaco para a incorporacdo de uma luta antirracista em um contexto institucional,
por mais que a ordem social seja estruturada por um viés racista. Alids, como afirma Silvio
Almeida (2018), o dominio de homens brancos nas instituicdes tanto publicas como privadas
depende da existéncia das regras que dificultem a ascensao de negros e/ou mulheres aos postos
importantes, como nos poderes legislativo, executivo e judiciario e nas diretorias de empresas,
por exemplo; mas dependem, também, do fechamento dessas instituicbes ao debate sobre
desigualdade racial e de género. Assim, por mais que haja uma estrutura socialmente posta, ela

é constituida por conflitos de raca, classe, género etc., fato que aponta o potencial das

30 Grifo do autor.
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instituicOes de se posicionarem numa perspectiva propositiva dentro do conflito, rumo ao fim

das desigualdades sociais, ainda de acordo com o autor.




Capitulo 2 — Comunica¢do e mulheres negras: uma contratecnologia de poder

“Lembrar e celebrar”®. Me lembro sempre do dito da fildsofa Sueli Carneiro, no
Encontro Nacional de Mulheres Negras 30 Anos, realizado em Goiania, em 2018. Me lembro
de suas palavras para rememorar existéncias negras transatlanticas e celebrar suas formas de
resisténcias diante de todas as intempéries que as fizeram trilhar caminhos de lutas e conquistas
para nds mulheres negras brasileiras do hoje. Lembrar e celebrar sdo verbos correlatos, que
ligam as acOes de resisténcias de mulheres transatlanticas do passado as mulheres diasporicas
de hoje, fazendo ponte para 0 amanh& negro.

Desde a travessia transatlantica, a todo tempo, mulheres negras foram vetores de
resisténcia, sobrevivéncia e transgressao. Quando me refiro a mulheres transatlanticas, lembro
e celebro a historiadora Beatriz Nascimento, enunciando o filme Ori®, dirigido por Raquel
Gerber em 1989. No documentério, a historiadora questiona: “o que é a civilizagdo africana e
americana? E um grande transatlantico; ela n3o é uma civilizacdo atlantica, ela é
transatlantica”®. Somos transatlanticas e transatlanticos ja que herdamos da historia a
interconexdo entre Africa e América.

O tréansito intercontinental pelas vias do Oceano Atlantico € uma conexao permanente,
que formou o povo negro brasileiro sob as custas de muita violéncia no encontro africano com
a forma ocidental de se pensar a vida, a partir da exploracdo e da expansdo capitalista,
protagonizada pelo dominio europeu. Mas nossa conexdo permanente entre Africa e América
se dé, sobretudo, pelo reverso da violéncia, pela sua transgressdo, pela luta contra o dominio,
pelos processos de resisténcia que mulheres negras criaram e que nos trouxeram ao hoje.
Lembro e celebro Lélia Gonzalez (1988) que cunhou a categoria amefricanidade para se referir
a uma perspectiva politico-cultural para além de uma condicio puramente geografica de Africa
e América. Para ela, a amefricanidade agrega o processo historico da dindmica cultural, que se
da sob tensGes, adaptacdes, conflitos, formas de resisténcias, reinterpretacdes e criacbes de
novas formas culturais, indo em uma direcdo afrocentrada. Esse caminho da amefricanidade
rumo a afrocentricidade se refere ao pensamento do filésofo Molefi Kete Asante, que, em 1980,
conceitua a afrocentricidade como “a conscientizagdo sobre a agéncia dos povos africanos”
(ASANTE, 2009, p. 94).

31 Fala da fil6sofa em uma mesa redonda do Encontro Nacional de Mulheres Negras 30 Anos, realizado na cidade
de Goiania, em 2018, disponivel em registro audiovisual pessoal

32 GERBER, Raquel (Dir.) Ori. Sdo Paulo, Angra Filmes, 1989. 90 min.

33 NASCIMENTO, Beatriz. Transcri¢do do documentario Ori. 1989.



Em suma, a perspectiva afrocentrada possibilita percebermos a nossa amefricanidade
a partir dos processos de agéncia dos povos transatlanticos. Significa pensarmos a populagéo
negra pelo conflito, pela ndo aceitacdo, pelo ndo submetimento, pelas resisténcias, pela
transgressao e ndo pelo olhar viciado da violéncia, do submetimento ao escravismo e a
colonizagdo. O nosso olhar deve ser reorientado e recentralizado para que pessoas negras
possam atuar como agentes, ainda de acordo com Molefi Asante (2009). Agente de sua propria
historia e da historia coletiva do nosso povo.

Quando falo da historia de uma coletividade, retomo a categoria amefricanidade no
seu valor metodolégico afirmado por Lélia Gonzalez (1988), que se baseia na possibilidade de
resgatar uma unidade especifica, fragmentada no interior de diferentes sociedades pelo sistema
de dominacdo Unico do racismo, fruto do desenvolvimento capitalista. Falar de uma

coletividade negra é considerar que a Améfrica

é uma criacdo nossa e de nossos antepassados no continente em que vivemos,
inspirados em modelos africanos. Por conseguinte, o termo amefricanas/americanos
designa toda uma descendéncia: ndo sé a dos africanos trazidos pelo trafico negreiro,
como a daqueles que chegaram 8 AMERICA muito antes de Colombo. Ontem como
hoje, americanos oriundos dos mais diferentes paises tém desempenhado um papel
crucial na elaboragdo dessa Amefricanidade que identifica, na Diaspora, uma
experiéncia histérica comum que exige ser devidamente conhecida e cuidadosamente
pesquisada. Embora pertengamos a diferentes sociedades do continente, sabemos que
o sistema de dominagédo € o0 mesmo em todas elas, ou seja: 0 racismo, essa elaboracao
fria e extrema do modelo ariano de explicagdo, cuja presenca é uma constante em
todos os niveis de pensamento, assim como parte e parcela das mais diferentes
instituicGes dessas sociedades (GONZALEZ, 1988, p. 77).

O Brasil como pais amefricano, que teve no seu processo de formacéo historica o
racismo como sistema de dominacao, segue sob o dominio da hierarquizacao racial pela forma
da denegacao, e sua populacdo insiste em ofuscar os processos de resisténcias negros, ja que o
povo negro é visto e tratado como inferior, mas racismo ndo existe. Entretanto, o que
possibilitou ao Brasil ser o pais com mais negros fora do continente africano e ter 56,2% de sua
populacdo negra, dentre pessoas pretas e pardas - de acordo com o IBGE -, foi a agéncia e as
taticas de resisténcia desse grupo populacional, sobretudo difundidas por mulheres negras.

Portanto, a pergunta que guia esse capitulo é: como chegamos até aqui, apesar de toda
violéncia que o sistema de dominacdo impde a populacdo negra brasileira? O que me orienta
na busca por respostas a esse questionamento € justamente como se da a nossa amefricanidade
na diaspora, se mostrando como uma experiéncia transcendental, passada de geracao a geracao,

pelo reverso da violéncia por meio das nossas e dos nossos ancestrais. Nesse sentido, me
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pergunto novamente: qual a relagéo entre nossa amefricanidade, as mulheres negras do ontem,
do hoje e a comunicagao?

Pensando no transito Africa-América e no transito ontem-hoje, proponho uma reflexao
sobre a perspectiva de anterioridade trazida por Jurema Werneck (2005), de se recontar uma
historia que ndo € fundada pelos europeus, embora ela seja fortemente influenciada por eles a
partir do contexto histérico das grandes navegacGes. O que a autora propbe € uma
“possibilidade de ordenar o mundo segundo bases proprias, singulares, desde pontos de vista
individuais quanto a partir de coletividades, de povos inteiros”. Essas bases proprias condizem
com “acbes politicas que empreendemos [que] atravessam diferentes niveis de atuacdo,
diferentes campos da existéncia, marcadas por encontros conflituosos ou violentos com o
ocidente, com o patriarcado, com o capitalismo, com o individualismo” (WERNECK, 2005,
n.p.).

Lembrar e celebrar mulheres negras é, portanto, reavivar a¢des histéricas, politicas e
propositivas que nos trouxeram ao hoje e que possibilitam pensarmos sobre um afrofuturo, ou
seja, um futuro de oportunidades e direitos plenos a populacdo negra. Para elaborarmos o futuro,
precisamos nos reconectar as mulheres transatlanticas e com mulheres diaspéricas de multiplas
geracOes, que, com suas formas comunicativas de agdo, criaram subterflgios, taticas de
resisténcia e de fuga para, primeiro, sobreviver e, assim, dar vida as geracfes sucessoras.

Se 0 racismo é uma tecnologia de poder do sistema capitalista, a comunicacao pode
ser pensada como uma contratecnologia de poder para as mulheres negras. Nesse capitulo me
proponho, entdo, a pensar o reverso da violéncia pelas vias da luta de mulheres negras contra o
poder e contra o sistema de dominacgédo, reverberado em suas lidas cotidianas. Ou seja, me
interessa perceber as experiéncias individuais de mulheres afetando e sendo afetadas pelos
mecanismos coletivos de superacdo e resiliéncia as opressées do racismo e do sexismo no
mundo capitalista. Quais sdo esses mecanismos coletivos de superacdo? O que mulheres negras

tém em comum? E o que € o comum para mulheres negras? Como resistimos para existirmos?

2.1 Existéncias e taticas para mulheres negras

Quando penso em existéncias de mulheres negras, penso em apesares. Apesar do
escravismo, sempre houve buscas por emancipacdo; apesar de violéncias, ha afetividades;
apesar de dores, ha dororidade, para citar o conceito cunhado por Vilma Piedade (2017), em

que a dor compartilhada pela condicéo racial e de género une e fortalece mulheres negras. A
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lista de apesares € imensa, como contrapontos a tanto prejuizo historico do sistema capitalista
a populacao negra. Em um contexto geral, € possivel pontuar que apesar do racismo, temos a
luta antirracista; apesar do sexismo, temos a luta por equidade de género; apesar do
individualismo moderno, ha lacos, ha bragos unidos e maos estendidas para o acolher no dia a
dia.

S&0o esses apesares, como superacdo das adversidades, que evidenciam o comum, 0
comunitario, o que € posto em comunicacao entre mulheres negras porque eles consolidam um
sentido coletivo de vinculo, de forca e de transgresséo. E quando eu falo em transgressao, me
refiro ao texto Ensinando a transgredir, da escritora bell hooks, j& que, nesse texto, ela reflete
0 processo educacional e a sua experiéncia negra de aprendizado como uma revolugdo. A
transgressao, nesse sentido, se refere a um “ato contra-hegemonico, um modo fundamental de
resistir a todas as estratégias brancas de colonizagdo racista” (hooks, 2013, p. 10). Para o povo
negro, transgressdo tem a ver, entdo, com a busca de praticas da liberdade, que por sua vez tem
a ver também com a vivéncia de apesares e com superacoes.

Esses apesares revelam resisténcias coletivas que possibilitaram existéncias
individuais multiplas de mulheres negras. Mulheres negras, em suas individualidades, sendo
diversas juntas. Ou seja, as existéncias plurais de pretas e pardas, cada uma em sua
individualidade subjetiva, s6 foram e sdo possiveis porque houve resisténcias tanto coletivas,
quanto individuais. E nessas resisténcias pensadas pelo comum, na comunicacio das formas
como elas acontecem, que quero chegar. Porque, para cada dificuldade oriunda das opressdes,
mulheres negras criam e recriam, em comum, taticas de resisténcias.

A jornalista Bianca Santana e o professor Marco Antonio Almeida (2017) dao
visibilidade a diferenca entre tatica e estratégia, a partir dos estudos do historiador Michel de
Certeau (1998), quando nos referimos a resisténcias de mulheres negras. Certeau afirma que,
enguanto a estratégia se forma a partir de um poder vigente, a tatica se estabelece pela auséncia
de poder. Segundo o historiador, a tatica se constitui como movimento, dentro de um campo de

visdo do préprio poder.

[...] Chamo de tatica a acdo calculada que é determinada pela auséncia de um proprio.
Entdo nenhuma delimitacéo de fora Ihe fornece a condi¢éo de autonomia. A tatica ndo
tem por lugar sendo o do outro. E por isso deve jogar com o terreno que lhe é imposto
tal como o organiza a lei de uma forca estranha. [...] Ela opera golpe por golpe, lance
por lance. Aproveita as “ocasifes” e delas depende, sem base para estocar beneficios,
aumentar a propriedade e prever saidas. [...] Tem que utilizar, vigilante, as falhas que
as conjunturas particulares vdo abrindo na vigilancia do poder proprietario. Ai vai
cagar. Cria ali surpresas. Consegue estar onde ninguém espera. E a asttcia. Em suma,
a tatica ¢ a arte do fraco (CERTEAU, 1998, p. 100-101).
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Em um pais em que ser negro e ser negra é condicdo de subalternizacdo social, as
formas de resisténcias se apresentam como taticas que se constroem no contrafluxo do poder
estabelecido. Essas taticas sdo contrapontos a ordem dominante de uma necropolitica
direcionada ao povo negro, submetendo, sobretudo, mulheres negras. Logo, as multiplas formas
de existéncias de mulheres negras se ddo como combativas ao racismo, ao sexismo e ao modo
de vida capitalista. Existir no sentido de estar vivo, para 0 povo negro, por si so, ja € uma forma
de resistir. Mas falar de existéncias negras para mulheres negras apresenta um sentido mais
profundo porque se refere substancialmente ao como resistir e lutar, na vida cotidiana, contra o
racismo e contra o sexismo. E todas as formas de existéncias negras, de algum modo, foram
afetadas ou possibilitadas pela resisténcia de mulheres negras.

Trago essa afirmacdo sem ressalvas, pensando desde a perspectiva bioldgica da
reproducdo, em que a vida negra se faz, majoritariamente, pelo ventre de pretas e pardas e
também pela perspectiva social da producdo econdmica, ja que mulheres negras sao 0 grupo
social que mais paga impostos no Brasil e sdo a base econdémica do pais. 1sso porque se estima
que 45% do faturamento de uma mulher negra se comprometa com o pagamento de impostos
embutidos no consumo, contra 25% de destino da renda da populagdo branca — que, por sinal,
é muito mais alta -, de acordo com um estudo realizado pela pesquisadora Jurema Werneck
(2010). S&o as mulheres negras que carregam o desenvolvimento econdmico do pais, mesmo
sendo o grupo populacional com menos oportunidades e menor renda, porque a tributacdo do
Brasil se da sobre 0 consumo e ndo sobre o patriménio. Ou seja, se ha um nimero expressivo
de mulheres negras como principais mantenedoras da renda familiar, significa que o consumo
de subsisténcia é encabecado por elas e logo, o faturamento, mesmo que baixo, é dedicado
sobretudo ao pagamento de tributos ao Estado.

De acordo com a Sintese dos Indicadores Sociais, publicada pelo IBGE®*, em 2019,
7,8 milhdes de pessoas moram em casas chefiadas por mulheres negras, sendo que 63% dessas
familias vivem abaixo da linha da pobreza®. Em suma, sdo mulheres pretas e pardas que estio
na base da pirdmide social do pais e que seguram a economia pela tributag&o, j& que a populagédo
brasileira é composta, em sua maioria, por mulheres negras.

Para se ter uma ideia, segundo a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios

Continua (Pnad), do IBGE, realizada em 2019, 56,2% da populacgéo brasileira é composta por

34 Disponivel em: <https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv101678.pdf>. Acesso em: 21 set. 2020.
% para o IBGE, a linha da pobreza é definida tendo como base familias que vivem com cerca de 420 reais por més.
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pessoas negras, somando pessoas pretas e pardas. Os dados da tabela 1 trazem, em valores
percentuais, 0 quantitativo dos grupos populacionais predominantes, por raca e género.

Tabela 1 - Populacao residente, por sexo e cor ou raca (2019)

Sexo
Cor ou raga
Total Homens Mulheres
Total 100 100 100
Branca 42,7 41,8 43,5
Preta 9,4 9,7 9,2
Parda 46,8 47,5 46,2

Fonte: IBGE - Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua Anual - 12 visita

Mulheres pretas e pardas correspondem a 55,4% do numero total das mulheres,
comparado aos 43,5% de mulheres brancas, que se constitui como 0 segundo maior grupo
populacional de mulheres brasileiras. O grafico 2, abaixo, ilustra bem o percentual comparativo
de mulheres pretas e pardas, em relacdo a quantidade total de mulheres da amostra da pesquisa,

e também de pessoas negras, considerando o todo populacional.

Gréfico 2 — Distribuicdo percentual da populagdo por sexo segundo cor ou raca (2019)
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Fonte: IBGE — Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua Anual — 12 visita
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Se analisarmos os dados da pesquisa por uma perspectiva quantitativa, comparando
em numeros expressos a relacdo entre homens negros e mulheres negras, vemos que mulheres
negras também séo maioria. Enquanto a soma de homens pretos e pardos corresponde a 57.803
pessoas do universo analisado, a soma de mulheres pretas e pardas corresponde a 60.107
pessoas da amostra, como mostra a tabela abaixo. Ou seja, entre as pessoas pretas e pardas,
mulheres negras correspondem a aproximadamente 51% do grupo total.

Tabela 2 — Populacéo residente no Brasil, por sexo e por raga ou cor (2019)

Sexo
Cor ou raga

Total Homens Mulheres
Total 209496 101074 108423
Branca 89400 42229 47171
Preta 19788 9822 9966
Parda 98122 47981 50141

Fonte: IBGE — Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua Anual — 12 visita

O fato é que mulheres negras representam o maior grupo populacional da sociedade
brasileira e ha um numero expressivo dessas mulheres chefiando familias consideradas de baixa
renda. A destinacdo, em alta proporcao, dos salarios e faturamentos de trabalhadoras negras a
economia tributéaria inviabiliza, assim, a ascensao social de mulheres negras. A base da piramide
econbmica do pais ndo se mover de maneira consideravel mantém e potencializa a desigualdade
social e perpetua processos de exclusdes as mulheres negras €, logo, as suas familias. E, assim,
o ciclo da pobreza se mantém ameagando o futuro de criangas e jovens negras e negros.

A tecnologia de poder do racismo, desse modo, € compativel com o projeto politico de
empobrecimento de mulheres negras, porque isso nos reduz a meras trabalhadoras de baixa
renda, pagadoras de impostos que fazem a economia girar. Faz parte de um modelo de
sociedade racista e patriarcal apagar a existéncia de mulheres racializadas, por meio da
inviabilidade da ascensé&o social, que, em um mundo capitalista, sé € possivel pelo potencial de
acumulo financeiro.

A briga para nos é pela existéncia enguanto sujeitas sociais com subjetividades,
desvinculando a ideia de mulheres negras a uma mera méo-de-obra barata, que consome e gera
grande parte da receita tributaria do pais. Existir, para nos, se refere a mais do que sobreviver,
se alimentar, manter a salde fisica e mental em dia, ou a mais do que superar as violéncias

cotidianas, domeésticas, institucionais de todo dia. Existir, para nos, é sobre sermos sujeitas
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politicas — reafirmando essa variacao de género mesmo, que na lingua portuguesa, formalmente,
é tida como errénea ou como pejorativa. E sobre sermos agéncia na historia brasileira e sermos
consideradas as principais responsaveis pelos processos de resisténcias que nos trouxeram até
aqui. Existir é sobre possibilitarmos um afrofuturo as proximas geracées, ou seja, um futuro de

possibilidades & populacdo negra.

2.2 A contratecnologia de poder da comunicacao

Na medida em que percebo que o racismo se sustenta como uma tecnologia de poder
a partir de mecanismos eficientes de manutengdo das hierarquias sociais e legitimacdo da
exploracdo de vidas negras pelo sistema capitalista, percebo também a comunicagdo atuando
tecnologicamente como parte da ordem dominante. Nesse sentido, as tecnologias da
comunicagdo surgiram ou foram usadas a servico de um alinhamento ao aparelho politico-
ideoldgico do estado.

A utilizacdo da comunicacdo como recurso tecnologico do biopoder do racismo se deu,
inicialmente, com o telégrafo no século XIX, servindo como meio de comunicacao para abafar
resisténcias negras do periodo colonial e para a recaptura de insubmissas e insubmissos, que
retomavam suas liberdades em quilombos, de acordo com Cl6vis Moura (1994). J& no seculo
XX, o radio foi o precursor das inovagoes tecnolégicas que difundiam hierarquizagdes sociais
racistas e concepcdes eugénicas sobre a necessidade de purificar o sangue brasileiro. O escritor
afrofuturista Alé Santos (2019) aponta, em um artigo publicado na revista Super Interessante®,
o fato de que o primeiro Congresso Brasileiro de Eugenia foi sediado pela Faculdade de
Medicina do Rio de Janeiro em 1929 e presidido por Edgard Roquette-Pinto, considerado o
pioneiro das transmissdes de radio no Brasil. Outro fato marcante apontado pelo escritor durante
esse periodo foi a realizacdo de concursos de beleza sobre as melhores qualidades eugénicas
de adultos e criancas, promovidos por emissoras de radio, como a Tupi, com apoio financeiro
governamental.

Com a destituicdo dos regimes nazi-fascistas e o enfraquecimento do pensamento
eugenista ao final da Segunda Guerra Mundial, o radio também serviu para criar um universo
de reconstrucdo da identidade nacional a partir da difusdo do ideario nacionalista da

miscigenacgdo como fator da harmonia racial e da riqueza cultural brasileira. Entretanto, foi a

% Disponivel em: <https://super.abril.com.br/especiais/racismo-disfarcado-de-ciencia-como-foi-a-eugenia-no-
brasil/>. Acesso em: 16 mai. 2021.
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popularizacdo da televisdo que possibilitou um abraco forte no racismo denegado brasileiro
como politica de estado, com a dissemina¢do do discurso da democracia racial, reafirmado no
periodo do regime empresarial-militar.

Esse momento historico marca a televisdo como a tecnologia de comunicacao
responsavel por difundir a commaodity brasileira mais atrativa no mercado internacional: a figura
da mulata de exportacdo. A espetacularizacdo televisionada do carnaval se concentrou nos
peitos e bundas esbeltos das mulatas rebolativas, parafraseando os termos utilizados por Lélia
Gonzalez (2020). Para eternizar o carimbo de paraiso racial do Brasil, a “profissao de mulata”
foi criada de forma a ser exercida por jovens negras. Seus corpos seminus objetificados
serviriam somente ao deleite do voyeurismo de turistas e de representantes da burguesia
nacional, ainda segundo a autora.

Mais recentemente, a globalizacao fundou um tecnoliberalismo, mais conhecido como
neoliberalismo digital, apregoando a web e a internet como lugares de florescimento de
democratizagdo da comunicagdo e de “uma panaceia de libertagao social e de empoderamento”,
nas palavras da economista politica da comunicacdo Safiya Noble (2016, n.p.). Nesse contexto,
0 século XXI é marcado pelo efervescimento das novas tecnologias da comunicacao, que
introduzem elementos inovadores como a comunicacao global e instantanea e a criagdo de um
espaco virtual interativo, de acordo com Muniz Sodré (2006).

Pelo tecnoliberalismo, esse novo ambiente é vinculado a um I6cus de horizontalizacéo
das relagdes sociais, onde todos e todas tém acesso, voz ativa e vez participativa. Entretanto, as
novas tecnologias prenunciam sistemas de informac@es que se consagraram como dispositivos
de controle global, que, por sinal, marcam profundamente as relagbes sociais, a partir da
circulagdo de produtos informacionais/culturais. Além de fixar globalmente imagens sociais
excludentes e omitirem as condicdes de inacesso a diversos grupos populacionais minoritarios,
o0 tecnoliberalismo oculta as condi¢des de opressao para que a infraestrutura comunicacional e
tecnoldgica seja construida.

Ancoradas no ideario democratizante dos ambientes digitais, as novas tecnologias da
comunicacgédo e da informagdo sdo produzidas a partir da exploracdo da méo-de-obra negra,
viabilizando as infraestruturas elementares ao funcionamento e & producdo tecnoldgica de
grandes empresas. Me refiro aqui, por exemplo, as trabalhadoras e trabalhadores das industrias
de fabricagdo de hardwares do Vale do Silicio, situado na California, Estados Unidos, que
produzem computadores, smartphones etc., para empresas globais de tecnologia, como Apple,

Google e Facebook, de acordo com os estudos de Safiya Noble (2016). A méo-de-obra barata
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negra é utilizada, principalmente, nos setores primarios da economia, relacionados a extragdo
de minerais brutos como o coltan por exemplo, para alavancar a produgdo de pecas e
componentes de hardwares e eletrdnicos, como aponta a autora.

Safiya Noble tem se destacado por realizar pesquisas sobre a forma como as novas
tecnologias da informacdo e comunicagdo impactam materialmente a vida de mulheres negras,
no contexto do tecnoliberalismo e da globalizacdo. A partir de uma perspectiva interseccional,
ela explora as formas como a internet e suas infraestruturas séo fundamentais para legitimar
condicdes opressivas vividas por pessoas negras, sobretudo as mulheres. Em outras palavras,

seus estudos explicitam a internet atuando como sitio de poder e de controle sobre a vida negra.

Em pesquisas anteriores, tanto a teoria da raca critica como o feminismo negro me
ajudaram a entender as maneiras pelas quais os ecossistemas tecnolégicos - de
sistemas de classificagdo tradicionais, como bancos de dados de bibliotecas para
novas tecnologias de midia, como motores de busca comerciais - estdo estruturando
narrativas detrimentais sobre a vida negra, e reproduzindo narrativas racistas que
trabalham no servico da privacdo de direitos materiais. Utilizei o feminismo negro
para estudar a poténcia e a problemética da imagem hipersexualizada de mulheres e
meninas negras nas buscas do Google e as implicacdes de tais recursos de informacéo
publica. Ao fazé-lo, mostro como as mulheres negras estdo localizadas em uma longa
e tragica historia de deturpacdo que tem consequéncias materiais nas suas vidas. A
prevaléncia de imagens depreciativas de mulheres negras na midia estd
significativamente ligada as circunstancias do mundo real que degradam o valor da
vida das mulheres negras e essas imagens servem como justificativa para exclusao
sistémica e opressdo (NOBLE, 2016, n.p.)%".

Em Algoritmos da Opress&o®, livro da autora langado em 2018, Noble analisa a forma
como o racismo se faz presente no nosso uso cotidiano das tecnologias, a partir das redes sociais
e das ferramentas de pesquisa da internet como um todo. Ela evidencia como os proprios
cdédigos computacionais sao construidos com base em um racismo algoritmico para reiterar um
imperativo branco e masculino em bases de dados, em resultados de pesquisas de imagens e
videos, em sugestdo de contetdos disponiveis nas plataformas digitais, em representacdes

imagéticas etc.

37 Tradugdo livre minha. No original: “In previous research, both critical race theory and Black feminism helped
me make sense of the ways that technology ecosystems—from traditional classification systems such as library
databases to new media technologies such as commercial search engines — are structuring detrimental narratives
about Black life, and reproducing racist narratives that work in service of material disenfranchisement. | have used
Black feminism to study the potency and problematics of the hypersexualized image of Black women and girls in
Google searches and the implications of such for public information resources. In doing so, | show how Black
women are located in a long and tragic history of misrepresentation that has material consequences in Black
women’s lives. The prevalence of derogatory images of Black women in the media is meaningfully tied to the real-
world circumstances that demean the value of Black women’s lives, and these images serve as justification for
systemic exclusion and oppression”.

3 Tradugdo livre minha. No original: Algorithms of oppression: how search engines reinforce racism.
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O racismo como uma tecnologia de poder se perpetuando pelos meios de comunicagéo
esta cada vez mais em voga na medida em que o desenvolvimento tecnoldgico s6 cresce,
levando ao uso de ferramentas de inteligéncia articifial, como a biometria e o reconhecimento
facial, aos grupos populacionais que tém acesso a essas tecnologias. O fato € que, na
digitalizacdo do mundo ocidental, h& um movimento forte que nos direciona a despolitizacéo
midiatica ou tecnoldgica, que, por sua vez, reflete o enfraquecimento ético-politico das
mediacdes, de acordo com Sodré (2006). Em outras palavras, somos levadas e levados a
acreditar cegamente no potencial democratizante das redes e encorajadas e encorajados a
conexdes individualistas e digitais. Em paralelo, somos imbuidas e imbuidos as desconexdes
comunitarias dos lacos, dos sentidos de solidariedade e do afeto como taticas para a
emancipacao coletiva.

Desse modo, se as condicGes de opressdes tém relacdo com a tecnologia de poder do
racismo atuando nas novas tecnologias de comunicagdo e informagéo e contribuindo para a
exploracdo de vidas negras, o caminho inverso de reversdo dessas condi¢des tem a ver com a
mediacdo, com as trocas comunitarias instaurando uma contratecnologia de poder. Ou seja, para
lutar contra a dominagdo econémica do capital e, logo, contra o aparelho politico-ideoldgico do
estado, é necessario um mergulho no sentido da comunicacdo como forma de integracao
coletiva, de “revalorizagdo das articulagdes e mediagdes da sociedade civil”, nas palavras de
JesUs Martin-Barbero (1997, p. 248).

A batalha contra a ordem dominante do submetimento de vidas negras tem a ver, entdo,
com a criacdo de redes de solidariedade, que se articulam como contraponto e resisténcia a
exploracdo. Para mulheres negras é a comunicacao que possibilita a formacao dessas redes,
que, por sua vez, desempenham um processo decisivo na transformacao social da populagdo
negra. Nas trocas do cotidiano, no compartilhamento de sentidos e experiéncias é que se faz
possivel impulsionar o florescimento de sujeitas e sujeitos politicos, que tensionam a vida, se
entregam aos conflitos e as lutas, visionando mudancas sociais, de dimensdo econdmica e
politica.

Ainda para dialogar com Martin-Barbero (1997), é na cotidianidade da vida, que
mulheres negras se reinventam, pelas trocas entre oS seus e as suas, €, assim, propéem néo
solucdes as fragilidades que as cargas de opressdes do racismo e sexismo impdem, mas
alternativas e novas perspectivas as batalhas travadas tanto no campo econdmico, quanto no

terreno do simbélico pelo povo negro. E, portanto, a prépria comunicac&o, o fazer comunicativo
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de mulheres negras junto as suas redes organicas, que se pde como contratecnologia de poder
na luta cotidiana por criacdo de fissuras e por reelaboragéo das formas de existéncias negras.

2.3 O comum e a comunicacgdo para mulheres negras

E muito coerente pensar que existéncia e comum sdo conceitos correlatos e
compativeis para mulheres negras. Em um artigo publicado recentemente, abordo a ideia de
existir abrangendo “entrelaces entre a subjetividade, a consciéncia de si mesmo e a forma como
a sociedade v€ e percebe os sujeitos a partir das relagdes sociais” (COSTA, 2018, p. 219). Jao
comum para mulheres negras pode ser percebido por meio de duas formas: a) primeiro, a partir
das situacdes comuns de exclusao que experienciamos por dividirmos a intersec¢do de raca e
género em um sistema capitalista estruturado pela exploracéo; b) segundo, o comum pode ser
percebido também pelas vias do comunitério, do que é posto em comunicagdo entre pretas e
pardas.

Em outras palavras, no primeiro caso, 0 comum sdo as condicdes de vida
compartilhadas pelas vias da similitude sobre a forma com que a mulher negra existe - ou
inexiste - socialmente. Nesse sentido, ndo é necessario que duas ou mais mulheres negras se
conhecam para se reconhecerem, ja que dividem formas de existéncias similares, em uma
sociedade desigual e excludente, de alguma forma, para todas. No segundo caso, 0 comum se
refere a interacdo, ao compartilhamento de sentidos que permitem o reconhecimento de si e de
suas semelhantes, com potencial comunicativo de acdo. Assim, 0 comum, por essa segunda
forma de percepcdo, é o0 que permite a sobrevivéncia pela coletividade; é o compartilhamento

de experiéncias negras para a transgressao.

A vida em comunidade, com o compartilhamento de recursos variados, se imp&e nao
somente como escolha, mas como necessidade de sobrevivéncia. As mulheres negras
brasileiras, em sua experiéncia de exclusdo e discriminagdo, se engajam em redes
urbanas, rurais, digitais, criam e compartilham taticas de sobrevivéncia e resisténcia
[...] (SANTANA e ALMEIDA, 2017, p. 57-58).

H4, portanto, uma relagdo determinante entre o engajamento coletivo de mulheres
negras e a comunicagdo entre as nossas para 0 provimento de novas existéncias ao povo negro.
O fato é que ha um comum entre mulheres negras nesse mundo ocidentalizado, construido sob
as bases do racismo, do sexismo e do capitalismo. N&o é necessario comunicar o que é comum
entre mulheres negras porque ele simplesmente esta posto nas experiéncias de exclusdo e

discriminagcdo de cada uma. Mas quando essas experiéncias comuns sdo compartilhadas,
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criamos formas comunicativas de acao, criamos taticas de resisténcia entre nos, difundidas nas
nossas vidas pessoais e em espacos coletivos, que possibilitam novas formas de existéncias
transgressoras a populacao negra. O nosso compartilhamento cria e intensifica fissuras.

O comum, nesse sentido, tem uma relacdo intrinseca com a comunicacao e vice-versa.
Nesse estudo, a comunicacao se localiza, entdo, como ciéncia que redescreve o comum humano,
abrangendo desde o vinculo intersubjetivo das interacfes até as relagBes sociais dirigidas pelo

midiatico, em concordancia com a perspectiva trazida por Muniz Sodré (2014). A comunicacao

[..] ndo é transmissdo de informagBes nem didlogo verbal, e sim uma forma
modeladora (organizacdo de trocas reais) e um processo (a¢do) de por diferencas em
comum [...]. Isso implica também afirmar que o conceito de comunica¢do néo se
restringe ao de pratica discursiva. Comunicar &, assim, principalmente fazer —
inclusive, fazer siléncio, no qual também o sentido esta presente (SODRE, 2014, p.
193).

Comunicar € o fazer da vida social. Nesse sentido, comunicacéo é vinculo, troca e pode
ser até siléncio, se ha compreensdo mutua e compartilhamento de sentidos. Se ha pronincias
reciprocas de mundo, ela é percebida como conscientemente dialégica®, com potencial para a
acao transformadora. Mas ela pode ser também interferéncia, inconsciéncia, automatizacao e
silenciamento, percorrendo os caminhos da antidialogicidade, porque a comunicacdo também
se pressupde estabelecida se houver somente apreensao de sentidos, sem compartilhamento de
prondncias.

Pela ideia da comunicagdo e do seu sentido etimolégico, chegamos ao conceito do
comum, sob a forma em latim do communicatio, que significa pér em comum. Esse comum,
como o lugar da comunicacao, da dialogicidade, possibilita a compreensao de si e de um todo,
no contexto das relacBes sociais racializadas e generificadas e é nesse lugar do comum que
vingam as taticas de resisténcias para construgdo de outros tipos de existéncias. Ou seja, se eu
me reconheco enquanto mulher negra compreendendo as relacdes sociais de opressdes que me
rondam, eu tendo a compartilhar essa compreensdo e pér em comunicagdo com outra mulher
negra, que, por sua vez, passa a se reconhecer em uma situacdo semelhante. Assim, pela
comunicacdo, pelo contato, pela interacdo e pela troca compartilhamos o que € comum a nos,
de dores a poténcias de acao.

Por mais que possa ndo haver uma consciéncia critica sobre o quanto os marcadores

sociais da diferenca de raca e género sdo parametros para situagcdes de opressdes a mulheres

39 A antropologa e professora Luciene Dias (2014) aborda com profundidade o sentido da dialogicidade para as
relagcBes humanas, sob a perspectiva de uma comunicagdo dialégica e transformadora.
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negras, as taticas de resisténcias se ddo mesmo assim em suas vidas, porque elas pressupdem

formas de sobrevivéncia a mulher negra.

Porque, em condigdes econdmicas tdo desfavoraveis, elas [mulheres negras] inventam
solucBes colaborativas para a manutencdo de suas vidas e suas comunidades:
compartilham os cuidados de criangas e idosos, alimentos e moradia entre ndcleos
familiares distintos. Nos quilombos, nas a¢fes cotidianas de sabotagem e recusa, no
candomblé, no samba, essas mulheres forjam solucgdes culturais para os problemas
econdmicos (SANTANA e ALMEIDA, 2017, p. 58).

A invencdo de solugbes colaborativas do qual se referem a autora e o autor s é
possivel pela via da comunicagdo, do pdr em comum, mesmo que possa hdo haver dialogos
conscientes sobre taticas de resisténcias entre pessoas negras. Me refiro aqui, entdo, as trocas
do cotidiano, aos cuidados, aos aconselhamentos sobre a vida, sobre como agir, sobre por onde
caminhar para nao ser abatido ou abatida pelo racismo e pelo sexismo. No geral, me refiro ao
compartilhamento das experiéncias para 0 bem-comum. Me refiro, por exemplo, as maes, ou
as mais velhas, que sempre recomendam a seus filhos e filhas ou as geracGes sucessoras a nao
irem a rua sem documentos. 1sso porque, pela heranca geracional das experiéncias do dia a dia,
h& um saber comum compartilhado por pessoas negras de que as abordagens e a violéncia
policial s3o racialmente direcionadas®.

E por que sdo as mulheres negras que encabecam 0S processos comunicativos com
suas comunidades e conseguem, com mais eficacia, articular, liderar, gerir e, sobretudo,
promover dialogos? Em suma, porque ha uma diferenciacdo nos processos de socializagdo de
homens e mulheres que vinculam emocdes e fragilidades ao género feminino, como condigdes
inferiorizantes, em detrimento da racionalidade masculina. Quanto ao dispositivo da racialidade
implicito nesse processo de socializacéo e diferenciacdo de géneros no campo das emocdes, ele
promove a inferiorizacdo do status social do homem negro, que é levado a se afirmar em uma
“imagem positiva sobre si como individuo autéonomo e forte diante da desigualdade racial”
(RIBEIRO, 2015, p. 58).

Em concordancia com o pesquisador Alan Augusto Ribeiro (2015), o homem negro é
socializado pelas imagens da violéncia, da marginalizacdo, da virilidade, da exclusdo
econdmica, da subordinacdo e pelos estereotipos raciais. Nesse sentido, 0s homens negros se

deparam com masculinidades que se escoram no siléncio e no enrijecimento da potencialidade

40 Aprofundo essa discussdo na minha dissertacdo de mestrado, defendida em 2017, com o titulo Sob suspeita:
juventudes negras estigmatizadas, a mira da violéncia policial. Vide: COSTA, Ana Clara Gomes. Sob suspeita:
juventudes negras estigmatizadas a mira da violéncia policial. 2017. 151f. Dissertacdo (Mestrado em
Comunicacdo) — Faculdade de Informacdo e Comunicagdo, Universidade Federal de Goias. Goiania, 2017.
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de demonstrar fragilidades, o que influi num certo endurecimento da vivéncia dial6gica entre

Seus pares.

[...] A exarcebag&o corporal, a viruléncia e a sexualizacdo devem ser vistas de modo
ambivalente entre homens negros. Ora servindo como atributos positivados, ora sendo
criticados como tracos animalizantes, elas acabam se tornando parte da forte ideia de
“virilidade negra” que tem servido como um valor comportamental que serve para
confinar, represar e conter um conjunto de emocionalidades e afetividades vistas
como fragilidades e subtracBes do eu racial masculino necessario para viver os
problemas da vida. Ser fragil é parecer suscetivel ao jogo da disputa racial (RIBEIRO,
2015, p. 64).

A indisposicdo de lidar com as proprias emogfes culmina na dificuldade da
expressividade e, logo, na limitacdo a criacdo de lagos afetivos de solidariedade, qualidades
bem-quistas para papéis de lideranca e de mobilizacdo. Se um sujeito social € socializado de
forma a negar sua propria fragilidade, é esperado que as suscetibilidades alheias também lhe
sejam inadmitidas, o que, consequentemente, abala o potencial comunicativo de mobilizacéo e
acao dos sujeitos e sujeitas em uma comunidade. Por outro lado, as mulheres negras também
ndo foram socializadas para a expressdo de suas complexidades emocionais. Elas foram
socializadas ora pela ideia de raivosidade, ora pela ideia de passividade com sua condigédo
produtiva relacionada ao cuidado.

Como é elementar a ideia de integracdo coletiva para a articulacdo de resisténcias
negras, o cuidado, que, de certo modo, se vincula a afetividade, exerce um papel importante na
construcdo de vinculos, sé possiveis de serem consolidados por meio dos processos
comunicativos de um grupo. A comunicagdo para pessoas negras tem relacdo, portanto, com a
formacdo de redes e a consolidacdo de apoio mutuo. Ela se relaciona intrinsecamente com a
promocdo de taticas de resisténcias ao racismo e ao sexismo, na medida em que é encabecada
por mulheres negras, filhas, netas, bisnetas e herdeiras de mulheres transatlanticas que
trouxeram do continente africano diferentes modelos de organizacdo e de formas de acgéo
politica e de representacdo com base no protagonismo feminino, segundo Jurema Werneck
(2005).

2.4 A tatica comunicativa do cuidado

Varios tipos de lideranca de mulheres e o papel politico integrador desempenhado por
elas foram reconhecidos desde o século XVI, durante o regime escravista europeu, de acordo

com a pesquisadora Jurema Werneck (2005).
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Néo é dificil compreender o contexto da escraviddo como um contexto de resisténcia
e luta, a partir da constatacdo da humanidade de negras e negros escravizados.
Capazes de proposicdo cotidiana de alternativas de sociabilidade, habitabilidade a
estratégias politicas para retorno a Africa ou para o enraizamento em bases diferentes
na nova geografia. Revoltas armadas; novos territdrios de liberdade (como quilombos
e outros); além de acdes cotidianas de sabotagem e recusa. Todas estdo entre as agles
que terminaram por criar um ambiente de transformacéo e que culminaram com a
destituicdo do trafico transatlantico e do regime escravagista na regido — sendo o
Brasil o Gltimo pais da regido a promover a Abolicdo em 1888 (WERNECK, 2005,

n.p.).

Desde a travessia, mulheres negras resistiam as incursdes violentas contra o povo
negro construindo, no cotidiano, agdes de apoio, de comunicacao, de levante e de salvamento
a outras mulheres, a criancas e aos homens trabalhadores do eito*. Para Lélia Gonzalez (2020,
p. 52-53), coube as mulheres “a tarefa de doagdo de forga moral para seu homem, seus filhos
ou seus irmaos de cativeiro”. As formas de resisténcias eram multiplas, mas todas compativeis
com a sobrevivéncia do povo negro e/ou com a minimizacdo do sofrimento e de toda dor
sofrida. O enfretamento de mulheres negras nunca se resumiu somente a agcdes combativas de
resisténcia, em uma perspectiva mais ativa. Houve também, desde o periodo escravista, tipos
de resisténcias passivas, ndo combativas, que, mesmo assim, se revelaram como insubmissas
as praticas colonizadoras.

Lélia Gonzalez (2020) atenta para a figura da mée preta, por exemplo, apontando uma
forma de resisténcia passiva, ja que a responsabilidade de amamentar, de cuidar e de educar
filhos e filhas de seus senhores e senhoras na primeira infancia vinha acompanhada do repasse
de elementos de culturas ancestrais, a partir da contacdo de historias do folclore africano. Para
a autora, a funcdo materna da mucama considerada mée preta incidiu sobre as crengas do povo

brasileiro e colaborou com a nossa formacéo sociocultural.

Conscientemente ou ndo, passaram para o brasileiro “branco” as categorias das
culturas africanas de que eram representantes. Mais precisamente, coube a mée preta,
enquanto sujeito suposto saber, a africanizacdo do portugués falado no Brasil (0
“pretugués”, como dizem os africanos lusdfonos) e, consequentemente, a propria
africanizacdo da cultura brasileira. E, se levamos em conta a teoria lacaniana, que
considera a linguagem como fator de humanizacdo ou de entrada na ordem da cultura
do pequeno animal humano, constatamos que é por essa razdo que a cultura brasileira
é eminentemente negra” (GONZALEZ, 2020, p. 54-55).

41 Termo cunhado por Décio Freitas (1978) para se referir a pessoas escravizadas produtivas, que trabalhavam de

forma direta, sustentando economicamente o regime escravista. O autor também aponta, em contraponto a essa
referéncia, a categoria de ndo produtivos, para se referir a pessoas escravizadas que prestavam servicos, tais como
as ocupacoes de criados, feitores etc. Vide: FREITAS, Décio. Palmares: a guerra dos escravos. Rio de Janeiro:
Graal, 1978.
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A resisténcia passiva das maes pretas, por meio do cuidado, foi responsavel por muito
do legado cultural negro do povo brasileiro. Por um lado, a funcdo do cuidado imposta as
mulheres tidas como mucamas precedeu um dos mais marcantes papéis sociais da mulher negra
na contemporaneidade, que se refere as ocupacdes relacionadas aos trabalhos domésticos. As
ocupagdes do cuidado sintetizam as relacbes de raga, classe e género, ja que explicitam
hierarquias nas ocupacdes sociais e nos postos de trabalho entre mulheres, de acordo com a
pesquisadora Tatiana Dias Silva (2013), em um trabalho realizado junto ao Ipea. Segundo ela,
as condicdes de trabalho precérias para as empregadas domésticas do hoje sdo naturalizadas
justamente pelo pertencimento racial da maioria das trabalhadoras desse segmento.

Embora as profissdes relacionadas ao cuidado sejam desvalorizadas socialmente e
pouco remuneradas, por outro lado, foi pelo cuidado que mulheres negras construiram redes e
consolidaram acGes de apoio as suas e aos seus semelhantes, promovendo a sobrevivéncia de
seus povos. O cuidado, no sentido do afeto, da afetividade, foi e é essencial a manutencédo da
vida do povo negro e se configura como uma tatica de resisténcia do cotidiano ligada ao
encorajamento e a promocao da autoestima tanto de um grupo, quanto no nivel individual.

Inclusive, o cuidado de mulheres negras é matéria-prima para a criacdo de narrativas
negras comuns e para a criacdo de mitopoéticas sobre as formas de resisténcias trazidas no
transito Africa-América. Uma dessas narrativas da resisténcia, que se faz presente na producéo
de memorias coletivas imaginadas sobre a travessia transatlantica do povo negro, é sobre o
surgimento das bonecas Abayomi, que em ioruba significa meu presente. Esse € 0 nome dado
a bonecas de pano pretas, cuja origem é brasileira. Essas bonecas séo feitas de retalhos de
tecidos, sem costura, sem colas, sem estrutura interna e sem tragos fisionomicos. Criadas pela
artesa maranhense Lena Martins no final da década de 1980, no sublrbio do Rio de Janeiro, as
técnicas de feitura das bonecas incluem apenas nos, trancas, dobraduras e cortes nos tecidos.

A criacdo da boneca, identificada inicialmente como Boneca negra sem cola ou
costura, remonta a um contexto de efervescéncia dos movimentos sociais e a pesquisa da artesa
por “referenciais ludicos e formativos que retratassem e espelhassem de forma digna os diversos
elementos culturais de matriz africana que compunham a sociedade brasileira” (GOMES,
BIZARRIA, COLLET e SALLES, 2017, p. 253). Além da reinvindicacdo por referéncias
identitarias negras, temas como a ecologia e a necessidade de reciclagem de materiais que

seriam descartados habitam a criacdo das bonecas.
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Figura 3 — Bonecas Abayomi

Fonte: Fotos realizadas pela jornalista Tatiane de Assis e colagem feita por mim

A figura acima € de bonecas Abayomi confeccionadas por uma amiga que as utilizou
como presente em agradecimento as pessoas que a ajudaram no seu financiamento coletivo para
arcar financeiramente com passagens a Mocambique. Na ocasido, essa amiga que é doutoranda,
mée solo, negra e de baixa renda, conseguiu uma bolsa de doutorado sanduiche na cidade de
Maputo, mas néo tinha condic¢des de arcar com os custos da passagem para ela e seu filho. Ela,
entdo, elaborou uma tatica para a obtencdo do dinheiro, com uma campanha de arrecadacao
online e formou uma rede de apoio digital, congregando majoritariamente amigas e amigos
negros como apoiadoras e apoiadores. Como contrapartida da conquista, ela enviou uma carta
de agradecimento a cada pessoa colaboradora da sua rede e as presenteou com uma boneca
Abayomi, feita por ela mesma.

Esse episddio reflete a simbologia de resisténcia e resiliéncia que carregam as
Abayomi. Elas sdo envoltas por narrativas de lutas e conquistas. Inclusive ha uma mitopoética
relacionada a sua origem, que € uma narrativa muito conhecida entre mulheres negras. Trata-se
de uma histéria que produz uma memoria simbolica de como surgem as bonecas, a partir da
afirmacéo do cuidado de mulheres com as criancas, dentro dos navios negreiros, no transito
transatlantico. A poética da narrativa € que, mesmo na condi¢do de sequestradas e escravizadas,
nossas ancestrais faziam bonecas Abayomi com pedagos de pano de suas roupas, para acalentar
suas criangas inconformadas nos pordes dos navios negreiros. De acordo com Edlaine Gomes
et al. (2017, p. 253), “com efeito, ¢ possivel conceber a historia da boneca Abayomi como um
caso singular para a antropologia dos objetos, para os estudos da memoria e para a afirmacéo

social e politica das mulheres negras”.
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A simbologia trazida por essas bonecas atenta para a caracteristica da
comunicabilidade de mulheres negras resilientes, promovendo resisténcias e formas afetivas de
se reinventar em condicdes de sofrimento. O cuidado permeia a historia de mulheres negras,
que se utilizaram do afeto como artificio tatico para reerguer a cabeca e fortalecer quem se
abatia. Ele se d& como téatica de resisténcia porque é propositivo frente ao racismo, que produz
senso de desimportancia e desvalor as pessoas negras. O afeto, transparecido pelas vias do
cuidar, recondiciona um individuo em estado de descrédito com a vida a um patamar de
potencialidade para o agir. Segundo a pedagoga Azoilda Loretto da Trindade (2006, p. 102), é
a afetividade e o cuidado que nos humanizam “porque afetividade tem relagdo direta com o
influenciar e ser influenciado, potencializar, possibilitar”.

O fato € que o cuidado é muito mais longevo do que a consolidacdo do racismo, com
o0 advento da modernidade e do capitalismo. Mulheres negras sempre se muniram dele com 0s
Seus e com as suas no curso de suas vidas. Elas também o utilizaram para permear a crenga de
superacdo das adversidades, ou minimamente para semear tentativas de novos tipos de
existéncias as pessoas negras presas ao regime escravista. “Enquanto escrava do eito, ninguém
melhor do que a mulher para estimular seus companheiros para a fuga ou a revolta — trabalhando
de sol a sol, subalimentada e, muitas vezes, cometendo o suicidio para que o filho que trazia no
ventre ndo tivesse o mesmo destino que ela” (GONZALEZ, 2020, p. 53). E possivel perceber
por essa afirmacédo de Lélia, que o cuidado se aliava as revolugdes, as revoltas combativas para
superar a morte, ou mesmo se aliava a prépria morte, ao suicidio, como tatica para findar o ciclo
de violéncia em vida que as futuras geragdes, expressas por criangas ainda em gestacdo, viriam

a sofrer.

2.5 Entre Luisas, Dandaras, o aguilombamento

As acgdes de mulheres negras no cotidiano, entdo, desembocavam em incentivo e se
solidificavam de forma a dar pulso as revolugdes que buscavam outras formas de sociabilidade
e habitabilidade com base na resisténcia armada contra o escravismo. Lélia relembra o fato
historico de que havia exceces, citando que “quem precipitou a eclosdo da Revolta dos

Malés*?, obrigando seus participantes a se lancarem na luta antes da data marcada, foi uma

42 A Revolta dos Malés ocorreu na cidade de Salvador em 1835, e foi 0o maior conflito armado de pessoas
escravizadas em nimeros expressos. A maior parte dos envolvidos na revolta foi de escravizados mulgumanos.
Embora a revolta tenha sido muito bem planejada, ela foi denunciada e fracassou, deixando muitos mortos e
puni¢des severas aos insurgentes.
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mulher” (GONZALEZ, 2020, p. 53). Segundo a autora, a revolta foi denunciada por uma
mulher, cujo companheiro era liberto, fato que a fazia acreditar ndo ser necessario lutar pela
liberdade que ele j& possuia. Entretanto, foi a partir da Revolta dos Malés que a figura de Luisa
Mahin se destacou em um papel de lideranca e de articulacdo politica. Como grande
articuladora, ela participou de varias insurgéncias negras desse periodo histérico. De acordo
com informag@es do portal da Fundacdo Palmares®®, caso o levante dos malés tivesse sido
exitoso, Luisa Mahin teria sido nomeada rainha da Babhia.

Luisa pertencia a nagdo nagé e foi trazida ao Brasil como escravizada. Ela se tornou
quituteira, - profissdo conhecida também como ganhadeira - nas ruas de Salvador, e foi a partir
do tabuleiro de seus quitutes que as mensagens em arabe sobre o andamento e articulacéo da
Revolta dos Malés eram distribuidas. Foi com o desenvolvimento dessa tatica de comunicagdo

negra que Luisa Mahin também esteve envolvida em outros levantes.

Figura 4 — Luisa Mahin

Fonte: Foto de Alberto Henschel/Dominio Publico

O fazer politico de Luisa Mahin nas articulagdes comunicativas a fizeram ser ponto-
chave na organizacéo de resisténcias. Essa heranca foi deixada a seu filho Luiz Gama, que se
tornou um grande nome do abolicionismo brasileiro. Embora tenha sido escravizado na infancia

4 Disponivel em: <
http://www.palmares.gov.br/?p=26662#:~:text=Pertencente%20%C3%A0%20tribo%20Mahi%2C%20da,primei
ras%20d%C3%A9cadas%20d0%20s%C3%A9culo%20XIX>. Acesso em: 23 abr. 2021.

86


http://www.palmares.gov.br/?p=26662#:~:text=Pertencente%20%C3%A0%20tribo%20Mahi%2C%20da,primeiras%20d%C3%A9cadas%20do%20s%C3%A9culo%20XIX
http://www.palmares.gov.br/?p=26662#:~:text=Pertencente%20%C3%A0%20tribo%20Mahi%2C%20da,primeiras%20d%C3%A9cadas%20do%20s%C3%A9culo%20XIX

sob a autorizacao de seu proprio pai, um fidalgo portugués, ele se tornou escritor e advogado.
Luisa Mahin ficou muito conhecida por ser mae de Luiz Gama e seu nome é sempre relacionado
a resisténcia de mulheres negras. A maior referéncia documental relacionada ao nome de Luisa
que se tem € um relato do seu filho, enviado em forma de carta ao jornalista Lucio de Mendonca,
com data de 25 de julho de 1880, de acordo com a professora Ligia Fonseca Ferreira, da
Universidade Federal de S&o Paulo (Unifesp).

Sou filho natural de uma negra, africana livre, da Costa Mina, (Nag6 de Nacéao) de
nome Luiza Mahin, pagd, que sempre recusou o batismo e a doutrina cristd. Minha
mée era baixa de estatura, magra, bonita, a cor era de um preto retinto e sem lustro,
tinha os dentes alvissimos como a neve, era muito altiva, geniosa, insofrida e
vingativa. Dava-se ao comércio - era quitandeira, muito laboriosa, e mais de uma vez,
na Bahia, foi presa como suspeita de envolver-se em planos de insurreicdes de
escravos, que ndo tiveram efeito (GAMA, 1880, apud FERREIRA, 2008, p. 304-305).

Foi com base no relato de Luiz Gama que Luisa Mahin foi eternizada como
protagonista do romance Um defeito de cor, de Ana Maria Goncgalves. Na obra, a autora
caminha entre o historico e o ficcional, preenchendo as lacunas da historia que nao se conhece

sobre Mahin.

Para os brancos fiquei sendo Luisa, Luisa Gama, mas sempre me considerei Kehinde.
O nome que a minha mée e a minha avo me deram e que era reconhecido pelos voduns,
por Nana, por Xangd, por Oxum, pelos Ibéjis e principalmente pela Taiwo. Mesmo
quando adotei 0 nome de Luisa por ser conveniente, era como Kehinde que eu me
apresentava ao sagrado e ao secreto (GONCALVES, 2006, p. 73).

E importante evidenciar que ha controvérsias entre historiadoras e historiadores sobre
0 papel histérico de lideranca de Luisa Mahin. A historiadora Ana Lucia Araujo escreveu
recentemente um texto publicado pelo site The Intercept*, contradizendo a existéncia de Luisa
Mahin. A autora se arma de argumentos baseados na falta de documentos histéricos sobre a
existéncia de Luisa Mahin e de Dandara dos Palmares, para questionar a inclusdo das duas
guerreiras negras no Pantedo da Patria*, fato que, para ela, s6 serve para aliviar consciéncias
racistas. Segundo Jodo José Reis (2003), estudioso da Revolta dos Malés, hd pouca

fundamentacdo histérica sobre Luisa Mahin. Para ele, o que mais se aproxima historicamente

44 Disponivel em: <https://theintercept.com/2019/06/03/dandara-luisa-mahin-panteao-patria/>. Acesso em: 26 abr.
2021.

4 0O Pantedo da Patria e da Liberdade Tancredo Neves é um memorial civico que se destina a homenagear herdis
e heroinas nacionais. O Senado aprovou, no dia 27 de marco de 2019, o Projeto de Lei da Camara (PLC) 55/2017,
apresentado pela deputada federal e Secretaria nacional de Politicas para Mulheres do Brasil Tia Eron, que inclui
0s nomes de Luisa Mahin e de Dandara dos Palmares no livro que retine homens e mulheres que se destacaram
na defesa da liberdade do pais
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dela é o relato de Luiz Gama. “Do que este revelou, o envolvimento da mée em 1835 é até
possivel, embora 0os documentos sobre a revolta ndo o confirmem e indiquem como altamente
improvavel seu papel de lideranca” (REIS, 2003, p. 303).

A disputa entre historiadores e historiadoras sobre narrativas histdricas baseadas no
registro documental material se atém ao carater de descrédito empenhado sobre a tradi¢do oral
como fonte historiografica. E evidente que possiveis registros documentais fisicos se perderam
ou nem existiram, em meio a desimportancia da historia oficial a historiografia afro-brasileira.
Esse descrédito a tradicdo oral desconsidera a conjuntura de desvalorizacdo de pessoas negras,
principalmente de figuras femininas, que sdo desvencilhadas do seu papel politico nos episodios
historicos de luta contra o racismo, em um longinquo processo de apagamento.

As lacunas da falta de registro materializados, entretanto, ndo apagam o nome de Luisa
Mahin e de Dandara dos Palmares como simbolos da resisténcia de mulheres negras. Mesmo
sub-representadas na histdria oficial e, logo, invisibilizadas no espaco escolar e na educagéo
formal, ambas habitam o imaginario coletivo e fazem parte da producdo de memdria sobre lutas
e conquistas negras. Sueli Carneiro (2005) se refere a essa pratica de deslegitimacdo dos saberes

e vivéncias do povo negro como epistemicidio. Ela o define

como [o] elo de ligagdo de tecnologias disciplinares e de anulagdo. O seu dominio € a
razdo, a producdo dos saberes e dos sujeitos de conhecimento e os efeitos de poder a
eles associados. Nessa dindmica, o aparelho educacional tem se constituido, de forma
quase absoluta, para os racialmente inferiorizados, como fonte de mdaltiplos
aniquilamentos ou subordinacdo da raz&o. Dindmica e producdo que tem se feito pelo
rebaixamento da auto-estima que compromete a capacidade cognitiva e a confianga
intelectual, pela negacdo aos negros da condicdo de sujeitos de conhecimento, nos
instrumentos pedagdgicos ou nas relagBes sociais no cotidiano escolar, pela
deslegitimacdo dos saberes dos negros sobre si mesmos e sobre o mundo, pela
desvalorizagéo, ou negagdo ou ocultamento das contribui¢Ges do Continente Africano
ao patrimdnio cultural da humanidade, pela indugdo ou promocdo do
embranquecimento cultural, etc. (CARNEIRO, 2005, p. 324).

Portanto, o descrédito as narrativas lendarias de herois e heroinas negras atuam a
servigo da colonialidade e em prol do racismo como uma tecnologia de poder do capitalismo.
O fato € que lembrar e celebrar personalidades heroicas negras é também um ato de resisténcia,
na medida em que revertemos o carater oficial da historia estampada nos livros didaticos e
contada por pessoas brancas, a partir de um viés eurocéntrico. Com a evidéncia de mitos ou
simbolos negros e negras da luta antirracista, criamos modelos de identificacdo para além dos
normativos.

Entre a realidade historica e as mitopoéticas, a memdria tanto de Luisa quanto de

Dandara, quando posta em destaque, sinaliza para o papel de agéncia das mulheres negras na
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conquista de direitos ao povo brasileiro. Resgata-las como heroinas brasileiras € um incentivo
a perspectiva afrocentrada e condiz também com a possibilidade de perpetuar referenciais a
meninas negras. Estas que, em um pais cujo racismo se da também pela denegacdo, por vezes
nem se reconhecem como negras.

Assim como Luisa, Dandara também protagoniza narrativas literarias que evidenciam
seu papel politico no Quilombo de Palmares. Na literatura, ela se tornou uma personagem pela
primeira vez no romance Ganga-Zumba, de Jodo Felicio dos Santos, publicado em 1962. Desde
entdo, Dandara aparece em varios livros literarios e, em alguns deles, subverte o papel limitado
de companheira de Zumbi dos Palmares, como costuma ser conhecida. O cordel biogréafico As
lendas de Dandara, de Jarid Arraes (2015), por exemplo, apresenta Dandara protagonizando a
lideranca do quilombo. A autora une fatos historicos e assume o carater de lenda da heroina,
para criar uma ficcdo paradidatica sobre a histéria de Palmares, a partir de um olhar
afrocentrado que propde um debate de género também. A autora afirma que “se Dandara ¢ uma

lenda, alguém precisa escrever suas lendas (ARRAES, 2015, p. 12)”.

Figura 5 — A personagem Dandara no cordel As lendas de Dandara

Fonte: Portal Diario de Pernambuco®. lustraces: Aline Valek/Divulgagio

A personagem criada pela cordelista é filha de lansa ou Oya, orixa “de temperamento
forte, intrépida, voluntariosa e sensual. [...] Deusa do fogo e das tempestades, assim como
Xangb tem dominio sobre os trovdes, ela controla os raios” (CARNEIRO, 2020, p. 68).

Herdeira das caracteristicas de lansa, Dandara desempenha, na narrativa, o papel de articuladora

46 Disponivel em: <https://www.diariodepernambuco.com.br/noticia/viver/2015/11/dandara-simbolo-de-forca-da-
mulher-negra-tem-a-vida-narrada-em-livro-critico-ao-racismo-e-machismo.html>. Acesso em: 01 mai. 2021.
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de acOes de resisténcia e de treinamento para a guerra, tendo como funcéo deliberar formas para
proteger o quilombo. Jarid Arraes (2015, p. 2-3) descreve Dandara como guerreira de Palmares
que “Resistia com bravura/ O orgulho era profundo/ Sua pele era armadura”. Dandara, ainda,
“Aprendeu a capoeira/ Teve arma em sua mao/ Liderava mil batalhas/ Feito bravo furacao”. De
figura histérica lendéria e envolta em incertezas, a personagem ganha, na literatura, a contagéo
dos fatos consumados que a tornaram lider da “maior resisténcia — social, militar, econébmica e
cultural — ao sistema escravista” (MOURA, 1986, p. 48).

De acordo com o historiador Clovis Moura (1986), Palmares era uma confederacéo de
quilombos, conhecidos também por mocambos, que chegou a ter cerca de 20 mil habitantes.
De todos os mocambos que formavam Palmares, “o mais importante era a Cerca do Real
Macaco, situado onde atualmente localiza-se a cidade de Unido dos Palmares, no Estado de
Alagoas” (MOURA, 1986, p. 36). Ainda para o autor, toda a dificuldade colonial de destruir
Palmares se deu em razdo da estruturacdo de um exército e de um sistema defensivo
extremamente eficaz, que garantiam a tranquilidade dos quilombolas. A fuga e a transgressao
ao sistema sé foram possiveis pela consolidacdo de uma resisténcia armada e pela participacao
funcional de todos e todas nas atividades dos quilombos, inclusive nas guerras contra o poder
colonial. O Quilombo dos Palmares nos mostra que se armar em resposta a violéncias é
historicamente legitimo, na medida em que a resisténcia armada estipula uma barreira ou um
fim incisivo ao avanco da dominacéo.

Com tamanho poderio politico e bélico, o simbolo maximo da resisténcia afro-
brasileira no periodo escravista, em termos de espaco e territério, passa longe de ser
considerado, pelos livros didaticos, como uma experiéncia governamental de autonomia e

liberdade, de sociedade independente do Estado. Para Lélia Gonzalez, Palmares se trata

[d]o primeiro Estado livre de todo o continente americano [que] existiu no Brasil
colonial, como denlncia viva do sistema implantado pelos europeus no continente.
Estamos falando da Republica Negra de Palmares que, durante um século (1595-
1695), floresceu na antiga Capitania de Pernambuco. O que essa histdria ndo enfatiza
¢ que o maior esforco bélico despendido pelas autoridades coloniais foi contra
Palmares e ndo contra o invasor holandés (1630-54), como se costuma divulgar. O
que ela ndo enfatiza é que Palmares foi a primeira tentativa brasileira no sentido da
criacdo de uma sociedade democréatica e igualitaria que, em termos politicos e
socioecondmicos, realizou um grande avanco. Sob a lideranca da figura genial de
Zumbi, ali existiu uma efetiva harmonia racial, j& que sua populagao, constituida por
negros, indios, brancos e mesticos, vivia do trabalho livre cujos beneficios revertiam
para todos, sem exce¢do. Na verdade, Palmares foi berco da nacionalidade brasileira.
(GONZALEZ, 2020, p. 51).
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A autonomia de Palmares € o exercicio mais proximo de uma democracia racial
experenciada no Brasil. Como uma experiéncia mais semelhante a uma sociedade democratica
e igualitaria, ela reflete a forca politica do quilombo, no sentido fisico de uma nova
habitabilidade e também no sentido simbolico do aquilombamento de pessoas negras.
Aquilombar é sindbnimo de se encontrar em si e do encontro entre semelhantes que tém em
comum a necessidade de experienciar formas de resisténcias, fugas e transgressoes a opressoes
impostas.

Essa triade se relaciona intrinsecamente com a no¢do de quilombo e de
aquilombamento, porque implica na situacdo de ndo aceitagdo aos lugares subalternizados
impostos socialmente a pessoa negra. Portanto resisténcias nao tém relagdo obrigatoria com a
luta armada e fugas ndo se referem necessariamente ao ato de fugir, de correr, de abandonar. A
triade resisténcias, fugas e transgressdes abrange a busca por liberdade e a “continuidade
historica”’ afirmada pela historiadora Beatriz Nascimento sobre os quilombos, “fazendo supor
uma linha de continuidade entre os sistemas sociais organizados pelos negros quilombolas e os
assentamentos sociais nas favelas urbanas™*, por exemplo.

Essa perspectiva do quilombo estendida a formas de organizacdo social da
contemporaneidade pode ser pensada devido ao carater do comunitario se instaurar, na medida
em que as redes de colaboracdo e apoio mutuo sdo formadas entre pessoas negras e,
majoritariamente, de baixo poder aquisitivo, de forma a se propor solucGes cotidianas para o
bem-comum. Se um quilombo se faz de gente, de coletividade, de comunidade, de comunicacao
e de acdo coletiva, hd inumeros lugares-quilombo, agregando pessoas negras a partir de
perspectivas afrocentradas. Beatriz Nascimento afirma, no filme Ori, que o “termo quilombo
passa ter uma conotacdo basicamente ideoldgica, basicamente doutrinaria, no sentido de
agregacio, no sentido de comunidade, no sentido de luta”*® por condigdes melhores de vida.

E nesse sentido que “o corpo negro plural constréi e qualifica outros espacos negros,
de vaérias duracbes e extensdes, nos quais seus integrantes se reconhecem. Para Beatriz
Nascimento, a Africa e o Quilombo s&o terras-mée imaginadas” (RATTS, 2006, p. 59). De
maneira simbdlica, as construgdes de espagos negros de aquilombamento se assentam na terra
firme para vingar raizes em Africa e, nesses espacos diasporicos, as pessoas se acolhem como

em um abraco da mée que retorna. Muitos desses abragos sentido nas terras-mae imaginadas

4TRATTS, 2006.

4 Relatdrio narrativo de projeto de pesquisa de Beatriz Nascimento intitulado Sistemas sociais alternativos
organizados pelos negros: dos quilombos as favelas. Vide: RATTS, Alex. Eu sou atlantica: sobre a trajetéria de
vida de Beatriz Nascimento. S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo; Instituto Kuanza, 2006.

4 NASCIMENTO, Beatriz. Transcri¢do do documentario Ori. 1989.
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séo possibilitados pela acolhida de mulheres negras, “as maes e as tias [que] s&o téo respeitadas
dentro da comunidade negra, apesar de todos os pesares” (GONZALEZ, 2020, p. 203).

Lélia aponta para a importancia das figuras de mées e tias nos espagos negros porque
elas, historicamente, lutaram pela dignidade da funcéo do cuidado até mesmo quando tinham
que exercer a maternidade com criangas brancas. Mesmo assim, elas se desdobraram para
manter vivos seus companheiros e para educar as criangas negras, em condi¢Ges precarias, mas
“dentro do espirito antiescravista, anticolonialista e antirracista” (GONZALEZ, 2020, p. 198).

Foram e sdo as méaes e as tias que promovem a articulacédo e a coesdo das comunidades
negras pelo cuidado cotidiano. A comunicacdo € a mais fiel aliada da coesdo de um coletivo.
Nas terras-mae imaginadas desses novos quilombos, mulheres negras a utilizam como pratica
do cuidado com o grupo e como tatica para 0 bem-comum. S6 pela comunicacdo que se agrega
e sO pela agregacdo que se constroi um elo comunitario. A vida longa de Palmares, por exemplo,
sO foi possivel pela consolidacdo desse elo comunicativo e agregador entre a comunidade,
regido pelo espirito comunitério de organizagdo, mesmo com tantas investidas do poder
colonial de ataques ao quilombo.

Nesse sentido, a responsabilidade do pér e do fazer em comum, empenhada por
mulheres negras com seu poder de comunicacdo e articulagcdo comunitéria ao longo da historia,
é essencial para transgressdes do povo negro. E pelo que é posto em comum que essas mulheres
empoderam a si mesmas e a suas comunidades, no sentido de potencializar transformacéo social
a populacdo negra. As taticas de resisténcias difundidas por elas, em seus circulos sociais,
ecoaram e ecoam em lugares como terreiros, espacos de articulacdo politica, espagos de
consolidacdo do samba, do macaratu, da capoeira, da congada, do maculelé, da folia de reis, do
cbco, do jongo, do tambor de crioula, do bumba-meu-boi, do afoxé, dos blocos afro etc. Enfim,

espacos que promovam encontros negros.

2.6 Maes e tias construindo novos quilombos

Os novos quilombos, as novas terras-mde imaginadas, vdo se construindo

impulsionados pela articulagéo e pelo poder de integracdo de mulheres negras.

A mulher negra tomara para si a responsabilidade de manter a unidade familiar, a
coesdo grupal e preservar as tradi¢des culturais, particularmente as religiosas. Apesar
das condiges sub-humanas em que a escraviddo/“libertagdo” deixou a populagdo
negra, as mulheres negras lograram encontrar maiores opgdes de sobrevivéncia do que
0 homem negro. Elas foram para as cozinhas das patroas brancas, foram para os
mercados vender quitutes, desenvolveram todas as estratégias de sobrevivéncia; assim
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criaram seus filhos carnais, seus filhos de santo, abriram seus candomblés, adoraram
seus deuses, contaram, dangaram e cozinharam para eles (CARNEIRO, 2020, p. 76).

Para além da preservacdo de elementos culturais de seus povos transplantados nas
criangas brancas, a mulher negra foi responsével por preservar as tradi¢des religiosas entre o
povo negro. No seio das religiosidades afro-brasileiras é que foi possivel a imersdo em valores
culturais ndo ocidentais, de forma a proporcionar a vivéncia de outras formas de organizacéo e
estrutura social ao povo negro, que tém na mulher o papel central para o funcionamento desses
organismos sociais de resisténcia cultural. Para Sueli Carneiro (2020), o passado de luta e
resisténcia da mulher negra impactam profundamente as mulheres de santo, sendo estas o
préprio simbolo do Candomblé, a sua autoimagem que aponta para mulheres que enfrentam

adversidades, sejam elas de que ordem forem.

Assim, a organizacdo social do Candomblé procurara reviver a estrutura social e
hierarquica de reinos africanos (especialmente de Oyd) que a escraviddo destruiu;
porém, na diaspora, essa forma de organizacéo visara reorganizar a familia negra,
perpetuar a memoria cultural e garantir a sobrevivéncia do grupo e, ainda, a
transmutagdo nos deuses africanos serd a fonte de sustentagdo dessas mulheres para o
confronto com uma sociedade hostil. Hoje observa-se a crescente afluéncia de novos
adeptos a esses cultos, oriundos de outros segmentos sociais e raciais (CARNEIRO,
2020, p. 77).

De origem iorubd, o candomblé é uma religido afro-brasileira nascida no estado da
Bahia, no final do século XVIII, e que é praticamente berco das outras religides de matriz
africana no Brasil, de acordo com Lélia Gonzalez (2020). Ela salienta o fato de que, no
candomblé, sdo mulheres negras e pobres que, majoritariamente, assumem papéis de lideranca
por meio da figura das ialorixas ou mées de santo. A autora pontua que a figura do babalorixa
ou pai de santo é muito recente na estrutura do candomblé, datando da década de 1930 a atuacdo
dos primeiros mais importantes.

Nesses lugares de vivéncia diasporica, o retorno em Africa se da por meio da forma de
se pensar as relagdes sociais, sobretudo quando ha uma inversdo das relacbes de poder
conhecidos tradicionalmente na sociedade capitalista e sdo as mulheres que atuam na lideranca
religiosa e politica dessas comunidades. A hierarquia se estabelece tendo a mulher negra como
referéncia méxima de saberes e experiéncias. E ela que vai ser seguida por homens negros e
tambem por mulheres e homens brancos, de classes sociais diversas.

Em uma pesquisa que realizou com filhas de santo de candomblés da cidade de S&o

Paulo, a filésofa Sueli Carneiro aborda as relacBes de saber/poder relacionada as mulheres
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negras candomblecistas confrontando o modelo ocidental que as desvaloriza e as inferioriza

politicamente.

Com efeito, as lyalorixas tém sob seu poder um contingente significativo de pessoas,
que a ela estdo submetidas através de lagos religiosos e obrigagdes rituais que nem a
morte interrompe. Convém apontar desde ja que essa autoridade extrapola o plano
religioso e estende-se as relagdes pessoais e a todo projeto de vida do membro de
candomblé. Isso se deve aos mistérios que a lyalorixa domina e manipula, e que
constituem o seu poder religioso, politico e social para a comunidade (CARNEIRO,
2020, p. 79)

A autora evidencia que o poder das maes de santo comeca pelo poder/saber religioso.
Entretanto, essa forma de poder que se da pelas trocas dos processos comunicativos no
cotidiano é uma das facetas do poder politico que mulheres negras desenvolvem em suas
comunidades. Para Sueli, as ialorixas, religiosa e politicamente, conseguem até atravessar as
barreiras de raga e classe, e seu poder/saber serve como ferramenta de ascensdo social.

Esse poder politico da mulher negra vivenciado no candomblé atravessa ndo sé as
ialorixas, mas se aplica a figura da mulher negra como grupo social, porque redimensiona a
esfera doméstica, da comunicacao e das a¢des de cuidado para um patamar de elementaridade

a organizacdo social e a vida, em um sentido amplo para além dos ritos.

Nessa perspectiva, as mulheres encontram no Candomblé uma nova dimenséo da
esfera doméstica. As acBes que realizam no cotidiano, repetidas e desvalorizadas
socialmente, séo, no candomblé, ritualizadas e sacralizadas. Assim, a lyabase, cargo
hierdrquico feminino, tem por fungdo ritual principal cozinhar para os orixas; a
Iyaefun “cria” os iyaw0s durante a iniciacdo e os tutela permanentemente; a [yamoro
se ocupa dos rituais para Exu; as Ekedis cuidam dos orixas e do fisico dos filhos de
santo, dando-lhes toda a assisténcia durante a incorporacéo. Por isso, elas sdo tratadas
com respeito e reveréncias especiais por toda a comunidade, pois ter um cargo na
hierarquia do Candomblé implica ter prestigio perante as demais rogas € mesmo nos
ambientes onde esse tipo de culto é valorizado, ou mesmo folclorizado (CARNEIRO,
2020, p. 81).

Como no candomblé, a reinvencdo do poder pode ser, entdo, percebida em espacos
negros a partir da figura feminina, trazendo ao centro da forga politica as agdes cotidianas de
cuidado empreendidas por mulheres negras. O fazer politico tem a ver com a articulacdo
integradora de um grupo. Mulheres cumprem esse papel de integragcdo o tempo todo, na medida
em que as acOes de cuidado empreendem movimentos de acolhimento e agregagédo. Ou seja, 0
cuidado, mais uma vez, expOe sua faceta de acdo politica. O fazer politico negro néo
compreende sé os terreiros e as praticas culturais relacionadas a religiosidades como espacos

de resisténcia e retorno a terra-mée imaginada. E possivel destacar a consolidag&o de outros
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espacos de resisténcia cultural como localidade de fazer politico. A musica, a danca, o teatro, a
capoeira e a arte negra, como um todo, sdo praticas representativas de lugares de resisténcia,
sem necessariamente estarem vinculadas a um sentido religioso.

A casa de Tia Ciata € um espago exemplar que congrega muitos fazeres artisticos
negros, e também a manutencdo das tradi¢des religiosas. O local € referéncia entre o fazer
cultural-politico-religioso mesclado as atividades da esfera doméstica, no ambito do proprio
lar. Alids, nada tdo politico como fazer de sua propria casa um espaco de agregacdo pela
resisténcia cultural. O fazer politico de Tia Ciata para a comunidade negra transcende o
religioso, mesmo tendo sido ela uma ialorixa de destaque no Rio de Janeiro. Isso porque a mais
conhecida entre as tias baianas® nasceu na cidade de Santo Amaro, na Bahia, e chegou a capital
fluminense em 1876, com 22 anos, para se tornar uma das figuras mais marcantes na precursao
do samba carioca. Sua casa foi o reduto da composi¢do do primeiro samba gravado Pelo

telefone, de Donga, em 1916, e de tantas outras musicas e batucadas.

Figura 6 — Tia Ciata

Fonte: Acervo da Organizacdo Cultural Remanescentes de Tia Ciata/Divulgagéo

Para Lélia Gonzalez (2020), Tia Ciata é simbolo da mulher negra que mesmo
trabalhando duro, protagonizando as maiores injusticas e desigualdades ndo abre méo da alegria
e de ir ao samba. E nessa aura que sua casa prenunciou a origem das escolas de sambas e dos
blocos afro, de acordo com a autora. A residéncia ficou conhecida como a capital da Pequena

%0 As “tias baianas que eram os grandes esteios da comunidade negra, responsaveis pela nova geragdo que nascia
carioca, pelas frentes do trabalho comunal, pela religido, rainhas negras de um Rio de Janeiro chamado por Heitor
dos Prazeres de ‘Pequena Africa’” (MOURA, 1995, p. 132).
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Africa, nome consagrado pelo compositor Heitor dos Prazeres, em referéncia a regido em volta
da Praca Onze, localizada na parte central do Rio de Janeiro. A casa de Tia Ciata serviu também
de refagio a comunidade negra que a frequentava, ja que tanto o candomblé quanto o samba
eram alvos de retaliacdo da policia, e ela mantinha uma relacdo diplomatica com autoridades
locais e com pessoas da elite carioca. Tia Ciata foi conquistando influéncia e admiragdo muito
além da Pequena Africa. Além de quituteira, ela era costureira e passou a ser reconhecida
vendendo roupas de baiana como figurinos para a elite carioca. Aos poucos, foi ganhando
respeito das autoridades com seu trabalho religioso, curando enfermos. De acordo com um
depoimento do sambista Bucy Moreira, que era neto de Ciata, ao cineasta Roberto Moura
(1995), ela chegou a curar uma ferida aberta ha anos do entdo presidente Wenceslau Bras. O
episddio lhe rendeu um bom emprego ao marido no governo e o alvara de salvaguarda dos
sambas e batuques em sua casa. Na casa de Tia Ciata, a policia ndo entrava.

Para o cineasta Roberto Moura (1995), autor de uma pesquisa ampla sobre Tia Ciata
e a Pequena Africa no Rio de Janeiro - nome que intitula seu livro -, a mais famosa das tias

baianas era também

Ciata de Oxum — orix4 que expressa a propria esséncia da mulher, patrona da
sensualidade e da gravidez, protetora das criangas que ainda ndo falam, deusa das
aguas doces, da beleza e da riqueza. Na vida, no santo e no trabalho, Ciata era festeira,
ndo deixava de comemorar as festas dos orixas em sua casa da Praga Onze, quando
depois da ceriménia religiosa, frequentemente antecedida pela missa crista assistida
na igreja, se armava o pagode. Nas dangas dos orixas aprendera a mostrar o ritmo no
corpo, e, como relembra sua contemporénea, dona Carmem, “levava meia hora
fazendo miudinho na roda”. Partideira, cantava com autoridade, respondendo o0s
refrGes nas festas que se desdobravam por dias, alguns participantes saindo para o
trabalho e voltando, Ciata cuidando para que as panelas fossem sempre requentadas,
para que o0 samba nunca morresse (MOURA, 1995, p. 143).

As panelas sempre requentadas para que o samba ndo parasse simboliza a casa como
um espaco de acolhida, abrigo de pessoas que criam lagcos familiares a partir do ponto comum
de experiéncias de exclusdo similares que as fizeram se encontrar. O fazer politico ambientado
nessa casa esta na aglutinacao de uma rede de solidariedade, de pessoas que se encontram para
festejar e esses encontros festivos ndo se trata apenas da festa pela festa, como afirma a escritora
Conceicdo Evaristo, no documentario Tia Ciata, dirigido por Raquel Beatriz e Mariana Campos
e lancado em 2017. Para Conceicdo, ha um jogo de resisténcia por tras do festejar, ja que € no
festejo que as pessoas se equilibram emocionalmente e retomam as forgas para enfrentar o que

esta fora da casa.
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A casa como espaco de acolhida de uma irmandade negra afetiva e politicamente
construida permite também o abracar das fragilidades, condigdo que foi e é negada as mulheres
negras, na medida em que temos que ser sempre guerreiras, concordando com a fala da
historiadora e professora Giovana Xavier, também presente no filme. Para ela, mulheres negras
tiveram o direito de ser fragil tomado e temos a dor como referencial desde criangas, a comegar
pelos processos de alisamento dos cabelos crespos infantis, sendo queimados e esticados muitas
vezes pela dor.

O acolhimento das fragilidades em espagos negros recai hovamente na afetividade

como poténcia de acéo

porque afetividade esta relacionada ao gostar de gente, propiciar encontros, contatos,
afetos e afetacBes. Porque afetividade nos reporta ao corpo e porgue 0s corpos séo
poténcias, possibilidades, amorosidade. A afetividade é uma manifestacdo corporal,
uma expressdo corporal fundamental para os encontros, contatos, para as expressoes
de desejos, pensamentos individuais e coletivos, de emogdes as mais diversas, de
sentimentos como amor, 6dio, cuidado. Em sintese, a forma, a maneira como
estou/sou no mundo afeta 0 mundo, as pessoas (TRINDADE, 2006, p. 102-103).

Se € possivel ser fragil e, mesmo assim, é possivel ser acolhida ou acolhido como
objeto/sujeita(o) de afetividade em um grupo, tem-se ai o sentido de comunidade. A rede de
solidariedade preenche a lacuna deixada pelas fragilidades e pelas faltas, o que constroi o
carater colaborativo da vida em coletividade. O fato é que se se sentir parte e se reconhecer na
semelhanca de um todo fortalece a identidade grupal, mas fortalece também as identidades
individuais. Isso permite a percepcao de multiplas subjetividades e identificacdes que mostram
0 quanto um grupo social é diverso e complementar, por mais que esse grupo divida
caracteristicas comuns como os marcadores sociais de raca, género, classe etc. O que se
pressupde é que um grupo identitario diverso fortalece as identidades individuais, fator que leva
a mecanismos de acdo individual e coletiva. Assim, uma mulher negra pode ousar pensar em
mudar um destino imposto socialmente a ela, a outras mulheres racializadas e a populagdo negra

como um todo, como demonstra o exemplo histérico de resisténcia de Tia Ciata.
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Capitulo 3 — Mulheres negras em uma economia politica pela comunicacéo

Ao dimensionar a maneira como a economia, a politica e a comunicacdo estdo
presentes na vida de mulheres negras cotidianamente, ha um vicio de se pensar unicamente em
uma perspectiva macro de como o sistema-mundo capitalista se imp0e sobre grupos
subalternizados. A nocdo de sistema-mundo capitalista que utilizo aqui se refere a perspectiva
do socidlogo porto-riquenho Ramoén Grosfoguel (2009, p. 9), em que “seria essencialmente um
sistema econdmico que determina o comportamento dos principais atores sociais através da
I6gica econbémica da obtencdo de lucro, manifestando-se na extragdo de excedentes e na
incessante acumulacdo de capital a escala mundial”.

O autor se refere criticamente a essa ideia de sistema-mundo afirmando o quanto é
eurocéntrico privilegiar as relagdes econdmicas sobre as rela¢fes sociais. Portanto, quando digo
que hd um vicio nas analises que interseccionam economia, politica e/ou comunicacao a estudos
sobre a situacdo de mulheres negras, me refiro a énfase exclusiva dada as desigualdades
socioeconémicas. Ou seja, o fato de o sistema-mundo nos colocar em condicdes de exploracéo,
de sub-representacdo e de invisibilidade € também o fato sobrepujado nas anélises sociais. 1ss0
aponta para a tendéncia de que a economia seja vista como eixo central da vida e pensada
somente pela esfera do sistema financeiro e das relacGes de producdo. Em concomitante, ha
também a tendéncia de que a politica seja considerada somente na esfera da representacédo
democratica e de que a comunicacdo seja relacionada unicamente a esfera funcional do

midiatico.

3.1 Micropoliticas de mulheres negras

A partir da linha de pensamento dos fil6sofos Gilles Deleuze e Felix Guattari (1996,
p. 83), “tudo ¢ politico, mas toda politica € ao mesmo tempo macropolitica e micropolitica”. A
macropolitica se refere a esse sistema-mundo que solapa consciéncias e invisibiliza a
existéncias de muitos outros mundos, de muitas outras micropoliticas. Considerar s6 a
dimensdo macropolitica na analise de realidades sociais condiz com a propria perspectiva
ocidental da segmentaridade, dos binarismos e dicotomias em que um sistema disciplina,
condiciona e determina a (in)existéncia de outros mundos, que passam a ser somente
disciplinados e condicionados. Se esses mundos, que tém as suas préprias dinamicas de

funcionamento, suas proprias éticas e estéticas sao invisiveis pelos olhos da macropolitica, eles



passam a inexistir ou, em outras palavras, esses mundos existem so pela relacéo de dependéncia
e sujeicdo a um Unico sistema-mundo, que pretere o social em razdo do econdmico.

Por essa perspectiva, temos “um porvir e ndo um devir” (DELEUZE ¢ GUATTARI,
1996, p. 62). Pensando mulheres negras nesse porvir da macropolitica, seriamos entéo definidas
e determinadas pelos processos sociais de desigualdade e exclusdo de um sistema-mundo que
sO nos explora. Pensar a realidade somente pela 6tica da macropolitica é, portanto, considerar
que racismo, sexismo e outras formas de hierarquias sociais nos definem enquanto mulheres e
negras. Por essa perspectiva, estaremos sempre por baixo, sem possibilidade de mobilidade. O
porvir se relaciona a exploracdo de pessoas negras e a subjugacéo de suas vidas, enquanto o
devir sdo as formas de transgresséo a essa condigao inferiorizante.

E fato que o porvir faz parte da vida de mulheres negras e pode condicionar nossos
caminhos, dificultando-os, tornando-os tortuosos, como nos mostram as relagdes produtivas do
trabalho que operam em nosso desfavor e em prol do imperativo branco e masculino. Entretanto
esse porvir, os efeitos de uma macropolitica pode até nos condicionar, mas nao nos define.
Mulheres negras ndo podem ser definidas e sim devem se definir pelas multiplas formas de
existir e por suas trajetorias de vida, com porvires da macropolitica, mas, sobretudo, com
devires das micropoliticas.

Essa ideia reforca a afirmacdo dos filésofos de que tudo caminha entre a macro e a
micropolitica, que ndo se anulam, mas coexistem e se interferem. De acordo com Gilles Deleuze
e Felix Guattari (1996, p. 83), “toda sociedade, mas também todo individuo, sdo pois
atravessados pelas duas segmentaridades a0 mesmo tempo: uma molar e outra molecular”. A
dimensdo molar se refere ao macro, pensando Estados, institui¢cdes, o capital, a mentalidade
hegemonica que cria segmentacdes e hierarquias de raca, classe, género etc. Ja a dimensédo
molecular se refere as micropoliticas, que se definem por micromovimentos de individuos em
suas microrrelac@es interacionais.

“Em suma, o molecular, a microeconomia, a micropolitica, ndo se define no que Ihe
concerne pela pequenez de seus elementos, mas pela natureza de sua "massa” - o fluxo de
quanta, por sua diferenga em relacédo a linha de segmentos molar” (DELEUZE e GUATTARI,
1996, p. 88). Os autores se utilizam de termos oriundos da formacdo em Farmacia de Felix
Guattari para definir que a micropolitica deve ser analisada ndo pelo grau de alcance de seus
efeitos, mas pelo potencial de acdo que ela apresenta. Isso significa que ha uma “poténcia

micropolitica ou molecular” que pode ou incitar a dimensdo macropolitica/molar ou fissura-la.
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As pessoas, em suas realidades moleculares, sdo, assim, elementares & manutencdo e/ou

sacolejo de um conjunto molar, em consonancia com a perspectiva dos autores.

[...] Quanto mais a organizacdo molar é forte, mais ela prdpria suscita uma
molecularizacdo de seus elementos, suas relagBes e seus aparelhos elementares.
Quando a maquina torna-se planetaria ou césmica, 0s agenciamentos tém uma
tendéncia cada vez maior a se miniaturizar e a tornar-se microagenciamentos
(DELEUZE e GUATTARI, 1996, p. 86).

Os autores advogam que, embora determinadas formas de micropoliticas possam
endossar a macropolitica, a esséncia da micropolitica e dos movimentos moleculares é de
contrariar e fissurar a grande organizacdo mundial. Nesse sentido, micropoliticas podem ser
percebidas como uma adaptacéo tatica @ macropolitica, de forma a alcancar devires. Assim, a
elementaridade da micropolitica esta na quebra, na fissura e no devir.

As micropoliticas, em suas multiplas manifestacbes nas interrelac@es, sdo plurais e
diversas. Elas se constroem e atuam a partir de percepgdes, afecgdes, conversas e interacoes
interindividuais, ainda de acordo com os fildsofos. Nesse sentido, elas tém potencial de
continuamente modificarem “os grandes conjuntos binarios da macropolitica como 0s sexos ou
as classes”, as ragas, as classes, os géneros, em contextos micros, considerando o didlogo com
a percepcao do professor e pesquisador Jodo Leite Ferreira Neto (2015, p. 402).

E por essa caracteristica que as micropoliticas tém relagdo com devires, ja que tém o
potencial de atuarem em “linhas de fuga” ou em movimentos pela desterritorializacdo da

macropolitica.

E certo que as duas linhas ndo param de interferir, de reagir uma sobre a outra, e de
introduzir cada uma na outra uma corrente de maleabilidade ou mesmo um ponto de
rigidez. Em como o dialogo ou a conversacdo obedecem aos cortes de uma
segmentaridade fixa, a vastos movimentos de distribuicao regrada correspondendo as
atitudes e posi¢fes de cada um, mas também como eles sdo percorridos e arrastados
por micromovimentos, segmentagdes finas distribuidas de modo totalmente diferente,
particulas inencontraveis de uma matéria andnima, minasculas fissuras e posturas que
ndo passam mais pelas mesmas instancias, mesmo no inconsciente, linhas secretas de
desorientacéo ou de desterritorializacdo (DELEUZE e GUATTARI, p. 1996, p. 63).

Se tudo caminha entre as dimensdes da macro e da micropolitica, isso significa
metaforicamente que as fissuras fazem parte de uma estrutura edificada, em que a estrutura é a
representacdo da macropolitica e as fissuras s@o a representacdo de micropoliticas, que sdo
diversas, multiplas, plurais. As fissuras fazem parte da estrutura, a0 mesmo tempo em que
podem promover o seu desabamento. H& um entrelace permanente na relacdo entre as

dimensdes da macropolitica e das micropoliticas. Assim “os segmentos molares mergulham
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necessariamente nessa sopa molecular que lhes serve de alimento e faz tremer seus contornos”.
Macropolitica e micropoliticas s3o dimensodes interdependentes e que “encontram ai a0 mesmo
tempo o principio de sua poténcia e o fundo de sua impoténcia” (DELEUZE e GUATTARI, p.
1996, p. 98). E, longe de se oporem, a poténcia e a impoténcia se completam e se reforcam
mutuamente. Sao dimensdes que coexistem e que, por terem uma base relacional, devem ser
analisadas pelo entrelace de ambas. Ou seja, uma andlise sobre a macropolitica ndo deveria se
sobrepor a uma andlise sobre micropoliticas.

Quando eu falo que ha um vicio nessa analise primeira entre economia, politica e/ou
comunicacdo focar na perspectiva das macrodeterminacdes, isto €, das relacdes sociais de
producdo no capitalismo, e da macropolitica, me refiro a um relacionar a mulher negra a uma
perspectiva de passividade. A ideia de ser passiva a conjunturas de exploracdo subestima o
potencial de agdo comunicativa, politica e econdémica que essa mulher desempenha nos espagos
em que habita e por onde transita no seu cotidiano. Essa mulher vive nesse sistema-mundo, mas
sobretudo vive muito além dele nas formas de organizacdo social afrodiasporicas e
micropoliticas. Sua resisténcia é a propria fissura de reinvencéo desse sistema-mundo.

A andlise macro das conjunturas e determinacdes sociais € necessaria em uma
sociedade em que raca, classe social, sexualidade, género, espiritualidade e epistemologia séo
partes integrantes e constitutivas do amplo pacote desse  sistema-mundo
patriarcal/capitalista/colonial/moderno, em acordo com Ramon Grosfoguel (2009). Esse tipo
de analise sobre mulheres negras revela os sentidos e finalidades das praticas capitalistas e
revela também os apagamentos impostos historicamente a grupos subalternizados. Entretanto,
somente o olhar sobre as macrodeterminacdes também perpetua invisibilidade, em sua forma
sutil de outorgar passividade a mulheres negras. Quando consideradas nos estudos das ciéncias
ocidentais, nos ficamos ali inertes, sem reacao as violéncias evidenciadas pela instancia macro
das estruturas sociais.

A quebra desse ciclo de invisibilidade pode comecar pelo destaque as micropoliticas e
as fissuras sendo tecidas nesse sistema-mundo. Logo, as analises sobre economia, politica e
comunicagdo precisam se ater as desigualdades - fruto das estruturas sociais e intensificadas
pelos marcadores sociais de raca, classe e género etc. -, mas devem ser complementares e
complementadas para um olhar em direcdo ao potencial de acéo e de resisténcias de mulheres
negras. Em outras palavras, se a gente estd falando de transformacéo social, de devir, uma
andlise sobre as macrodeterminacfes, de cima para baixo, ndo é suficiente em si. Primeiro

porque ndo dimensiona a realidade no nivel do cotidiano e das relagdes intersubjetivas desses
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grupos subalternizados. Segundo porque ndo redimensiona possibilidades, ou seja, quais
alternativas e solugdes colaborativas criadas por mulheres negras em suas comunidades para
garantir sua propria sobrevivéncia e de seu grupo.

A vida transborda as macrodeterminacdes da economia, da politica e da comunicacao,
embora perpasse por elas nas causas e efeitos de opressdes do sistema-mundo. Nesse sentido,
0 macro deve se complementar pelo micro, porque, de fato, a vida s6 acontece na instancia
micro. E na cotidianidade que se constrdi lutas contra a opresséo racial, de classe e de género
impressas nas proprias analises das macrodeterminacbes. Em direcdo a uma
complementaridade, urge, entdo, a necessidade de um novo lécus de enunciacgéo e de prondncia
do mundo, na perspectiva de Paulo Freire (1977), em que “o lugar geopolitico ¢ corpo-politico
do sujeito que fala” seja central, segundo Ramon Grosfoguel (2009, p. 6).

Dando continuidade a critica descolonial sugerida pelo autor e refletindo a partir de
uma praxis metodoldgica do deslocamento e do corpo-politico, como seria pensar o sistema-
mundo se deslocassemos o ldcus de enunciacdo e o transferissemos para mulheres negras e suas
micropoliticas? Como seria pensar economia, politica e comunicacdo deslocando a pronuncia
do mundo para mulheres negras? Trago essas indagac6es porque o tempo todo mulheres negras
resistem e criam taticas para sobreviver e para construir novas perspectivas de existéncias a
populacéo preta e parda. Como é possivel que os atos de inconformismo, subverséo e resiliéncia
sejam menosprezados?

A meu ver, o enfoque das analises sociais que pretendem apontar caminhos
alternativos a légica do sistema-mundo deve ser, entdo, a partir das resisténcias, porque é na
cotidianidade das relagbes que fissuras, transgressdes e possibilidades para a transformacéo
social sdo criadas. O modo de vida de mulheres negras deve ser, dessa forma, reiterado como
modus operandi de economia, de politica e de comunicacdo em seus circulos sociais, para a
criacdo de outras possibilidades de vida as suas comunidades.

O socidlogo Edmundo Fernandes Dias (2012, p. 13) prop&e o modo de vida como uma
categoria “[...] que se passa das macrodeterminagdes do modo de producéo as microrrelagdes
entre os individuos”. Assim, o cotidiano, as micropoliticas s&o o palco do modo de vida de
mulheres negras, fazendo e refazendo suas praxis de luta, entre tensdes, conflitos e subversées
as macrodeterminaces da macropolitica. E pela instancia micro que podemos pensar em
rompimentos, em transformacdes sociais, porque “o modo de vida é a forma pela qual se
traduzem as determinagdes sociais” (DIAS, 2011, p. 44). Acrescento que, particularmente, é o

modo de vida, as micropoliticas de mulheres negras, ou seja, a forma como fazem politica,
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economia e como fazem comunicacdo em suas redes, que pode romper pontualmente com ciclos
de violéncia na vida de pessoas negras nesse sistema-mundo em que vivemos.

Por uma perspectiva afrocentrada, a relacdo entre mulheres negras com economia,
politica e comunicacdo se da no salvamento de vidas negras no cotidiano. Se sdo elas as sujeitas
de acdo que agenciam mudancgas em suas comunidades, elas fazem economia politica pela
comunicacdo de maneira organica, nas micropoliticas que constroem. E, ora essa, quem diria
que fazer economia politica é uma praxis comum na vida de mulheres negras, quando o campo
tedrico da economia politica, em geral, ndo extrapola pensar as relacbes de producéo e as
hierarquias sociais para além da ideia de classe? Quem diria, ja que o campo da economia
politica, e mesmo a economia politica critica, que se embasa no pensamento marxiano, em
termos gerais, ndo considera as opressdes raciais e de género como constitutivas da
modernidade e do sistema-mundo capitalista?

O que quero dizer é que a economia politica é feita por mulheres negras e deve ser
pensada pela ética da afrocentricidade, o que nos coloca em uma posicao de frente e de agéncia
das transgressGes que culminaram em conquistas de direitos a populacdo negra e a0 povo
brasileiro em sua totalidade. E j& que a comunicac¢do é um por em comum, € um instrumento
de luta para o bem-comum e é uma contratecnologia de poder para mulheres negras, ela se
integra ao fazer de uma economia politica negra.

Portanto, me proponho aqui a criar uma trajetoria de analise descolonial, ao avesso, do
micro para o0 macro, delineando como mulheres negras fazem Economia Politica da
Comunicacéo, a chamada EPC, a partir da cotidianidade e das microrrelacdes tecidas pelo se
comunicar no dia a dia. As perguntas que me faco para construir essa linha de pensamento s&o:
por que mulheres negras sdo fazedoras natas de economia politica? E possivel pensar em uma
Economia Politica da Comunicacdo embasada pelo se comunicar, fruto das intersubjetividades
das relacdes sociais? Na perspectiva das mulheres negras como agenciadoras de processos de
transformacdo social da populacdo brasileira, como seria uma Economia Politica da

Comunicacéo feita por mulheres negras?

3.2 Mulheres negras e a praxis da economia politica

Para construir um marco tedrico descolonial, priorizando as fissuras e as resisténcias
forjadas no sistema-mundo, considero um bom caminho didatico-metodolégico: 1) primeiro,

delimitar conceitualmente alguns campos de estudos que me interessam no debate entre
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economia, politica, comunicacdo e mulheres negras; 2) segundo, deslocar o 16cus de enunciagdo
da teoria para a vida cotidiana de mulheres negras, a partir das definicbes dos campos de
estudos. Os campos de estudos aos quais me debrucarei serdo a economia politica e o subcampo
dos estudos de comunicacdo denominado Economia Politica da Comunicacéo (EPC).

Para falar de economia politica, parto da definicdo trazida pelo professor Vincent
Mosco (1999), que a define como

o estudo do controle e sobrevivéncia na vida social. Controle refere-se
especificamente a organizagdo interna dos elementos dos grupos e ao processo de
adaptacdo a mudanca. Sobrevivéncia significa a forma como eles produzem o que é
necessario para a reproducdo e continuidade social. Nesta leitura, 0s processos de
controle sdo, de um modo geral, politicos, j& que constituem a organizagéo social das
relagbes dentro de uma comunidade e o0s processos de sobrevivéncia sao
fundamentalmente econdmicos porque se referem aos processos de producdo e
reproducdo (MOSCO, 1999, p. 96).

O autor caracteriza essa definicdo como bastante abrangente, colocando a economia
politica associada a compreensdo de toda acdo humana envolvida em processos organicos.
Segundo a pesquisadora Janet Wasko (2005), a economia politica é uma abordagem holistica
que explora o vinculo entre relag6es sociais, hegemonia, instituicdes e mercadorias — estas que
abarcam tudo que tenha potencial de venda e compra, desde itens do consumo basico até
produtos culturais.

E importante salientar que a economia politica tem apresentado o objetivo de
compreender mudancas sociais e transformaces histéricas, segundo Vicent Mosco (1999). E
isso ocorre desde 0 seu surgimento no seio da Revolucédo Industrial e da consolidacdo do modo
de producédo capitalista, de acordo com o jornalista e pesquisador César Bolafio (2008). Pela
sua visdo, a economia politica surgiu como uma ciéncia burguesa e serviu para justificar o
capitalismo nascente e os beneficios trazidos da separacdo entre politica e economia —
caracteristica elementar da teoria do Estado liberal. Mas, por outro lado, ela aprimorou o
conhecimento sobre a realidade social do sistema capitalista. Ou seja, a economia politica
classica®! surgiu como um instrumento de justificagdo de poder baseado na exploracio, mas se
emborcou para uma perspectiva critica, fundada por Karl Marx e embasada na ideia de ser
“fundamental conhecer com precisdo os mecanismos de funcionamento da nova légica social”

do capitalismo (BOLANO, 2008, p. 98).

51 O destaque ao termo classico é para evidenciar o carater eurocéntrico que geralmente acompanha essa palavra,
jaque o que é classico sempre vém das culturas europeias, tal qual a designagdo musica classica, literatura classica
etc.
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Em outras palavras, seja a economia politica classica ou a economia politica critica,
ambas caminharam em busca da compreensdo do contexto historico com suas possibilidades de

transformacéo.

Para os economistas politicos classicos®?, como Smith, Ricardo e Mill, isto significava
compreender a grande revolugdo capitalista, a vasta convulsdo social que
transformaria as sociedades inicialmente assentes no trabalho agricola em sociedades
comerciais, de transformagcdo e, por fim, industriais. Para Marx, significava observar
as forcas dindmicas dentro do capitalismo e entre este e outras formas de organizacéo
politico-econémica, de modo a compreender os processos da mudanca social que
iriam, por fim, transformar o capitalismo em socialismo (MOSCO, 1999, p. 99).

A abrangéncia da economia politica nos alerta, entdo, para o fato de que todas as
relacBes sociais podem ser analisadas pelo seu prisma, ja que todo contexto social desse
sistema-mundo implica em relacGes de poder, em formas de adaptacdes e transgressdes a uma
ordem vigente e em uma continuidade social. Quando afirmo que mulheres negras fazem
economia politica de maneira organica, € porque, na vida pratica, nossas ancestrais a faziam
muito antes da sua nomeagdo como campo de estudo e muito antes da Revolucédo Industrial no
século XVIII. Mulheres comuns sempre fizeram economia politica na vida. Essa afirmacéo
caminha na mesma direcdo da fala da escritora nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie, em
entrevista ao Programa Roda Viva®, quando afirma que a pratica feminista de mulheres
africanas existe desde muito antes da criacdo europeia do conceito de feminismo.

Ao reivindicar uma economia politica feita por mulheres negras, considero as formas
de nossa participacdo implicadas na ideia de controle e sobrevivéncia que Mosco (1999) traz
ao definir o campo de estudo. Analisando pelos processos de controle dos quais fazemos parte,
considero duas instancias: a) uma se da pela 6tica das macrodeterminacdes e da macropolitica,
de sermos parte de um todo social negro, que foi colocado no jogo das relagdes de poder desse
sistema-mundo desde a travessia do Atlantico e submetido a formas de controle para a
manutencdo de uma ordem dominante excludente; b) a segunda se da pela dtica das
microrrelagcBes e das micropoliticas, em que estamos no jogo das relacGes de poder e nos
adaptamos as condic¢des impostas. Ressalto que a ideia de adaptacdo aqui é posta como uma
habilidade de viver e ndo como uma forma de se moldar. Ou seja, mulheres negras vivem os
processos de controle ora se adaptando, jogando com as pecas que tém no momento, ora criando

possibilidades pelas préprias falhas das conjunturas para ganhar novas pecas €, assim, reverter

52 Grifo meu.
% O programa foi ao ar pela TV Cultura, no dia 14 de junho de 2021. Disponivel em: <
https://www.youtube.com/watch?v=pxe92z\WOotE&t=1919s&ab _channel=RodaViva>. Acesso em: 2 jul. 2021.
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a jogatina. Isso implica em fazer politica e na necessidade de ter jogo de cintura o tempo todo
para viver. Porque se adaptando e, assim, sabendo quais estratégias para o controle, mulheres
negras aproveitam as ocasifes nas brechas e assimilam artimanhas, elaboram taticas de
transgressdes, as ensinando aos seus e as suas.

Enquanto, ao longo de todos esses anos de exploracédo e colonialidade, o povo negro
se confronta com mecanismos de apropriacdo cultural instituindo culturas brancas como
superiores e se apossando mercadologicamente de elementos culturais de outras culturas, 0s
contra-ataques se fizeram pela apropriacdo social. Esse conceito se remete a um processo por
meio do qual grupos marginalizados pelo sistema econdmico capitalista interagem com as
formas de dominacdo cultural, econémica, de organizagdo social e de consumo, atribuindo
novos usos e sentidos que lhes permitem manter seu préprio horizonte de mundo, de acordo
com a pesquisadora venezuelana Maria Isabel Neliman (2008). Para ela, 0 movimento é duplo,
entre resisténcia e negociacdo, e assim grupos marginalizados resistem a mudanca ou se

adaptam para permanecer intactos.

Se se fazem juizos de valor sobre a apropriagdo social, pode-se dizer que se trata de
um mecanismo perverso que nao resolve as contradi¢Bes de desigualdade, exclusdo e
iniquidade em que se encontram imersos grande parte de nossos povos latino-
americanos. N&o sabemos se essas contradi¢fes algum dia serdo resolvidas ou se, nas
condigBes e com as ferramentas de que dispomos, poderiamos contribuir para isso. A
histéria apenas nos diz que ha mais de 500 anos encontramos os intersticios do sistema
para se infiltrar e prevalecer (NEUMAN, 2008, p. 95)%.

Ter consciéncia dos processos de controle pela propria vivéncia de ser negra e de ser
mulher é ter a possibilidade de burla-los e prevalecer. 1sso aponta para o papel politico que
mulheres negras desempenham como agenciadoras de mudangas, na reversdao dos jogos de
controle das macrodeterminacdes e da macropolitica. E o que isso significa na pratica? Significa
que, nesse sistema-mundo, pessoas negras possam ascender socialmente, possam ocupar
espacos de poder, possam criar liderancas e novas formas de representacéo e representatividade.
Isso revela um movimento para a superagdo do controle ja que a¢des para 0 bem-comum da
populacdo negra vdo sendo tecidas pela experiéncia coletiva, por aquilombamentos. Nesse

processo, 0 despertar de revoltas aos papéis sociais que a ordem dominante impde a pessoas

% Tradugdo minha. No original: “Si se realizan juicios de valor sobre la apropiacion social podria decirse que es
un mecanismo perverso que no resuelve las contradicciones de desigualdad, exclusion e inequidad en las cuales
se encuentra sumida una gran proporcién de nuestros pueblos latinoamericanos. No sabemos si esas
contradicciones se resolveran alguna vez ni si en las condiciones y con las herramientas con las cuales contamos
se podria contribuir a ello. La historia s6lo nos dice que desde hace mas de 500 afios hemos encontrados los
intersticios del sistema para colarnos por alli y prevalecer”.
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pretas e pardas € fundamental para dar continuidade ao processo de rompimento do controle.
Ou seja, 0 movimento é de incorformismo e de resisténcia, na busca por certa maleabilidade,
certo dominio sobre esse controle.

Analisando pela ideia de sobrevivéncia, mulheres negras fazem economia politica
quando garantem ou articulam os meios pelos quais elas com suas familias, ou com suas
comunidades no geral, vao alcancar recursos financeiros para se manterem e progredirem
economicamente nesse sistema-mundo. Participar da sobrevivéncia dos processos sociais
perpassa pelo fato de mulheres negras serem o grupo social que mais paga impostos no pais e
também por acdes pontuais que desenvolvem buscando a mudanca de vida de uma pessoa
negra. S&o exemplos dessas a¢des pontuais a coletivizagdo do empenho de arcar com 0s custos
financeiros para que alguém do circulo social dessa mulher consiga fazer uma faculdade, ou
consiga se alimentar, ou consiga trabalhar etc.

Para Janet Wasko (2005), a principal preocupacgdo dos estudos sobre economia politica
é com a alocacéo de recursos e com as questdes materiais que acometem sociedades capitalistas.
E é estudando sobre propriedade e controle que pesquisadoras e pesquisadores desse campo
documentam e analisam as relacdes de poder, os sistemas de classe e desigualdades estruturais.
A autora ainda afirma que quem faz uma economia politica critica analisa as contradi¢Ges e
sugerem estratégias — as quais chamo de taticas — de resisténcia e intervencao.

Se sairmos do campo tedrico e nos deslocarmos para a vida préatica de mulheres negras,
é possivel inferir que vamos nos tornando economistas politicas criticas pelas vivéncias
cotidianas sobre ser negra e sobre ser mulher. Isso porque habitamos um sistema de dominacéo,
nos adaptamos a ele e 0 observamos de forma a propor téticas contra suas formas de controle
gue nos amarram. E nds nos dessamarramos a partir dos lagos. Propomos intervencdes pontuais,
politicas e econémicas, dentro das nossas possibilidades, para que nosso povo rompa as
barreiras da desigualdade e da estratificacdo social que nos mantém sob as margens.

E assim que os movimentos sociais geram suas proprias escolas de economia politica,
como a economia politica feminista e a economia politica ambiental, de acordo com Vincent
Mosco (1999). Quais seriam as possiveis escolas que poderiam ser pensadas por e para
mulheres negras? Uma economia politica interseccional, ou uma economia politica feminista
negra, ou uma economia politica do comum? N&o seria necessario pensar sob a perspectiva
cartesiana de segmentacfes no campo, caso as questdes de raca e de género fizessem parte das

relacdes de poder e da complexidade do “todo social ou [d]a totalidade das relagdes sociais que
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formam os campos econdmico, politico, social e cultural” que interessam & economia politica
contemporanea (MOSCO, 1999, p. 99).

3.3 A EPC e as industrias culturais/midiaticas

A invisibilidade das questdes raciais e de género também permeia a Economia Politica
da Comunicacao. A chamada EPC veio da tradicdo critica da economia politica e herdou a sua
maior lacuna, que é a de, no geral, ndo considerar as questfes de raca e género como fatores
estruturantes das relagdes sociais e econdémicas contemporaneas, fato que, evidentemente, influi
na construcdo das abordagens dessa linha de pesquisa da comunicacgdo. Essa fragilidade de
ignorar as relagdes de raca e género aponta para a perspectiva do racismo e do sexismo sendo
considerados apenas como epifendmenos, como patologias ou disfungdes sociais, em anélises
que privilegiam o olhar sobre as estruturas de classes.

No Brasil, aos poucos essa lacuna vem sendo ressignificada timidamente com a recente
insercdo de cientistas da comunicacdo propondo analises a partir da interseccao de raca e género
na linha de pesquisa da EPC, com destaque para mulheres negras na consolidacdo desses
debates. A professora Ivonete da Silva Lopes e o professor Paulo Victor Melo (2020) fazem um
panorama de como olhares criticos sobre raga, racismo, género e comunicacdo vém expandindo
os estudos do campo. A inser¢do dessa interseccdo em producdes intelectuais da EPC culminou
na criacdo, em 2018, do GT Estudos Criticos sobre raca, género e identidade da Unido Latina
de Economia Politica da Informagdo, da Comunicacéo e da Cultura (ULEPICC-Brasil)®®, que
é a principal entidade que agrega cientistas da EPC de todo Pais e mobiliza espa¢os de encontro
para a discussdo e construcao desse campo no cenario brasileiro.

Em linhas gerais, a Economia Politica da Comunicagdo vem pensando a comunicagao
como um componente fundamental da economia, na tentativa de entendé-la como uma entidade
econdmica, segundo Janet Wasko (2005). Isso significa compreender a cadeia de produgéo,
distribuicdo e consumo de produtos culturais/midiaticos presente nos sistemas de comunicagéo
contemporaneos, operando sob a l6gica de acumulacdo do capital. A relagdo entre trabalho,
propriedade, modos de financiamento e como o estado intervém no sistema midiatico por meio
de politicas governamentais também séo focos de analise da EPC. Basicamente, nessa linha de
pesquisa, se privilegia estudos sobre as relagdes de poder que atuam a partir de uma instancia

macro influindo nos processos de producdo material e simbolica da comunicacéo.

% Sobre a ULEPICC-Brasil, vide <https://ulepicc.org.br/>.
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O conceito de industria cultural aparece como central nos estudos da Economia Politica
da Comunicagéo, “pois ele define esse processo de expansao da l6gica mercantil sobre a cultura,
face uma nova reconfiguragdo do capital, a do Capitalismo Monopolista”, segundo a
pesquisadora Verlane Aragdo Santos (2019, p. 100). Tal conceito é atualizado nos estudos de
EPC e ndo se relaciona a perspectiva generalista perpetuada na década de 1940, pela Escola de
Frankfurt, em que a estandartizacdo e a produgdo em serie de bens culturais se direcionava pela
I6gica unitaria de uma so inddstria cultural. A autora afirma que, na forma industria cultural
no singular, o conceito passa a se referir a l6gica do capital sendo expandida para setores de
producdo cultural e da comunicacédo, enquanto na forma industrias culturais, no plural, se refere
as dindmicas especificas de cada setor, seja na industria televisiva, cinematogréfica,
fonogréfica, editorial, do radio etc.

A incursdo das industrias culturais no capitalismo monopolista comecou a se
desenvolver especialmente no p6s Segunda Guerra, quando houve maior intervencéao do Estado
nas economias, 0 que proporcionou o surgimento de grandes organizagdes empresariais, de
acordo com a professora Virginia Pradelina da Silveira Fonseca (2009). Para entender como as
industrias culturais atuam na contemporaneidade, € necessario perceber que elas foram
incorporadas a dindmica da centralizagdo do capital, na atual fase do capitalismo monopolista

em que nos encontramos.

O aspecto central do capitalismo monopolista reside nas transformag6es da dindmica
de acumulacdo decorrentes da concentracdo e da centralizagdo do capital. Essa
concentracdo e essa centralizacdo teriam alterado as formas de concorréncia em
relagdo a fase anterior. Sob 0 monopolio, a concorréncia passa a ser exercida entre
grandes blocos de capital, com potencial ofensivo muito maior e com uma enorme
capacidade de diversificacdo, em funcdo da articulacdo permitida pelo capital
financeiro. Além de aumentar a mobilidade do capital, a nova dinAmica aponta para o
aumento da magnitude dos investimentos (FONSECA, 2009, p. 309).

Esse potencial ofensivo do qual trata a autora pode se referir a incorporacgdo da cultura
e da informacdo sendo tidas como mercadorias que interessam aos grandes conglomerados
empresariais pelo potencial mercadologico significativo que ambas tém como produtos
midiaticos. Nesse sentido, as industrias culturais/midiaticas se estruturam sob a forma de

oligopolios, o que garante a elas uma dupla posi¢do no sistema capitalista.

A caracteristica mais evidente e mais importante da Inddstria Cultural é o fato de
ocupar uma dupla posi¢do dentro do sistema capitalista. Ou seja, como empresas
capitalistas na mais estrita acepgdo do termo, ndo ha nada que distinga os oligopélios
culturais de quaisquer outros oligopdlios. Mas essas empresas tém também um papel
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ideologico que pode adquirir importancia crucial numa situagdo em que “aparelhos”
tradicionais tém um poder de penetracéo limitado (BOLANO, 1986, p. 3).

O processo de feitura de mercadorias das industrias culturais €, portanto, muito
rentavel porque a lucratividade dessas industrias se da tanto na producdo material em si dos
bens culturais, quanto na producédo simbolica, que é onde outros tipos de mercadorias tém mais
dificuldade em chegar. A producdo material se refere a uma perspectiva infraestrutural dos
produtos culturais/midiaticos e envolve desde as relacdes de trabalho até o desenvolvimento e
comercializacdo de tecnologias da comunicagdo. J& a producdo simbdlica se refere a
consolidacdo de ideologias dominantes, ao estabelecimento de hierarquias na vida cotidiana, a
criagdo e manutencdo de representacdes sociais®®, amparadas pela audiéncia estabelecida no
consumo dos produtos culturais/midiaticos.

Entre a producdo material e simbdlica ha, ainda, uma terceira via de acumulag&o para
as industrias culturais que se trata de formas de financiamentos indiretos aos sistemas de
comunicacéo, realizados principalmente pela publicidade e propaganda. E importante salientar
que essa forma de financiamento do sistema de comunicagdo brasileiro opera pelo material,
porque investe capital para a infraestrutura da produgdo midiatica, mas também pelo simbdlico,
ja que incide politicamente sobre a construcdo de discursos e narrativas hegemonicas nos
produtos midiaticos.

De acordo com as pesquisadoras Janaine Aires e Suzy dos Santos (2017), a publicidade
e a propaganda sdo centrais na relacdo entre o sistema midiatico e o sistema politico. Para elas,
0 sistema de midia depende do Estado por meio da publicidade e da propaganda, mas também
por outros modos. As autoras afirmam que seriam exemplos dessa relacédo de dependéncia entre
midia e politica as concess@es de radio e TV, o fomento representado pelas isenc¢des fiscais e
pelos subsidios, o controle de insumos e também a propria fiscalizacdo — ou sua auséncia - das

atividades do sistema midiatico.

3.4 Onde estdo as mulheres negras no sistema brasileiro de comunicagdo?

O fator que esta no cerne da dependéncia do sistema de comunicacdo em relacdo ao
sistema politico sdo as questdes patrimoniais dos meios. Em outras palavras, o fato de as
industrias culturais integrarem o capitalismo monopolista na forma de oligop6lios nos leva a

questdo da propriedade dos sistemas de comunicacgdo no Brasil. Quem s&o os donos das midias

% Vide Denise Jodelet (2001) e Serge Moscovici (2003).
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no nosso pais? Qual a relacdo desses donos com outros setores da economia? Digo donos
porque o perfil majoritrio de quem detém a propriedade dos meios de comunicacdo,
considerando os veiculos de televisédo e radio, € de homens brancos em grande maioria, como
aponta os dados apresentados por Suzy dos Santos em uma roda de conversa virtual, transmitida
pelo Festival do Conhecimento da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ)*’. A sua
pesquisa contempla a anélise das 2842 concessdes de TV, acompanhadas de 2003 a 2019 e
mostra que, dos donos de radios e televisdes no Brasil, 94% deles sdo homens e, desse total,
somente dois deles sdo negros, ligados a Igreja Universal. Os outros 6% que sobram se referem
a mulheres brancas, donas por serem esposas ou filhas de alguém (informagao verbal)®®,

Para se ter uma ideia de como a propriedade dos meios de comunicacdo tem relagéo
com o poder politico, podemos relembrar o fatidico episddio do dia 17 de abril de 2016, dia da
votacdo sobre o pedido de impeachment da presidenta Dilma Rousseff no Congresso Nacional.
Dos 513 deputados federais brasileiros que ocupavam cadeira no Congresso a época, 168 deles,
de vérios partidos, tinham ou tém ligacdo direta com empresas de comunicacdo, segundo
Janaine Aires e Suzy dos Santos (2017). Ou seja, votando pela incursdo do golpe contra a
democracia e contra o governo da presidenta e, ainda, reiterando o discurso do “pela familia®°,
tinhamos, portanto, varios politicos donos de veiculos de comunicacéo.

A forca da relacdo entre comunicagdo mididtica e sistema politico é ainda mais
perceptivel quando sabemos que os donos de midia conseguem se eleger para cargos politicos,
de acordo com a plataforma midiatica que € de sua propriedade. Por exemplo, donos de radio
se elegem como vereadores, prefeitos, deputados e donos de TV conseguem cargos como
senadores, governadores e outros postos politicos de prestigio, de acordo com Suzy dos Santos
(informag&o verbal)®®. Todo esse debate aponta para o quanto a televisdo ainda é um elemento
central na consolidacdo de maior poder politico. Ela é central tanto na politica, como 0 € na
vida de brasileiras e brasileiros.

Nos indices nacionais, a TV tem o mesmo percentual de presenca da geladeira nas
residéncias, com 97,1%; ela supera a maquina de lavar roupa, com seus 58,7% de presenca nas

casas localizadas em municipios; e supera também os 93,9% do indice de domicilios com rede

57 A roda de conversa intitulada “Mulheres na politica e nas midias” foi transmitida ao vivo no dia 13 de julho de
2021, e esta disponivel em: <
https://www.youtube.com/watch?v=xfe8SceUXRk&t=5412s&ab_channel=webTVUFRJ>. Acesso: 02 ago. 2021.
58 |1dem.

%9 Me refiro aos inimeros discursos proferidos no Congresso Nacional que reivindicavam o impeachment de Dilma
Rousseff alegando a defesa da familia, da moral e dos bons costumes. Essa referéncia se faz presente também no
titulo do livro Sempre foi pela familia: midias e politicas no Brasil, de Janaine Aires e Suzy dos Santos (2017).

60 1dem.
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de &gua, e 0s 72,6% com rede de esgoto, segundo Janaine Aires e Suzy dos Santos (2017). Esses
indices me lembram de duas experiéncias pessoais, quando fui acolhida em uma casa no
Quilombo Kalunga®?, localizado na regido nordeste do estado de Goias, em 2011, e na Aldeia
Xavante de Sangradouro, localizada no estado de Mato Grosso, em 2012 e 2013. Ao chegar, de
noite, na casa de Tia Joana e de Tio Ldcio no quilombo, a televiséo estava ligada e o casal
assistia ao Jornal Nacional®?, comentando as reportagens jornalisticas. Na casa em que
moravam, ndo havia geladeira, nem redes de agua e de esgoto, tampouco maquina de lavar. Na
Aldeia Xavante, a situacdo era a mesma: nas duas casas em que estive as familias desfrutavam
da programacdo da TV aberta, mas ndo possuiam redes de &gua e de esgoto, nem
eletrodomesticos.

Trago essa experiéncia para ilustrar o fato de gque a televisdo ainda exerce um papel
central na formacdo cultural da sociedade brasileira. Quem detém concessdes de veiculos,
principalmente de TV, tem o poder de pautar temas, ideologias e formas de pensamentos muito

além do que se imagina.

Para entender o papel da midia na sociedade, é essencial entender as relagGes entre o
poder da midia e o poder do Estado, bem como as relagdes da midia com outros setores
econdmicos. As interrelagdes entre as industrias de midia e comunicago e locais de
poder na sociedade sdo necessarias para a analise completa das comunicacfes e
ajudam a dissipar alguns mitos comuns sobre nosso sistema econémico e politico,
especialmente as nogdes de pluralismo, livre iniciativa, competicéo etc. (WASKO,
2005, p. 39)%.

Nesse sentido, ndo ha pluralismo, nem oportunidade de livre concorréncia no sistema
de comunicacdo brasileiro como um todo quando ele estd completamente atrelado a
centralizacdo do capital em grandes blocos empresariais, cujos investimentos emplacam varios
setores da economia, inclusive o setor midiatico. S6 had competicdo se for entre esses grandes
grupos econémicos, que também sdo grupos da politica representativa, colocados no poder
pelas vias democréaticas justamente por meio do estreitamento dessa relacdo entre midia,

propriedade e poder. E essa conjuntura é ciclica, histdrica e repetitiva.

61 <O Quilombo Kalunga situa-se na Serra Geral do Parana e abrange os municipios de Cavalcante, Monte Alegre
e Teresina de Goiés e a ele corresponde o0 maior territorio negro reconhecido e demarcado do estado” (BARBOSA,
2016, p. 15).

62 Jornal Nacional ¢ o telejornal da emissora Rede Globo de maior audiéncia da televisdo brasileira.

8 Tradugdo minha. No original: “To understand the media’s role in society, it is essential to understand
relationships between media power and state power, as well as the media’s relationships with other economic
sectors. Interrelationships between media and communication industries and sites of power in society are necessary
for the complete analysis of communications, and helps to dispel some common myths about our economic and
political system, especially the notions of pluralism, free enterprise, competition, etc.”.
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Os estudos da Economia Politica da Comunicagdo que envolvem as dimensfes de
poder na intersec¢do entre midia e politica analisam esse fendmeno a partir do conceito de

coronelismo eletronico.

Chamamos de coronelismo eletrébnico o sistema organizacional da recente
estrutura brasileira de comunicagdes, baseado no compromisso reciproco entre poder
nacional e poder local, configurando uma complexa rede de influéncias entre o poder
publico e o poder privado dos chefes locais, proprietarios de meios de comunicagao
(SANTOS, 20086, p. 8).

Ha, portanto, uma relacdo intrinseca entre a propriedade dos meios de comunicacao
com o sistema politico, que por sua vez segue a logica patrimonial coronelista, que se vincula
a questdes basilares do processo de formacgdo do Brasil, como a disputa pela terra, o conflito
racial e de género e a desigualdade social. A mesma elite brasileira que, ao longo dos anos,
acumulou terras e herdou riquezas pelas relacdes de compadrio, de clientelismo e de
exploracdo, oriundas de um modelo patrimonialista do colonialismo, integra parte da classe
politica do pais. E é essa mesma classe politica e empresarial que detém uma fatia significativa
da propriedade dos sistemas de comunicacdo. SA0 essas mesmas pessoas, esses mesmos homens
brancos em sua maioria que também “participam das comissdes legislativas que outorgam os
servicos e regulam os meios de comunicacao no pais” (SANTOS, 2006, p. 3).

Pela profundidade do envolvimento dos sistemas de comunicagdo com o0 Sistema
politico e econdmico, é possivel inferir que os veiculos midiaticos sdo pautados por interesses
empresariais € ndo interesses sociais. Se é o estado que outorga as concessdes de radios e
televisdes e essas propriedades, em sua maioria, estdo na mao da prépria classe politica,
significa que, para ter dominio sobre 0os meios de comunicacgdo, € necessario nascer e ser
herdeiro ou herdeira dessas familias. N&do ha espaco para a inser¢do de pautas e demandas da
diversidade, tampouco espaco para a participacdo de outros grupos sociais no comando dos
grandes meios de comunicacdo. Alias, abranger diversidade nos meios de comunicacao
corresponde somente a estratégia de construgdo de uma representatividade fajuta, para a
conquista de outros publicos consumidores de produtos culturais/midiaticos. Nao ha pluralismo
e nem a possibilidade de que midias contra-hegemdnicas, com outros sujeitos e sujeitas sociais,
consigam competir no sistema de comunicacéo brasileiro.

Assim, temos um dilema, no Brasil, do coronelismo eletronico, habitando um sistema-
mundo globalizado. Ao mesmo tempo em que uma elite forjada historicamente pelo roubo de
terras e pelo dominio dos meios de producdo e das relacdes de trabalho reforga seu poder por

meio da politica e da propriedade de midias, temos também a presenca do capital estrangeiro
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trazendo a conjuntura global de convergéncia dos meios de comunicagéo. Isso significa que
grupos internacionais investem para que a cadeia midiatica das telecomunicacGes, do
audiovisual, da informatica e da internet se unifiquem cada vez mais.

Para Suzy dos Santos (2006), tanto a globalizacdo com a oferta de novas tecnologias
de comunicagéo, quanto a democratizacdo da sociedade podem desarticular o coronelismo
eletronico. E por isso que esses coronéis buscam “aliangas com 0s empresarios nacionais para
receber contetido de qualidade oferecendo uma barreira aos grupos internacionais” (SANTOS,
2006, p. 21). E, sem dividas, muito mais facil lutar contra a democratizacio da sociedade de
fato do que contra o capital estrangeiro.

A pergunta que fica de tudo isso é: entre grupos internacionais e coronéis, onde estdo
as mulheres negras no sistema de comunicacdo brasileiro? Ou elas estdo participando na
producdo material, garantindo, de algum modo, parte da infraestrutura para a feitura dos
produtos midiaticos a partir das relagdes de trabalho ou estdo atuando em esferas micros da
comunicagdo comunitaria. Se mulheres negras ou outros grupos vulnerabilizados socialmente
ndo tém condic¢des de se estabelecerem como donas e donos de sistemas de comunicacdo, ou
como pessoas dirigentes desses meios, isso pressupde que talvez a busca por transformacoes
sociais ande na contramdo do caminho midiatico.

E digo mais. Se a propria Economia Politica da Comunicacdo brasileira vem
incorporando as discussfes sobre raca e género s6 muito recentemente e de forma pouco
expressiva, € porque o préprio campo € capturado pela l6gica estrutural das sub-representacdes
que apontam as pesquisadoras Sil Bahia, Marcia Gongalves, Janaine Aires, Suzy dos Santos,
Luanda Schramm e Chalini Torquato (2020). Para elas, os quadros de dirigentes de associagdes
cientificas, as coordenacGes de Grupos de Trabalho de congressos, as liderancas de grupos de
pesquisa e as bibliografias selecionadas na academia para o estudo da EPC € um farto material
de analise, ja que predominam o perfil de homens brancos nessas posi¢cdes de destaque do

campo de pesquisa.

A auséncia de politicas positivas buscando igualdade social no cerne da EPC sdo, ao
nosso ver, uma deformacéo. O pensamento critico e diretamente atrelado & mudanca
social e a transformacéo historica, primordial a Economia Politica da Comunicagéo,
nos é de grande valia para o questionamento do quanto a reproducéo acritica de l6gicas
patriarcais se traduzem em disputas que se dao dentro do proprio campo, sendo
essencialmente uma reproducdo das logicas capitalistas (BAHIA et al. 2020, p. 145).

A meu ver, a transformacéo histdrica sé pode caminhar junto a transformacéo social,

que, por sua vez, s se faz possivel se tiver de méos dadas com o protagonismo de grupos
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marginalizados ao longo da histdria. O fato de mulheres negras ndo estarem em cargos de poder,
de coordenacéo e diregéo tanto nos sistemas de comunicagdo quanto no &mbito académico no
que se refere aos estudos da EPC ndo significa um nédo-fazer economia politica da
comunicacio®. Este é s6 mais um indicio de que a desigualdade racial e de género é midiatica
e também é transversal, ou seja, atravessa as politicas de comunica¢do no quesito propriedade
da midia e atravessa o préprio campo de estudos que tenta dimensionar causas e efeitos das
relacBes de poder na sociedade midiatizada.

Nesse sentido, quando a contradicdo da sub-representacdo de mulheres negras no
campo se evidencia, a Economia Politica da Comunicagdo acaba, a contragosto, fazendo um
mea culpa de que talvez os caminhos para a transformacdo social ndo se delineiem pelo
midiatico, e sim pelo outro lado da comunicacdo como processo intersubjetivo do por em
comum. A regulamentacdo dos meios de comunicacdo no sentido da diversidade, a
democratizacdo do acesso e da propriedade dos sistemas midiaticos seria um lado
complementar para somar com uma economia politica pela comunicacéo, que é realizada por
mulheres negras transatlanticas desde a travessia, na busca por mudancas sociais ao povo negro.
Porque, de fato, economistas politicas da comunicacdo sempre existiram no campo informal da
vida. E na cotidianidade que elas se empenham, por meio do se comunicar, no fazer econémico

e politico para que a vida ande.

3.5 lalodés de uma economia politica pela comunicacéo

A mudanca de destino e a transformacdo social para mulheres negras, tém relacdo com
o trabalho, com a geracdo de renda, com a insercdo no mercado econémico, garantindo sua
autonomia financeira. Na Pequena Africa, Tia Ciata também desempenhou esse papel de
lideranca incentivando sua comunidade a transformacdo social. Ela se utilizava de sua
influéncia politica para alem de seu territério e articulava para que as mulheres de sua rede
conseguissem empregos. Essa busca por emancipagdo financeira faz parte da trajetoria de
mulheres negras muito antes do feminismo europeu se consolidar como movimento pela
igualdade de género, tendo como uma das principais pautas para a sua eclosdo a reivindicacdo

do trabalho fora de casa.

8 Trago economia politica da comunicagédo em letras minGsculas, me referindo a uma forma de extrapolar o campo
de estudo, a partir da vida cotidiana.
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Nunca foi necessario a mulheres negras lutar pela conquista das ruas, ja que elas
sempre estiveram 14 como ganhadeiras, que tiram do préprio ganho formas de sustento para si
e para suas familias. Enquanto mulheres brancas buscavam o dominio do trabalho produtivo,
transgredindo a inferioridade do papel de maes e de donas de casa, mulheres negras ndo eram
vistas nem como gente. A associacdo da mulher branca a maternidade e ao &mbito da casa
passou a ser questionada como uma condigéo inferiorizante do patriarcado, a partir do advento
dos movimentos feministas ocorridos na Europa e estendidos aos Estados Unidos. Para as

mulheres negras, a histdria é diferente.

No periodo que imediatamente se sucedeu & aboli¢do, nos primeiros tempos de
“cidaddos iguais perante a lei”, coube a mulher negra arcar com a posi¢édo de viga
mestra de sua comunidade. Foi o sustento moral e a subsisténcia dos demais membros
da familia. Isto significou que seu trabalho fisico foi decuplicado, uma vez que era
obrigada a se dividir entre o trabalho duro na casa da patroa e as suas obrigacdes
familiares. Antes de ir para o trabalho, havia que buscar 4gua na bica comum da
favela, preparar o minimo de alimento para os familiares, lavar, passar e distribuir as
tarefas das filhas mais velhas no cuidado dos mais novos. Acordar as 3 ou 4 horas da
madrugada, para “adiantar os servigos caseiros” e estar as 7 ou 8 horas na casa da
patroa até a noite, apos ter servido o jantar e deixado tudo limpo (GONZALEZ, 1979,
p. 13).

Lélia Gonzalez (1979) denuncia a naturalizacdo da mulher negra desempenhar papéis
socialmente desvalorizados no contexto produtivo em que a economia depende da mdo-de-obra
feminina negra para se sustentar. Para ela, a falta de alternativas leva mulheres negras a
prestacdo de servicos domeésticos, situacdo em que ha uma dependéncia das familias brancas de
classe média. Essa sujeicdo as leva a um processo de internalizacdo de uma inferioridade
experenciada pela subordinacdo, mesmo sendo essas mulheres as responsaveis pela
emancipacao econdmica e cultural das patroas. Ainda segundo a autora, hd um atraso politico
nos movimentos feministas, liderados por mulheres brancas de classe média, ja que o racismo
¢ denegado nas lutas e demandas dos movimentos. Quando ndo se tem uma perspectiva
interseccional nesses movimentos “se percebe a necessidade de tirar de cena a questao crucial:
a libertacdo da mulher branca se tem feito as custas da exploragdo da mulher negra”
(GONZALEZ, 1979, p. 15).

Em suma, mulheres negras continuam sendo fixadas ao trabalho e a materialidade de
seus corpos negros femininos. Houve, dessa forma, uma associa¢do da mulher negra somente
ao seu corpo e suas possiveis funcionalidades corporais, seja para o trabalho, seja para servir
sexualmente homens — sobretudo os brancos -, seja para alimentar historicamente o sistema

econémico das relagBes produtivas. Ou seja, ou mulheres negras servem para fornicar, ou
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servem para trabalhar, maxima que se escancara no conhecido ditado brasileiro “branca para
casar, mulata para fornicar e negra para trabalhar”, popularizado por Gilberto Freyre no livro
Casa grande e senzala.

A consagracdo desse ditado reflete, ainda hoje, a tecnologia de poder do racismo se
manifestando por meio de violéncias comuns direcionadas a mulher negra tanto no campo
afetivo-sexual, quanto no campo das relagbes produtivas. Quando se considera que 0 corpo
negro esta a servico somente do desejo sexual masculino, tem-se que a mulher negra é
objetificada e preterida ao afeto e as relagdes amorosas. Logo, o preterimento das mulheres
negras para relagdes afetivas-sexuais e a soliddo da mulher negra apontam para outros dois fatos
estatisticos: o abandono paterno de criancas negras e o sustento familiar garantido por méaes
solo.

De acordo com a Ultima pesquisa realizada pelo Conselho Nacional de Justica (CNJ),
a partir do Censo Escolar de 2011, havia 5,5 milhdes de criangas sem pai. O estudo néo realizou
um recorte racial sobre esse dado e novas pesquisas ndo foram realizadas atualizando os
nameros, o que dificulta uma andlise mais aprofundada sobre o tema. Entretanto é possivel
complexificar a tematica do abandono paterno, correlacionando-o as estatisticas que versam
sobre mulheres que chefiam seus lares. Considerando mulheres com filhos e filhas de até 14
anos, a Sintese dos Indicadores Sociais do IBGE aponta para o fato de que pretas e pardas sao
maioria na chefia dos lares. Mulheres negras representam um total de 7,8 milhdes da lideranca
de lares, em relacdo as 3,6 milhGes de casas chefiadas por mulheres brancas.

Para além da questdo econdmica de geréncia financeira da familia, esses dados
dialogam com o mercado afetivo, cujo qual mulheres negras estdo fora ou pouco adentram, de
acordo com a pesquisa da antrop6loga Ana Claudia Lemos Pacheco (2013). Para a autora,
mulheres negras sdo naturalizadas “no ‘mercado do sexo’, da erotizagao, do trabalho doméstico,
feminilizado e ‘escravizado’; em contraposi¢do, as mulheres brancas Seriam, nessas
elaboracdes, pertencentes ‘a cultura do afetivo’, do casamento, da unido estavel” (PACHECO,
2013, p. 25). Como a condicdo paterna para a criacdo dos filhos e filhas perpassa, no geral, pela
ideia heteronormativa de constituicdo de familia e de unido formal ou estavel do pai com a mée,
0 contexto da afetividade de homens nédo direcionada a mulheres negras influi diretamente no
abandono paterno, tendo como uma de suas consequéncias um grande numero de lares
chefiados por mulheres.

Lélia Gonzalez (1984) afirma que, do lugar em que se situa como mulher negra, ela

interpreta o racismo como uma sintomatica caracterizadora da neurose cultural brasileira, o
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qual, em articulagdo com o sexismo, produz efeitos violentos sobre a vida de mulheres negras.
O que se tem é que mulheres negras sdo sempre fixadas na representacdo simbdlica associada
a cama ou a cozinha, como afirma Claudia Pons Cardoso (2012). A professora Safiya Noble
(2016) também traz contribuicdes sobre essa associa¢do da mulher negra ao trabalho ou a uma
hiperssexualizagdo, ainda hoje, se manter, evidenciando o longo histérico de deturpacdo da
imagem negra feminina nos meios de comunicagdo. O imaginario coletivo e as imagens de
representacdo midiatica formam uma relacéo circular que se retroalimenta. Para a professora,
as imagens midiaticas depreciativas prevalecem pelo vinculo com as circunstancias do mundo
real, que degradam o valor da vida de mulheres negras, a0 mesmo tempo em que essas mesmas
Imagens servem para justificar a exclusdo sistémica e opressdes contra essas mulheres.

O fato é que o contexto midiatico de desvalorizacdo das mulheres negras a partir de
vinculagdes inferiorizantes corrobora para que situacfes de opressdo e exploracdo sejam
naturalizadas. As duplas ou triplas jornadas de trabalho da mulher negra que € mae,
trabalhadora, as vezes estudante, chefa do lar, que deixa seus filhos para cuidar das criancas das
patroas, tém uma guarida histérica e politica, na medida em que mantém imovel a estrutura da
piramide social brasileira sustentada por trabalhadoras negras, que estdo na base.

Como afirma Concei¢do Evaristo, em entrevista para o documentario Tia Ciata,
mulheres negras precisam é de férias, ja que o trabalho sempre permeou nossa condicéo de
existéncia. Para as quituteiras, lavadeiras, passadeiras, costureiras etc., trabalhar sempre esteve
relacionado a sobrevivéncia e “a gente combinamos de ndo morrer” - citando aqui uma frase
emblematica de Conceicdo Evaristo (2015) que d& nome a um dos contos presentes no livro
Olhos d’dgua. Por isso a autonomia financeira € um componente elementar para a
transformacéo social de mulheres negras. Nesse sentido, a busca por emancipar financeiramente
pessoas de uma comunidade é uma responsabilidade coletiva, ja que aponta para um projeto de
libertacdo do povo negro, de pessoa por pessoa, que estdo amarradas as condicdes de vida mais
precarias.

Fazer economia politica pela comunicacgéo se torna necessario a mulheres negras, no
sentido de recuperar subjetividades desacreditadas, instigar a superacdo de condigOes
inferiorizantes impostas socialmente e de incentivar a afirmacdo de possibilidades a
comunidade negra como um todo no futuro. Para Jurema Werneck (2005), mulheres que
encabecam esse projeto de libertagdo, trabalhando também em prol da autonomia financeira de
individuos de suas comunidades sdo consideradas como ialodés. Por essa perspectiva, Tia Ciata,

Dandara dos Palmares e Luisa Mahin podem ser consideradas figuras exemplares de ialodés.
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O conceito de ialodé como definicdo cultural e politica das acdes das mulheres
aparece no Brasil em data imprecisa. Sua origem é o continente africano, que passa a
inundar a cultura amerindia a partir do trafico transatlantico de escravos. Consta das
informagBes remanescentes do passado escravista do Brasil que as ialodés chegaram
por aqui junto com africanos escravizados — o que aconteceu no final do século XVIII.
lalodé é a forma brasileira para a palavra em lingua ioruba lyal6ode (Verger, 1997:
174). Segundo algumas das tradi¢Ges africanas transplantadas para o Brasil, lalodé é
um dos titulos dados a Oxun, divindade que teve origem na Nigéria, em ljexa e ljebu.
lalodé se refere também a representante das mulheres, a alguns tipos de mulheres
emblematicas, liderancas politicas femininas de acdo fundamentalmente urbana. E,
como dissemaos, a representante das mulheres, aquela que fala por todas e participa de
instancias de poder (WERNECK, 2005, n.p.).

Da tradicdo iorubd, Oxum e Nand s&o consideradas ialodés, de acordo com Jurema
Werneck (2007). Oxum habita as aguas doces, simboliza a fertilidade, a beleza e a altivez.
“Oxum ¢ bela, meiga e faceira; porém, também sensual, esperta e trai¢oeira. Ela encanta os
homens e os submete”, segundo Sueli Carneiro (2020, p. 68). J& Nand, considerada deusa das
aguas paradas, onde se encontra todo o mistério do mundo profundo, ndo permite que 0s
homens participem dos seus mistérios. Ela é o orixa feminino mais velha, a divindade mais
antiga das aguas, ainda segundo a autora. Tanto Oxum quanto Nana tém em comum o empenhar
acOes de confronto ao poder e a suas formas de dominio masculino e patriarcal. Elas advogam
pela reafirmagdo da igualdade e dos poderes das mulheres e o titulo de ialodés decorre de suas
acOes politicas na defesa da condicao feminina de detentora de poder e também de capacidade
de luta, de acordo com Jurema Werneck (2007).

lalodés versam sobre uma pratica, um devir, sobre um poder de possibilitar

agenciamentos a mulheres negras.

E importante salientar que na tradigéo afro-brasileira lalodé ndo ¢ um conceito, uma
vez que a dicotomia entre a ideia e sua existéncia concreta na vida vivida ndo faz parte
do repertério deste sistema de pensamento. Trata-se de uma cultura em que o que
existe, existe como concretude dindmica, pulsante, material ou ndo, atrelada ao tempo
ciclico da existéncia ritualizada (WERNECK, 2007, p. 79).

Portanto, seguindo o0 mesmo caminho da autora, utilizo a ideia que permeia o termo
ialodés, deslocando-o a partir de sua matriz para um outro contexto, como uma ferramenta de
analise sobre a luta e acbes empreendidas por mulheres-chave em busca de transformacao social
a outras mulheres. Além de engajar pessoas e batalhar pelas demandas individuais e coletivas
de uma comunidade, estda no campo de acdo das ialodés as articulagcbes para as solucdes
colaborativas de problemas do cotidiano que mulheres negras enfrentam. Seja na divulgacéo de
informagdes sobre beneficios sociais, seja no campo da indicacdo de parcerias, seja na
movimentagdo por politicas publicas, as ialodés encaminham pautas, formam redes e, junto a
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outras mulheres, constroem uma politica de solidariedade e trocas para o bem-comum de todas.
Em busca de conquistas e de condi¢es dignas para a sua rede, as ialodés podem, inclusive,
serem articuladoras ou encorajadoras de acdes pela autonomia financeira do seu grupo. E no
sentido das préticas transgressoras, que elas fazem economia politica pela comunicacéo,
afetando mulheres em seu entorno.

Trabalhar pela emancipacéo de mulheres negras se vincula desde as a¢des mais basicas
de garantia de condi¢cbes minimas de subsisténcia, até agdes direcionadas a formacédo
educacional e a capacitacdo profissional para que mulheres negras crescam em autonomia e
independéncia. A emancipacdo de mulheres negras traz um desarranjo & ordem neoliberal
politica e econdmica, j& que transgrede os ciclos de violéncias impostos socialmente a n6s na

tentativa de paralisar nossa existéncia negra feminina na funcdo de uma méo-de-obra barata ao

sistema econémico.
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Capitulo 4 - Etnografando Dandaras e suas ialodés

Ha inumeras Luisas, Dandaras, Tia Ciatas e tantas outras mulheres que séo ialodés
exercendo algum tipo de lideranca politica feminina e agindo nos vaos das cidades, em algum
canto desse pais, mas que sdo andnimas para a comunidade externa. O anonimato corrente é
compativel com a falta de visibilidade do papel-chave que essas mulheres desenvolvem em suas
comunidades, promovendo a¢es politicas de inclusdo, de fortalecimento de subjetividades, de
crescimento pessoal e econbémico as suas e aos seus iguais. Mesmo sem o devido
reconhecimento social fora de seus lugares de acdo, a relevancia do trabalho delas se perpetua
no cotidiano e nas mudancas na vida de pessoas que formam seus circulos de interrelacdes.

As ialodés fazem suas comunidades no sentido de criar possibilidades, promoverem
perspectivas, forjarem oportunidades, inventarem e reinventarem modos de suporte as
poténcias de acio das pessoas que as circundam. Elas agregam gente. E assim que elas criam
fissuras por meio da comunicabilidade e do comunitario como arma tatica para a sobrevivéncia
e, sobretudo, para a transgressao as opressdes que atingem homens e mulheres negras. Elas sdo
maées, so tias, sdo irmas, séo filhas que se encontram, afetam e sdo afetadas politicamente pelos
lacos construidos de forma coletiva.

E a partir dessa sensacéo de laco familiar que as ialodés formam suas comunidades.
Elas ajudam e séo ajudadas; elas cuidam e sdo cuidadas; elas cooperam pelo bem individual e
coletivo e sdo protegidas por seus grupos. Assim, novas relacdes de parentesco familiares e ndo
consanguineas vao sendo formadas com o tempo, com a convivéncia e com a cooperacgao entre
mulheres que se encontram. A sensacao de familiaridade, de se sentir bem em um espaco e a
vontade para circular, movimentar, conversar e estar é criada pelo acolhimento de quem chega
antes e faz de qualquer espaco um lugar de seguranca e protecdo, territorializado pela acolhida.

A construcdo dessa sensacdo de acolhida é resultado da forma de agir pelo cuidado
com pessoas, que, por sua vez, é fruto de acBes de solidariedade. Quando essas acdes de
solidariedade sdo coordenadas e formalizadas na esfera publica, temos a formacao de grupos
da sociedade civil, “da qual fazem parte os movimentos sociais ¢ as ONGSs, e onde estaria
atuando o ‘terceiro setor’”, segundo o socidlogo Emil Sobottka (2002). O autor se debruca sobre
a diferenciacdo e as limitacOes préaticas-conceituais sobre o uso dos termos ONGs e terceiro
setor, mas 0 que me interessa na discussdo séo as ac¢Oes de cuidado e solidariedade que, por
meio do movimento social de mulheres negras, vao se institucionalizando.

Em outras palavras, € possivel que as ialodés saiam da atuacdo pontual das relac6es

privadas e abram caminhos na esfera pablica, atuando como liderancas politicas na luta por



direitos plenos a populagdo negra, sobretudo as mulheres. O caminho da institucionalizacéo é
caracterizado por uma pretensa profissionalizacdo das a¢des e ampliacdo da atuacédo politica de
mulheres negras. Emil Sobottka (2002) aponta que o chamado terceiro setor pode se perder
enguanto movimento social, visto que a I6gica da gestdo e o objetivo de liderancas podem ser
ditados por interesses econémicos e, em menor grau, pelo subsistema administracdo publica.
Isso significa dizer que, em muitos casos, 0 terceiro setor possa ser pouco atuante na esfera
publica do interesse social. Sueli Carneiro (2020) afirma que o enquadramento de movimentos,
inclusive 0 movimento negro, em paradigmas politicos fruto de um mesmo sistema de
dominacdo, se ndo tiver a construgdo de uma critica politica, ndo consegue evitar o processo de
subordinagdo e domesticagéo.

Portanto a ideia de movimento, de bem comum e interesse social devem se manter
prioritarias, mesmo em um contexto de burocratizacdo institucional de movimentos sociais. E
as acdes de solidariedade tém grande potencial de auxiliar na construcdo de uma critica politica
social. Ou seja, se 0 movimento social, caracterizado pela coletivizacdo da ideia de identidade,
valores e mobilizacdo, se move pela solidariedade que precede a institucionalizacdo, é provavel
gue a cooperacao e o interesse coletivo, mesmo em contexto institucional, prevalecam.

O autor menciona trés tipos de solidariedade expressas em organizagdes sociais: a
lealdade, a reciprocidade e o altruismo. Para ele, as instituicdes que se guiam pela lealdade
promovem acdes tipicamente fechadas, orientadas para um coletivo ja pré-estabelecido; as que
se guiam pela reciprocidade, promovem solidariedade baseado em relacdes de trocas, de duas
vias, sob a perspectiva do eu dou para que voceé retribua; ja as instituicdes que se guiam pelo
altruismo visam a “prestagdo de apoio, ajuda ou servigo para 0 bem-estar alheio sem
comprometer e nem esperar contrapartida; inclui, igualmente, a defesa de interesses difusos”.
A solidariedade altruista é geralmente prestada ““a membros externos ao grupo social e pode ser
materialmente apoiada por terceiros” (SOBOTTKA, 2002, p. 92).

Por meio da observacdo participante pude constatar que uma ONG com foco de
atuacdo para mulheres negras, localizada na cidade de Goiania, estado de Goias, promove ac¢oes
coordenadas de solidariedade na forma do altruismo. Faco essa afirmacgéo respaldada pelos 4
anos de acompanhamento da organizacdo e pela criacdo de relacGes interpessoais com
integrantes do grupo. De fato, s6 é possivel dimensionar as formas de atuacdo de uma
organizacéo pela solidariedade, acompanhando os processos de a¢des, mudancas de caminho e

transformacéo social na vida de pessoas que estdo ali dentro ou que por ali passaram.
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Minha relagdo com a ONG se deu, inicialmente, a partir da prestacdo de servico, que
se transformou, ao longo da convivéncia profissional, em um contato mais profundo e
interpessoal com as ialodés que estdo a frente de todo o trabalho social do grupo de mulheres
negras. De inicio, eu ndo tinha a intencdo de pesquisar o coletivo, mas a empiria foi moldando
um desejo pela pesquisa de campo. A empiria significa a propria experiéncia e € caracterizada
por acontecimentos, eventos, palavras, textos, sabores, cheiros e tudo que nos afeta os sentidos,
e que vai se tornando fonte de questionamento e renovacdo, a partir da perspectiva de Mariza
Peirano (2014). Minha relacéo profissional com o grupo passou a uma relacéo interpessoal, que
passou a uma relagdo de pesquisa participante. Minha vivéncia de aproximacéo, participacao e
integracdo a organizacdo demonstra um exemplo de como 0 grupo cresce, agregando novas
integrantes pelas vias das a¢6es de solidariedade das ialodés e de outras integrantes do grupo.

Assim, a experiéncia e a afetacdo vieram antes da intencionalidade de formalizar uma
pesquisa de campo junto ao coletivo. Entretanto, os dados da minha pesquisa foram sendo
coletados desde a minha inser¢cdo como freelancer de audiovisual na ONG, justamente pela
realizacdo do meu trabalho de registro de videos do grupo. Desde minha chegada, 0 meu
trabalho foi de registrar historias e memdrias do e para o grupo. Isso fez com que eu fosse,
naturalmente, criando um acervo de registros imagéticos e audiovisuais para o coletivo, que,
posteriormente, me serviram como dados a minha investigacdo. A minha trajetéria de pesquisa
foi se consolidando pelo seguinte caminho, portanto: a) primeiro pela relagéo profissional; b)
segundo pelo inicio da coleta de dados — fruto do meu trabalho profissional -; ¢) terceiro pela
participacdo como integrante da ONG; d) e quarto como pesquisadora em etnografia.

Né&o houve, portanto, uma orientacdo definida previamente por um caminho teérico e
metodolégico, ao tomar a decisdo de fazer uma pesquisa sobre 0s processos comunicativos e as
taticas de resisténcia de mulheres negras que, em comum, formavam uma rede de ajuda mutua
no ambito institucional de uma ONG. Na verdade, minhas inquietagdes foram sendo

despertadas pela experiéncia, no confronto com

realidades/agéncias desconhecidas no senso comum, especialmente no senso comum
académico. E este contraste, estas surpresas sempre & espreita dos pesquisadores, este
destemor em explorar 0 mundo em que vivemos, 0 colocar-se em perspectiva, a
negacdo de demarcacdo de fronteiras intelectuais, a disposicdo a nos expor ao
imponderavel e a vulnerar nossa propria cosmologia — essas sdo posturas que
estiveram sempre presentes, ontem e hoje (PEIRANO, 2014, p. 382).

Nesse sentido, a experiéncia, o dialogo e a comunicacao do por em comum que foram

refinando meu fazer tedrico-metodoldgico com base na empiria de fatos do cotidiano do grupo,
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que sdo considerados também como fatos etnograficos para uma comunicadora. Realizei uma
etnografia com base na minha insercdo como participante da ONG. A escuta, a observagéo e o
dialogo foram meu amparo para a consolidacdo de um fazer tedrico-metodologico que nao se
separa em teoria e métodos enquanto etnografia, mas que “‘se aprimora pelo constante confronto
com dados novos, com as novas experiéncias de campo, resultando em uma invariavel
bricolagem intelectual” (PEIRANO, 2014, p. 381).

Também pela escuta, pelo didlogo e pelo compartilhamento de experiéncias com
outras mulheres negras, pude perceber o quanto nossas vivéncias sdo comuns e podem nos gerar
uma consciéncia grupal diferenciada a partir do ser negra e do ser mulher, em concordancia
com a socibloga Patricia Hill Collins (1991). Isso ndo garante que a consciéncia sobre processos
de luta e resisténcia va se desenvolver para todas as mulheres que dividem uma condicéo
racializada, mas aponta caminhos para que movimentos feministas negros pela emancipacao de
mulheres negras se desenvolvam em contextos locais, com base na experiéncia e consciéncia
comum dessas mulheres.

Pensando nas ialodés abrindo caminhos de lutas e conquistas para mulheres negras,
rumo a uma cerradania® de direitos plenos, sdo elas que contribuem fundamentalmente para a
consolidagdo de movimentos feministas negros no Brasil. Nesse sentido, a histdria de vida e
militncia de uma ialodé de Goias culminou no pioneirismo da fundacdo de uma ONG sé de
mulheres negras, com acdes voltadas para esse mesmo grupo social. Essa mesma ialodé que
institucionalizou o cuidado e a¢des de solidariedade para mulheres racializadas fundou as duas
unicas ONGs da cidade de Goiania que direcionam suas acdes para mulheres negras e é também
a precursora do movimento feminista negro no estado de Goiéas, na década de 1970. Me debruco
sobre a trajetdria da ialodé Marta Cezaria de Oliveira, de 66 anos, que fundou a ONG Grupo de
Mulheres Negras Dandara no Cerrado e influenciou a trajetdria de sua irma Anadir Cezario de

Oliveira, de 58 anos, na militancia feminista negra, que também se tornou uma ialodé.
4.1 O Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado
Na cidade de Goiania, Dandara da nome a um coletivo de mulheres negras que se

aquilombam gracas aos esforcos de suas ialodés, as irméds Marta Cezaria e Anadir Cezario.

Junto a outras mulheres, elas sdo Dandaras que formam o Grupo de Mulheres Negras Dandara

8 A cerradania é colocado aqui, em contraposicédo a ideia de cidadania, contemplando a localidade da luta de
mulheres negras do Cerrado. Essa ideia sera trabalhada de forma mais aprofunda no subitem 4.5 deste capitulo.

124



no Cerrado, do qual eu fago parte como videomaker e colaboradora de comunicagéo desde 2018.
O grupo € uma organizagdo da sociedade civil, fundada no ano de 2002, na capital do estado de
Goiads. A ONG desempenha um trabalho significativo na vida de centenas de mulheres negras
por meio “de agdes educativas em género, raca/etnia, geracdo de trabalho/renda, direitos

humanos, moradia e satide reprodutiva”®®, como explicitado pelo proprio blog da organizagéo.

Figura 7 — Parte do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado

Fonte: Arquivos da ONG.

O Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado ¢ um ponto de acolhimento e de
incentivo a emancipacdao de mulheres em situacdes de vulnerabilidade social. O coletivo
prioriza a¢Oes de cuidado e de atencdo a mulheres vulnerabilizadas, incentivando que essas
mulheres conquistem autonomia e sustentabilidade financeira para sair de situacdes de
violéncia, seja de violéncia domeéstica, de género, étnico-racial, sexual, moral ou psicologica.
O grupo trabalha com trés eixos interligados de atuacdo: 1) acdes de formacéo e capacitacdo
profissional de mulheres negras; 2) combate ao racismo e ao sexismo por meio da
conscientizacdo e promocado da defesa de direitos; 3) articulagdo politica com outros grupos e
entidades em prol do desenvolvimento de politicas publicas para pessoas negras e mulheres.

As acgdes de formacéo e capacitacdo profissional se baseiam no incentivo aos estudos
continuados e no desenvolvimento e aprimoramento de habilidades profissionais, visando a
manutengdo sustentavel de comunidades ou nucleos familiares, a criagdo de redes de
empreendimentos e a geracdo de renda. Essas a¢Oes tém como foco a autonomia financeira,
buscando a insercéo ou reinsercdo de mulheres negras no mercado de trabalho. O combate ao

racismo, ao sexismo e a promocao da defesa de direitos se da pela producao continua de uma

% Disponivel em: <https://mulheresnegrasdandaranocerrado.blogspot.com/>. Acesso em: 04 fev. 2019.
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consciéncia de cerradania, incentivando o debate sobre questdes raciais, de género, ambientais,
de salde da populacéo negra, de direitos sexuais e reprodutivos, da violéncia contra mulheres
etc. O grupo produz e divulga conhecimentos, buscando a democratizacao do acesso de pessoas
marginalizadas a materiais educativos, a cursos e eventos. Ja as acdes de articulacdo politica se
baseiam na realizagdo de consultorias e assessorias a instituicdes publicas e privadas sobre a
promocéo da igualdade racial e de género e, também, no didlogo com outros grupos para intervir
em politica publicas, a partir de pesquisas, avaliacdes e propostas que visem a melhoria da

qualidade de vida da populagdo negra e de mulheres.

Figura 8 — Dandaras em articulacdes politicas

Fonte: Arquivos da ONG.

As acbes da ONG s@o amplas e seguem sempre o caminho da democratizacao,
buscando participacdo de todas as pessoas envolvidas e criando senso de autoestima e de
autonomia em mulheres negras. E com base nos principios da horizontalidade e da integracéo
gue 0 grupo consegue promover o intercdmbio entre o conhecimento formal expresso por
entidades cientificas e os saberes tradicionais, vivenciados por grupos marginalizados.

O Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado promove uma ecologia de saberes
em suas agdes, j& que faz uma ponte entre conhecimento cientifico vinculado a outras formas
de saberes, sempre tendo mulheres negras como protagonistas e referéncias dessas trocas. Nessa
ecologia de saberes, “a busca de credibilidade para os conhecimentos ndo cientificos nio
implica o descrédito do conhecimento cientifico”, mas sim visa criar formas de relacionamento
entre o conhecimento cientifico e outros saberes, na perspectiva de Boaventura de Sousa Santos
(2006, p. 99). Para o autor, a ecologia de saberes tenta promover igualdade de oportunidades a

diferentes tipos de saberes, “visando a maximizacao dos seus respectivos contributos para a
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construgdo de ‘um outro mundo possivel’, ou seja, de uma sociedade mais justa e mais
democréatica, bem como de uma sociedade mais equilibrada em suas relagdes com a natureza”
(SANTQOS, 2006, p. 100). Nesse sentido que a ONG estimula vivéncias interculturais e promove
dialogos entre a ciéncia e a academia com saberes tradicionais e as experiéncias de vida de
mulheres negras.

H& o estabelecimento de uma relacdo direta das integrantes do grupo com as
interlocutoras das acdes promovidas, na medida em que as vivéncias coletivas impactam a
realidade pessoal de cada mulher que passa pela ONG. Ao longo de 20 anos de existéncia, a
organizacdo mudou a vida de muita gente e muitas dessas pessoas permaneceram na acgao
coletiva para transformar outras vidas. Nesse sentido, as Dandaras sdo responsaveis por criar,
no estado de Goias, uma rede de mulheres e de movimentos sociais que atuam como parceiros
e parceiras na luta social. Essa rede sai das atuacdes particulares e consegue se consolidar pela
atuacdo coletiva, a partir da organizacdo conjunta de movimentos que se articulam pela criagéo
de politicas publicas voltadas aos direitos plenos das mulheres, sobretudo das mulheres negras

periféricas.

4.2 Eu, Dandara

Conheci 0 Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado no inicio do ano de 2018,
por meio de uma amiga que me indicou como videomaker a integrantes do projeto Investiga
Menina!. Esse é um dos projetos realizados pela ONG, que mescla ciéncia a saberes
tradicionais. O Investiga Menina! acontece desde 2015, em uma parceria entre 0 grupo e o
Laboratério de Pesquisas em Educacdo Quimica e Inclusdo da Universidade Federal de Goiés
(LPEQI/UFG), na cidade de Goiania, estado de Goias. O projeto é coordenado pela professora
Anna Canavarro Benite e promove vivéncias entre cientistas negras de reconhecimento
nacional e internacional com meninas e meninos negros de uma escola publica localizada em
um bairro periférico de Goiania, na busca por incentivar que, principalmente, meninas negras

sigam carreiras cientificas.
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Figura 9 — O projeto Investiga Menina!

Fonte: Arquivos da ONG.

Fui convidada, entdo, a realizar a cobertura audiovisual das vivéncias que o projeto
promovia e a produzir videos sobre a trajetéria pessoal e profissional das cientistas
participantes. De 2018 a 2020, participei do projeto Investiga Menina!, produzindo 19
minidocumentarios sobre a trajetoria de cientistas negras. Desde entdo, passei a frequentar com
constancia a sede das Dandaras e fui me aproximando de outras pessoas do grupo, para além
do projeto. Participei de acdes, reunides, confraternizacoes e eventos da ONG, além de eventos
externos junto as Dandaras. Sempre filmando ou fotografando atividades relacionadas ao grupo,
a presenca da cAmera comigo também se tornou costumeira as mulheres do coletivo. 1sso
refletiu na potencializagdo do desejo de registrar agdes do grupo, para marcar a historia do

movimento negro feminista em Goias, mas também como tética de visibilidade a organizacao.

Figura 10 — Registros audiovisuais de Dandaras

Fonte: Arquivos da ONG.
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Em busca de criar memorias imagéticas e audiovisuais, as irmds ialodés Marta e
Anadir recorreram a mim em varios momentos para o registro de atividades importantes da
organizacdo, bem como para auxilia-las em assuntos de comunicacgéo, tecnologias e novas
midias digitais. Em 2019, fui chamada para participar de uma confraternizacédo entre Dandaras
referente ao fechamento do projeto Mulheres que Transformam Lixo em Lucro, que também é
realizado pela organizagdo, em parceria com o Coletivo de Mulheres da Companhia de

Urbanizacdo de Goiania (Comurg) e coordenado por Anadir.

Figura 11 — Projeto Mulheres que Transformam Lixo em Lucro

Fonte: Arquivos da ONG.

Nesse projeto garis, catadoras, jardineiras, outras mulheres relacionadas a Comurg e
também mulheres da comunidade externa se tornam artesds, aprendendo a transformar
materiais tidos como lixo em produtos artesanais com potencial de comercializagdo. Eu estava
gravida e, a poucos dias do evento, me deparei com a circulagcdo de um convite coletivo para
participacdo das Dandaras em um cha de fraldas surpresa, organizado por Anadir e Marta, como

mostra a figura 12 a seguir.
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Figura 12 — Formas de solidariedade de Dandaras
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Fonte: Arquivos da ONG.

O Ché de Fraldas foi uma acdo de solidariedade das Dandaras direcionada a mim e
ocorreu junto a festa de fechamento do projeto Mulheres que Transformam Lixo em Lucro. Fui
abracada por muitas Dandaras em uma acdo inesperada de afeto e solidariedade, como
registrado pelas fotos trazidas na figura 13.

Figura 13 — “Um abrago negro traz felicidade™®’

Fonte: Arquivos da ONG.

Em meio a muitos abracos, a musica Sorriso negro, composta por Adilson Barbado,
Jair Carvalho, Jorge Portela e Mario Lago e eternizada na voz de Dona Ivone Lara, se tornou
um simbolo pessoal desse momento de acolhimento. Com a sensacao de pertencimento, ganhei

57 Trecho da musica Sorriso negro, composta por Adilson Barbado, Jair Carvalho, Jorge Portela e Mario Lago e
eternizada na voz de Dona lvone Lara, em 1981.

130



fraldas, roupas de bebé e trocas afetivas em um momento de vulnerabilidade emocional. Se
sentir parte e ser acolhida é de grande valia para mulheres negras, que se fortalecem pelo afeto.

Desde a minha primeira visita a sede do Grupo de Mulheres Negras Dandara no
Cerrado, percebi o acolhimento pela sensacdo de familiaridade com o espago onde esta sediada
a ONG. Essa sensacdo sé é possivel pela acolhida das mulheres que gerem o lugar recebendo
quem ali chega. A casa simples, sempre com um lanche, um almog¢o, um café ou uma conversa
sendo oferecida, cheia de gente falando alto em cada cémodo, se assemelha a uma experiéncia
familiar de casa de v, de mée, ou de tia, onde quem chega fica a vontade. A caracteristica de
familiaridade se faz junto a experienciacdo do compartilnamento do que alimenta, do que nutre
e do que fortalece. H& uma preocupacéo evidente das ialodés e de outras Dandaras, em fazer
das atividades na sede, momentos de partilha inclusive pelo empenho da realizacao de refeicdes
compartilhadas. A sede transparece a experiéncia de uma casa, de um local de acolhimento,
muito porque quem chega em algum momento de atividade do grupo, vai se deparar com 0
convite a alimentacdo comunitaria. Esse convite € uma forma de instigar um chamado para

também se juntar a nos, para compartilhar ndo sé a comida, mas o trabalho e a vida.

Figura 14 — “Em torno da mesa da partilha da vida, dos trabalhos e da comida®®

Fonte: Arquivos da ONG.

% Frase de Marta Cezaria que legenda uma foto, registrando, no blog da ONG, um momento de atividades de
trabalho e alimentacéo compartilhada entre Dandaras. Disponivel em: <
https://mulheresnegrasdandaranocerrado.blogspot.com/search?updated-max=2020-03-10T09:58:00-07:00&max-
results=500&start=17&by-date=false>. Acesso em 09 set. 2021.
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Propositalmente, as refei¢es comunitérias no grupo sdo articuladas para facilitar a
vida de mulheres negras, tanto integrantes da ONG como da comunidade em geral, que teriam
que gastar dinheiro comendo na rua, ou que teriam de fazer a fome esperar até chegarem em
suas casas, depois de atravessarem a cidade, muitas vezes pegando duas, trés ou mais conducdes
até seus bairros. As Dandaras entendem que a maioria das mulheres que compdem o grupo ou
que estdo ali, as vezes pela primeira vez, sdo pessoas periféricas, de baixa renda e que, para
participarem das acdes da organizacdo, se movem de bairros distantes ou mesmo de cidades
préximas, empenhando tempo, dinheiro e disponibilidade para estarem presentes. Pensar em
alimentacGes compartilhadas é uma forma de solucdo colaborativa, que possibilita a reducédo de
danos a mulheres periféricas em um nivel pontual do cotidiano de cada uma.

Na primeira vez em que estive na sede da ONG, fui recebida com o convite a refeicéo
compartilhada e desfrutei de um café da manha e de um almoco farto de comidas e conversas.
Me sentei a mesa junto a algumas Dandaras e, ali, dialogamos sobre assuntos diversos,
corriqueiros e sobre experiéncias comuns do dia a dia. Aproveitei a mesa dividida no café-da-
manha para entender melhor o projeto Investiga Meninal, ao qual eu havia sido convidada a
participar como videomaker.

Passada a refeicdo compartilhada da manha, as atividades do projeto comecaram e as
duas cientistas convidadas fizeram suas falas relatando suas trajetdrias pessoais e profissionais
de dificuldades e superacOes. Entre a fala das cientistas e as intera¢cbes muito engajadas do
publico presente, eu realizei a captacdo de imagens das atividades. O evento foi marcante para
mim ja que ali se priorizavam falas sobre multiplos fazeres profissionais e, sobretudo, sobre
experiéncias de superacdo de pessoas negras. As pessoas que ali estavam detinham um olhar
sobre a vida que transcendia o racismo e superava as violéncias do cotidiano.

Pela participacdo de muitas pessoas presentes, 0 evento se estendeu e ultrapassou em
horas o horario que estava previsto para seu término. Eu ainda precisava realizar duas
entrevistas gravadas, uma com cada cientista participante sobre suas trajetorias individuais de
resisténcia. Eu e as pessoas envolvidas no projeto decidimos coletivamente gravar somente com
a cientista Sénia Guimardes, fisica e Unica professora negra do Instituto Tecnoldgico de
Aeronautica (ITA), que, por morar em Sdo José dos Campos, em Sdo Paulo, sé teria aquele
momento para a entrevista. Ficou acordado que eu gravaria a segunda entrevista com a biéloga
e professora da Universidade Federal de Goias (UFG) Vera Lucia Klein em outro momento, ja

gue ela morava em Goiania, assim como eu.
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Me realizei gravando 40 minutos de entrevista com Sonia Guimaraes e dali fomos para
o0 almogo, na segunda refeicdo compartilhada do dia, j& com poucas pessoas presentes no local.
Depois de mais conversas e de cada uma das pessoas presentes contribuir minimamente com a
limpeza do que sujou no almoco, voltei para casa. Ao longo da semana eu editei o material para
o Investiga Menina!, extremamente realizada por, depois de anos, voltar a trabalhar com
audiovisual, em uma perspectiva de continuidade, proporcionada por meu vinculo ao projeto.
A minha realizacdo também foi com o retorno positivo que o video produzido proporcionou ao
projeto e ao meu trabalho. Dali a frente, me surgiram muitas oportunidades de outros trabalhos
na area do audiovisual e 0 meu interesse em aprimorar aflorou. E assim eu esperava, cheia de
expectativas, pelos préximos trabalhos junto ao projeto, que seriam realizados a cada dois
meses, por cerca de dois anos, e pelas trocas que eu teria com as Dandaras.

Ao longo de quatro anos, minha participacao foi se fortalecendo a medida em que fui
doando tempo e trabalho ao Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado. Estive nos
bastidores da realizacdo de agGes do grupo, na busca por formas de dar continuidade aos
trabalhos da ONG, em um cenario de crise, em decorréncia da pandemia de Covid-19. Na crise
sanitaria, os projetos realizados pela ONG tiveram uma pausa forcada, em razdo da
impossibilidade de realizar eventos presenciais que retornam em incentivo financeiro a
organizacao e em razdo também da falta de financiamento e da escassez de recursos obtidos por
editais. Como girou pouco dinheiro captado na organizacdo desde o inicio da pandemia em
marc¢o de 2020, o grupo foi ameacado com a perda da sede alugada, ja que acumulou dividas
administrativas de mais de ano. Me engajei voluntariamente na realizacdo de uma campanha de
financiamento coletivo, em buscar editais e também em escrever projetos para o coletivo. Nesse
trabalho, acabei imergindo mais ainda na histéria e na vida institucional do grupo, com acesso
também a documentos importantes de sua consolidacdo desde a sua fundacéo.

Acessar burocracias da ONG e perceber as relacfes interpessoais que coexistem as
relagdes institucionais das Dandaras me fez participar e observar conflitos, brigas, tensdes,
divergéncias de interesses e perspectivas que culminaram e culminam em distanciamentos e
aproximacdes pessoais entre varias integrantes. O lado conflituoso do grupo que habita os
bastidores, os burburinhos e as entrelinhas de uma convivéncia mais superficial ndo é
perceptivel a quem chega, mas ndo se torna parte. Nesse contexto de um contato ou convivéncia
menos profunda, a imensidao das acbes das Dandaras é o que prevalece, dando a impresséo de
que ndo ha dissensos e brigas entre as integrantes do grupo. As divergéncias e contradi¢des s6

se mostram para quem demora. E no conflito, nas negociagdes de confrontos e tensdes que a
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dialética se da e que a diversidade se mostra como caminho de didlogo e de convivéncia. Sdo
pelas diferencas e seus embates que a diversidade existe e coexiste. E no dissenso que é possivel
chegar a um denominador comum, que € a imensidao das acfes das Dandaras na luta pela
autonomia e emancipacdo de mulheres negras, superando todos 0s contrastes presentes em um
grupo com dezenas de mulheres diversas atuando na gestéo recente da ONG.

Entre didlogos, conflitos, consensos, observacfes e participacdo, naturalmente fui
realizando um trabalho etnogréfico por meio das vivéncias e da convivéncia junto ao grupo,
mediadas pelos registros fotograficos e audiovisuais que fiz de atividades e momentos vividos
pelas Dandaras. Ao passo em que fui estruturando minha pesquisa sobre as taticas de
resisténcias de mulheres negras desembocando em processo comunicativos do cotidiano, fui
dialogando e tendo a aprovacdo das principais Dandaras, nos bastidores, sobre o
desenvolvimento da pesquisa. Também publicizei a investigacdo coletivamente em reunides do
grupo e fui tendo o apoio de mais interlocutoras para o desenvolvimento do estudo.

Em paralelo aos dialogos interpessoais sobre a pesquisa, fui mapeando todos os
registros que fiz do grupo, revisitando fotos e videos de acbes e eventos. Nesse trabalho de
resgate, realizei transcricdo de falas; escrevi relatos de experiéncias; documentei conversas com
algumas Dandaras que me vieram a mem®ria pela imersdo em fotos e videos; registrei narrativas
e impressdes pessoais sobre acontecimentos etc. Pela formalizagdo tardia da minha intengéo de
pesquisar o grupo, meu caderno de campo foi digital, sendo construido concomitantemente a
minha revisitacdo da memaria, com base no meu processo de recapitular narrativas a partir de

imagens e dos registros audiovisuais.

4.3 O despertar de potencialidades adormecidas

Trazer em narrativa o episodio pessoal da minha chegada ao Grupo de Mulheres
Negras Dandara no Cerrado condiz com minha intencao de pontuar sobre o quanto as Dandaras
cumprem o papel de despertar potencialidades adormecidas em mulheres negras. Iniciei minha
relagdo com as integrantes da organizac¢ao por meio do trabalho de freelancer em audiovisual,
nessa busca do grupo por priorizar inserir mulheres negras em acgdes que gerem renda. Contudo,
também fui despertada para potencialidades que estavam latentes. Com o convivio com o grupo,
pude reavivar e ressignificar trés formas de préaticas teorico-metodologicas no meu fazer

profissional e académico. Fui despertada para: 1) um reencontro com a pratica profissional do
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audiovisual; 2) repensar o meu olhar e minhas pesquisas sobre relacfes étnico-raciais a partir

da interseccionalidade; 3) um novo interesse no fazer etnografico.

4.3.1 Reencontro com a pratica profissional do audiovisual

Me tornar uma Dandara me trouxe a um reencontro comigo mesma, no sentido de que
esse foi 0 ponto de interseccdo para retomar momentos-chave que marcaram a minha vida
profissional de jornalista, pesquisadora e militante. A partir do primeiro ponto que coloco sobre
esse reencontro, retomei a préatica profissional de producdes audiovisuais, 0 que me recolocou
em contato com os caminhos trilhados na minha graduagdo em Jornalismo. Foi na graduagéo
que vivi um fascinio com a comunicagdo comunitaria e com a possibilidade de fazer cinema de
baixo orcamento, com producdes compartilhadas de videos com povos indigenas, quilombolas
e com grupos vulnerabilizados socialmente. Nessas producGes, o dialogo, o respeito e 0
planejamento conjunto sobre a decisdo de narrativas e/ou de cenas a serem gravadas eram

elementos que possibilitavam a producdo compartilhada de produtos audiovisuais.

Figura 15 — Eu, Dandara, em reencontro com producdes audiovisuais

Fonte: Arquivo pessoal.
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Foi durante a minha graduacao que experienciei uma vivéncia antropolégica de fazer
cinema compartilhado junto & comunidade candomblecista Ilé Iba Ibomim, que deu origem ao
filme Colofé®, realizado em 2011 por mim e pela jornalista Mariza Fernandes, que também era
estudante a época. As fotos da primeira fileira da figura 15 mostram parte do processo de
producdo do filme. Como graduanda, pude também passar alguns dias no quilombo Kalunga,
localizado na regido nordeste do estado de Goiés, realizando o registro audiovisual de memorias
orais de Tio Lucio, um senhor quilombola que vivia junto com sua esposa Tia Joana no
quilombo. Essa vivéncia esta representada pela segunda fileira de fotos da figura 15.
Experenciei também acompanhar o processo formativo em cinema de jovens das etnias Bororo
e Xavante, em uma das edi¢bes do Curso de Formacdo de Cineastas Indigenas na Aldeia
Xavante de Sangradouro, no estado de Mato Grosso, em 2012, junto ao projeto de extensdo
Aldeia Digital”® - realizado pela UFG e coordenado a época pelo professor Rafael Franco

Coelho -, como ilustrado pela terceira fileira de fotos da figura 15.

4.3.2 As relacGes étnico-raciais a partir da interseccionalidade

O segundo ponto que levanto sobre 0 meu reencontro comigo mesma a partir da
construcdo de uma relacdo com as Dandaras € sobre a consolidacdo de um olhar interseccional
sobre o0 estudo das relagdes étnico-raciais. A interseccionalidade, em linhas gerais, se trata de
uma sensibilidade analitica de percepcéo das relacdes sociais sendo marcadas pela interseccao
de opressdes gue se atravessam e se tornam indissociaveis. Tais opressdes sdo fruto de sistemas
e de estruturas de poder que se manifestam, de forma interrelacionada, por meio dos marcadores
sociais de raca, género, classe, localidade, orientacdo sexual, etnia, geracdo, capacidade etc.
Patricia Hill Collins e Sirma Bilge (2021) reconhecem as multiplas dimensdes que o
entendimento e o uso do conceito de interseccionalidade podem tomar na atualidade, ja que ela
funciona como ferramenta analitica para abordar um vasto campo de problemas sociais. Embora

haja muitos usos, ha um consenso sobre a descri¢cdo genérica de interseccionalidade, que se

89 Colofé é um filme realizado entre 2010 e 2011 sobre a casa de Pai Jodo de Abuque, 0 homem que trouxe o
candomblé para o estado de Goias. O filme retrata as vivéncias da familia de Pai Jodo dividindo a casa entre
atividades do cotidiano familiar e atividades religiosas. O documentario estd disponivel em: <
https://vimeo.com/35519499>. Acesso: 27 set. 2021.

0 “E] proyecto Aldea Digital tiene como objetivo la educacion mediatica de los A’uwé& Xavante de la aldea
Sangradouro, ofreciendo talleres de creacion de blog, peliculas de animacién, video documental y carteleria. Las
actividades de los talleres incluyeron el registro, | documentacién y la descripcién escrita y audiovisual de las
practicas culturales del pueblo Xavante y su posterior difusion, publicacion y transmision por Internet” (COELHO,
2020, p. 2-3).
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refere & percepcdo de relagbes de interseccdo de poder influenciando as relagdes sociais em
sociedades caracterizadas pela diversidade, segundo as autoras.

Carla Akotirene (2019) alerta para um possivel engano de se pensar a
interseccionalidade se tratando apenas de multiplas identidades. O termo se refere a um
arcabouco tedrico, metodoldgico e a um instrumento pratico que possibilita a anélise de relaces
complexas, em interacéo estrutural a seus efeitos politicos e legais, de acordo com a autora. A
interseccionalidade se inaugura como construcdo tedrico-metodoldgica a partir da condicdo da
mulher negra, transpassada por maltiplas opressdes no sistema-mundo do capitalismo. Ela “nos
mostra como e quando mulheres negras sao discriminadas e estdo mais vezes posicionadas em
avenidas identitarias, que fardo delas vulnerveis a colisdo das estruturas e fluxos modernos”
(AKOTIRENE, 2019, p. 37).

O termo interseccionalidade foi cunhado no chdo das ciéncias juridicas, area de
formacdo da professora e pesquisadora Kimberlé Crenshaw, que o inaugurou em 1989, no
artigo Desmarginalizando a intersec¢do de raca e sexo: uma critica feminista negra da

doutrina antidiscriminacao, teoria feminista e politicas antirracistas’*.

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interagdo entre dois ou mais eixos da
subordinagdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatrios criam
desigualdades basicas que estruturam as posicoes relativas de mulheres, racas, etnias,
classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como agdes e
politicas especificas geram opressdes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo
aspectos dinamicos ou ativos do desempoderamento (CRENSHAW, 2002, p. 177).

A interseccionalidade, portanto, nasce e se corporifica pela pratica téorico-
metodoldgica de feministas negras, ao pensar raga, classe e género como condi¢bes
indissociaveis da mulher negra. Assim, conceitualmente, ela surge nos Estados Unidos, pelas
aplicacdes intelectuais de Kimberlé Crenshaw, Patricia Hill Collins, Angela Davis, bell hooks,
dentre outras autoras, mas ela também se multilocaliza, em tempo e espaco, na praxis de
feministas negras latino-americanas. Com isso, temos um dialogo multilocalizado e simultaneo
sobre o pensar interseccional nas epistemologias feministas negras, tanto no eixo norte como
no eixo sul. Nesse sentido, intelectuais como Lélia Gonzalez (1988), que inaugurou o conceito

de amefricanidade, e Beatriz Nascimento, que analisou a condicdo da mulher negra

! Tradugdo minha. No original: “Demarginalizing the intersection of race and sex: a black feminist critique of
antidiscrimination ~ doctrine,  feminist  theory = and  antiracist  politics”. Disponivel em:
<https://chicagounbound.uchicago.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1052&context=uclf>. Acesso em: 15 abr.
2020.
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transatlantica no contexto da transmigracdo, ja dialogavam com a interseccionalidade. Isso,
antes mesmo da fundagéo e difusdo de seu conceito.

O fato é que a praxis politica de feministas negras se vale das premissas da
interseccionalidade para desnaturalizar as multiplas e concomitantes condi¢6es de subordinacédo
de mulheres negras. Como um instrumento de movimentos antirracistas e feministas, “a
interseccionalidade se refere ao que faremos politicamente com a matriz de opressdo’?
responsavel por produzir diferencas, depois de enxerga-las como identidades” (AKOTIRENE,
2019, p. 28).

O Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado faz uso da pratica metodolégica
interseccional, o que me levou a sensibilidade analitica de trilhar caminhos tedricos-
metodoldgicos pensando a mulher negra atravessada por “opressdes que se entrelagam’ — como
colocado por Patricia Hill Collins (2000) - e pelo potencial de resisténcia diante de sistemas de

subordinagéo.

4.3.3 O fazer etnografico

O terceiro e Ultimo ponto que considero como um despertar de potencialidades
adormecidas a partir no meu encontro com Dandaras e comigo mesma tem relagdo com a
consolidacdo de um novo interesse no fazer etnogréfico, que, por sua vez, se entrelaca
diretamente & sensibilidade analitica de um olhar interseccional sobre a vida de mulheres
negras. Como jornalista em formacdo, eu ja havia construido vivéncias etnograficas junto a uma
comunidade candomblecista, a povos indigenas e quilombolas. Entretanto, o fazer etnografico
com o Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado foi se construindo a partir do
denominador comum entre integrantes do grupo e eu, que se refere ao compartilhamento da
condicdo de ser negra e mulher.

Dividir a condicdo de ser negra e fazer parte do grupo significa que o que vivencio em
comum com as Dandaras também faz parte da descricdo densa da minha investigacdo. Essa
expressao se refere ao que Clifford Geertz (2008) entende como a propria etnografia. Ou seja,
para ele, a descricdo densa é a escrita dos nossos dados, que sdo, por sua vez, a nossa construcéo
sobre as construgdes de outras pessoas. Em outras palavras, a descricdo densa € um processo

interpretativo que requer vivéncia, compreensao e atribuicdo de significacbes em relagcdo a

72 pela perspectiva de Patricia Hill Collins (1989), os marcadores sociais que versam sobre diferencas, tais como
raca, classe, género, etnia, orientacdo sexual etc., sdo matrizes de opressdo, ja que versam também sobre a
instituicdo de desigualdades sociais.
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gestos, agdes, pensamentos, costumes, acontecimentos particulares etc. de um grupo. Quem faz

etnografia enfrenta uma

multiplicidade de estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou
amarradas umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e
inexplicitas, e que ele [o etndgrafo ou etndgrafa] tem que, de alguma forma, primeiro
apreender e depois apresentar. E isso é verdade em todos os niveis de atividade do seu
trabalho de campo, mesmo o mais rotineiro: entrevistar informantes, observar rituais,
deduzir os termos de parentesco, tracar as linhas de propriedade, fazer o censo
domeéstico... escrever seu diario. Fazer a etnografia é como tentar ler (no sentido de
"construir uma leitura de") um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo com os sinais
convencionais do som, mas com exemplos transitérios de comportamento modelado
(GEERTZ, 2008, p. 7).

Na etnografia, portanto, atuamos com o deciframento de codigos, apreendendo
estruturas de significacdo de um grupo e, posteriormente, apresentando toda essa complexidade
interpretada por meio de registros, que podem ser escritos, imagéticos, audiovisuais etc. Nessa
interpretacdo da complexidade que esta por traz das minimas acoes de participantes do Grupo
de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, a sensibilidade analitica da interseccionalidade
caminhou junto a vivéncia etnogréafica, apontando para o fato de que etnografia ndo é método
e sim uma construcéo tedrico-metodologica, como defende Mariza Peirano (2014).

O fato € que o caminho tedrico de analise sobre especificidades do grupo, nao se
dissocia da préatica, do acompanhar mulheres do coletivo cotidianamente em um contexto
grupal. Portanto, teoria e método se constroem juntos e se complementam na compreensao e
interpretacdo dos processos de resisténcias que mulheres negras empenham no dia a dia. Nesse
sentido, se as a¢fes das Dandaras em seus cotidianos e nas relacdes interpessoais - e também
as acoes institucionais da ONG - tém como chdo o feminismo negro e a interseccionalidade,
ndo é possivel que eu realize uma etnografia do grupo sem me assentar sob essa mesma forma
sensivel de percepc¢do das relacdes de poder a partir do intercruzamento de opressdes sobre a
condicdo de ser uma mulher negra.

Saber que teorias e caminhos metodoldgicos sdo praticas conjuntas e que se interferem
mutuamente, da fundamento para compreender o porqué “a etnografia abala nossos estilos de
vida e nossas ideias de existéncia; abala nossa crenca moderna na referencialidade dos sentidos
e impde uma reflexdo sobre a multiplicidade de modos de vida” (PEIRANO, 2014, p. 385). E
nesse sentido que a autora refuta o carater de “detalhe metodologico” da etnografia - perspectiva

muito abrangente no campo da comunicag&o - e destaca o seu carater teorico, ja que ela permite,
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a nos, questionarmos pressupostos no contato com novas associa¢fes e possibilita também
mudangas de pontos de vistas teoricos.

Pude vivenciar a transformacdo de perspectivas, me atendo a um olhar interseccional
fruto do feminismo negro reivindicado pelo grupo, a medida em que o meu convivio foi se
construindo e o processo de identificacdo e reconhecimento enquanto uma Dandara também foi
acontecendo. O movimento negro como educador, perspectiva trazida pela professora Nilma
Lino Gomes (2018) - que comandou o Ministério das Mulheres, da Igualdade Racial e dos
Direitos Humanos, no governo de Dilma Rouseff — me educou ao olhar interseccional do
feminismo negro. Como uma Dandara, minha investigagdo perpassou pela sensibilidade
analitica de agregar, em observacdo e escrita, as experiéncias comuns de mulheres negras, as
quais eu também experiencio. Isso me apontou para a necessidade de realizar uma etnografia e,
em certa medida, uma autoetnografia, passando pelo empenho epistemologico de me colocar
na experiéncia e na escrita sobre ser mulher negra e sobre ser Dandara, na minha pratica tedrico-
metodoldgica.

A autoetnografia se embasa no vivido, no ndo dito e se faz por meio da escrita. Ela
advoga “contra determinadas invisibilidades e silenciamentos, ao mesmo tempo em que
ressaltam a importancia da narragcdo, em especial da narragéo pessoal, nas ciéncias humanas e
sociais”, de acordo com a antropdloga Fabiene Gama (2020, p. 190). Se a condi¢ao de ser negra
e de ser Dandara € dividida por mim e pelas participantes do grupo, a autoetnografia vem para
ser complemento da etnografia, na medida em que 0 meu processo de escrita, de rememoracéo
de fatos e de escrever narrativas sobre o grupo de mulheres, também € uma forma de

conhecimento.

Sendo um conhecimento criado através da narracdo (verbal, mas também através de
outros meios), [a autoetnografia] € uma forma de produzir conhecimento que se engaja
profundamente com préticas representacionais e éticas: o uso da metéfora, de textos
confusos, da escrita experimental, as formas poéticas e a ruptura do tempo linear séo
alguns dos dispositivos que caracterizam trabalhos autoetnograficos contemporaneos
(Grant, 2014). Ao desafiarem as normas e fronteiras representacionais e experimentar
com as formas, estruturas e conteudos, trabalhos autoetnogréficos investem na
expressdo das emocdes como uma forma de abordagem cultural e apresentam como
autoras pessoas encarnadas. Dessa forma, eles ampliam o que se pode dizer sobre
determinados assuntos, pessoas e instituicGes, e até mesmo sobre a disciplina
antropoldgica (GAMA, 2020, p. 190).

A autoetnografia tem uma funcdo complementar a etnografia porque ela envolve uma
subjetividade que é construida social e coletivamente. Assim, essa subjetividade se manifesta

de forma individual, mas se faz e fala sobre uma coletividade, visto que processos de
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subjetivacdes, de formagéo de pensamentos e formas de a¢des sdo sempre construcdes sociais.
De um lado, a autoetnografia traz a dimenséo de um eu sendo afetado e afetando, produzindo
sentidos e narrativas a partir de suas experiéncias e emoc¢des. Uma vez que esse eu participa do
grupo de mulheres etnografado, esse eu fala, age, abraca, se desentende e interfere no grupo a
partir das relagdes intersubjetivas. Ao mesmo tempo, do outro lado, a etnografia traz a dimensao
coletiva, muito além de um eu, porque dé visibilidade a narrativas de pessoas que sdo diversas,

que conflitam e que tensionam pontos de vista sobre o grupo.

4.4 Dandaras em afrocentricidade

Ao longo de quatro anos, fui me tornando parte, na medida em que as vivéncias junto
ao coletivo me impactaram e transformaram o meu olhar sobre o estudo das relagdes étnico-
raciais, outrora muito marcado pela priorizagdo de narrativas de violéncia que atingem a
populagéo negra. A énfase somente na violéncia imposta descarta o protagonismo de resisténcia
nas lutas de quem vive em diaspora e escamoteia a percepcao de uma anterioridade africana —
perspectiva sugerida por Jurema Werneck (2005) — de muito antes e de muito além do dominio
ocidental.

E nesse sentido que, se a histdria do povo africano e de toda a sua descendéncia
vivendo em di&spora se prende ao colonialismo e ao escravismo na América, a luta, a resisténcia
a toda violéncia, as taticas de sobrevivéncia e as formas de transgressdo ficam escondidas sob
0s panos da violacdo. Isso nos submete duplamente: primeiro pela violéncia consumada contra

a populacdo negra, segundo pela supressao da nossa consciéncia sobre nossa prépria historia.

O fato de que africanos foram transferidos fisicamente da Africa para as Américas e
escravizados criou um deslocamento intelectual, filoséfico e cultural que durou quase
500 anos nas Américas. O fato de que a Africa foi invadida e conquistada e governada
por nacdes arabes e depois europeias por centenas de anos significou que a descoberta
da agéncia africana, mesmo no continente, se tornou uma tarefa complexa. A projecéao
das culturas arabes e europeias como superiores em virtude da agressividade e
dominacdo de suas doutrinas religiosas acompanhou a ideologia da inferioridade da
negritude. Nos tempos modernos, uma hegemonia europeia de ideias, informacoes,
conceitos e valores invadiu os africanos de uma maneira tdo violenta fisica e
intelectual que nos, africanos, muitas vezes perdemos o sentido de nosso préprio
centro cultural (ASANTE, 2016, p. 13).

O processo de colonialidade continua em curso por meio dessa perda de localizagéo e
pela perda de referéncias da anterioridade do legado africano. A fildsofa Katituscia Ribeiro e o

filésofo Valter Duarte Moreira Junior (2019) utilizam a expressdo “colonizagdo mental” para
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se referir a dominacdo cultural, social, politica e econdmica que localiza a Europa como Unica
referéncia de civilizagdo. A imposicdo de um uUnico paradigma de conhecimento, filosofia,
ciéncia, arte e cultura, ao longo de todos esses anos, distorceu as identidades e praticas culturais
negras, como aponta a autora, e criou um senso de inferioridade, localizando o povo negro
sempre a margem da hegemonia europeia.

Essa marginalidade se mostra como se fosse uma certa dependéncia da existéncia
africana em relacdo a existéncia da historia ocidental. E essa dependéncia da colonizacao, por
sua vez, significa que os povos africanos e seus descendentes estdo sempre a margem da
historia, caracterizando, assim, uma posicdo de desagéncia do povo negro em seu préprio
mundo, de acordo com fil6sofo Molefi Kete Asante (2009).

A desagéncia é um tipo de desvinculacdo, de desconexdo com nossa histdria, com
nossos ancestrais, que nos afasta de saberes, de valores culturais, éticos e espirituais de uma
anterioridade africana. Nesse sentido, o conceito de desagéncia se assemelha ao conceito de
epistemicidio trazido por Sueli Carneiro (2005) quando ambos se referem a uma oposicao a
agéncia da pessoa negra. Ambos os termos ndo tratam somente da marginalizacdo do povo
negro, mas da negacao de sua presenca, de seu significado, de sua imagem e de suas atividades,
ainda em concordancia com a perspectiva de Molefi Kete Asante. Para ele a desagéncia “é uma
realidade negada, a destruicdo da personalidade espiritual e material da pessoa africana”
(ASANTE, 2009, p. 95).

A associacdo do ser negro ou negra ao que € violento ou a visibilidade dada a
submissdo colonialista ¢ um modo de enxergar pelos olhos do colonizador e, portanto, € uma
forma de desagéncia que continua a corroer a personalidade espiritual e material da pessoa
africana que o autor menciona. E importante pontuar que, quando ele se refere ao ser africano,
h& um extravasamento da no¢do socioespacial da naturalidade continental. A nocao sobre ser
africano ou africana’ se desvincula do entendimento genérico sobre a ideia de que, por
exemplo, quem nasce no continente América seja americana ou americano, ou de que quem
nasce na Asia seja asiatica ou asiatico. O ser africano ou africana tem relagdo com uma conex&o

em Africa e

ndo se trata de um termo essencialista, ou seja, ndo é algo que se baseie simplesmente
no “sangue” ou nos “genes”. Muito mais do que isso, € um construto do conhecimento.
Basicamente, um africano € uma pessoa que participou dos quinhentos anos de

3 Nos textos traduzidos de Molefi Kete Asante (2009, 2016) aparecem somente o termo africano. A partir daqui,
utilizarei junto ao termo do autor, o termo africana, de forma a contemplar uma sensibilidade analitica de leitura
também sobre género.
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resisténcia a dominacdo europeia. Por vezes pode ter participado sem saber o que
fazia, mas é ai que entra a conscientizagdo. S6 quem é conscientemente africano — que
valoriza a necessidade de resistir a aniquilagéo cultural, politica e econdmica — esta
corretamente na area da afrocentricidade. Ndo significa que os outros ndo sdo
africanos, apenas que ndo sdo afrocentrados. Os brancos do continente africano que
nunca participaram da resisténcia a opressao, dominagdo ou hegemonia branca, séo,
com efeito, ndo-africanos. O fato de residir na Africa por si s6 ndo torna alguém
africano. No final, argumentamos que a consciéncia, e ndo a biologia, determina nossa
abordagem dos dados (ASANTE, 2009, p. 103).

Nesse sentido, 0 processo de se afrocentrar requer conscientizacdo sobre ser africano
ou africana, em uma perspectiva critica e de luta, e se refere a uma retomada da agéncia da
prépria historia, j& que, ao longo do dominio colonialista, a desagéncia foi imposta a populacéo
negra outorgando-nos uma inferioridade inventada diante da hegemonia europeia. Podemos
pensar que ser conscientemente africano ou africana, ou, em outras palavras, ser afrocentrado
ou afrocentrada, se refere a um processo multilocalizado, tendo em vista que a “consciéncia
efetiva de nos mesmos, enquanto descendentes de africanos” (GONZALEZ, 1988, p. 76)
acontece em multiplos paises da didspora.

Para alcancar essa conscientizacdo, € necessario que se tenha em mente que 0 povo
negro teve um lugar de partida e deve ter, nesse mesmo lugar, um local de retorno, por menos
fisico que este o seja. Esse local de partida e de retorno em Africa condiz com a necessidade de
resgate da anterioridade a historia ocidental. Isso significa dizer que, “tendo sido os africanos
deslocados em termos culturais, psicolégicos, econdémicos e historicos, é importante que
qualquer avaliacdo de suas condi¢Ges em qualquer pais seja feita com base em uma localizacédo
centrada na Africa e sua diaspora” (ASANTE, 2009, p. 93).

Se conscientizar sobre um local de partida e de retorno permite visualizar a conexéo
que liga os povos africanos ancestrais aos seus descendentes que, material e espiritualmente, se
conectam. Ou seja, ha uma conexdo africana que vincula quem vive no continente hoje, que
Molefi Kete Asante (2009) trata como uma conexdo interna, e a quem vive fora dele, ao qual o
autor se refere como uma conexao externa. Ter a percep¢do dessa conexao nos permite iniciar
0 caminho da afrocentricidade, que se refere basicamente a uma retomada de protagonismo
histdrico, cultural e politico, por meio da agéncia negra nos processos sociais.

O afrocentramento tem relagdo com um reposicionar a pessoa negra enguanto sujeita
de sua propria historia e ndo mais como vitima ou objeto, como aponta Molefi Kete Asante
(2016). N&o se trata de instituir um novo tipo de hegemonia, a afrocéntrica, em oposicéo a
hegemonia eurocéntrica. Pelo contréario, se trata de construir uma contra-hegemonia frente a

essa perspectiva das dicotomias, que é por si sO, propria da mentalidade ocidental. A
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afrocentricidade “é uma perspectiva particular para a andlise que ndo procura ocupar todo o
espago e o0 tempo como o eurocentrismo tem feito com frequéncia” (ASANTE, 2016, p. 17).
Se afrocentrar é, nesse sentido, buscar e retomar as agéncias roubadas do povo
africano, em um processo de se libertar também da “colonizacdo mental” em que vivemos. A
afrocentricidade tem relagdo direta com a categoria da amefricanidade sugerida por Lélia
Gonzalez (1988). Entretanto a intelectual brasileira assinala a necessidade de nés, que somos
oriundos da realidade do continente americano, marcarmos nossa localizagdo amefricana e ndo

africana.

Partindo de uma perspectiva histérica e cultural, é importante reconhecer que a
experiéncia amefricana diferenciou-se daquela dos africanos que permaneceram em
seu préprio continente. [...] Nao se pode deixar de levar em conta a heroica resisténcia
e criatividade na luta contra escravizacdo, o exterminio, a exploracdo, a opressdo e a
humilhacdo. Justamente porque, enquanto descendentes de africanos, a heranca
africana sempre foi a grande fonte revificadora de nossas forgas. Por tudo isso,
enquanto amefricanos, temos nossas contribuicdes especificas para 0 mundo
panafricano. Assumindo nossa Amefricanidade, podemos ultrapassar uma visao
idealizada, imaginéria ou mitificada da Africa e, ao mesmo tempo, voltar o nosso olhar
para a realidade em que vivem todos os amefricanos do continente (GONZALEZ,
1988, p. 78).

Pela concepcéo de Lélia, no Brasil, a populacdo negra nao deve ser designada como
africana, como coloca Molefi Asante (2009), mas sim amefricana do Brasil, para diferenciar de
outros paises em que pessoas negras também vivem em diaspora. Nossa amefricanidade,
contudo, segue a perspectiva da afrocentricidade porque tem, em Africa, a localizag&o do ponto
de partida de nossa historia e do lugar de retorno, ao qual nos voltamos para nos fortalecer e
nos reavivar. E nesse sentido que, como um povo amefricano, o tnico caminho possivel para
se pensar a agéncia do povo negro é pela conscientizacao sobre o legado da anterioridade, para
que vejamos a ndés mesmos como sujeito de nossa prépria historia e da histéria do mundo
também, em uma reorientacdo sobre nossa localizacdo, que ndo & margem da Europa. E por
essa estrada que caminha a perspectiva epistemoldgica da afrocentricidade.

Embora o Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado ndo reivindique a
afrocentricidade como perspectiva teorica-metodologica de agdes do grupo e nem suas
participantes se autodesignem como amefricanas, a pratica de suas ialodés e de integrantes do
coletivo apontam para a orientagdo da mulher negra enquanto agéncia em termos econdmicos,
politicos, culturais e sociais. 1sso porque as mulheres negras que passam pelam organizacao séo

percebidas e despertadas para suas possibilidades de agéncia, que significa a capacidade de se
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valer de recursos psicoldgicos e culturais necessarios na busca pela liberdade humana, nos
termos de Molefi Kete Asante (2009), e pela emancipacdo, acrescento.

As Dandaras atuam pela perspectiva da afrocentricidade, porque, em suas acoes,
praticam duas das ideias centrais dessa epistemologia, que séo o processo de conscientizacdo e
de agéncia de pessoas negras. O grupo promove a conscientizacdo de mulheres negras sobre a
condigdo de serem pessoas racializadas e marcadas por outras matrizes de opressdo como
género e classe, em uma sociedade racista e patriarcal e, a partir desse despertar de consciéncia,
0 grupo atua incitando agéncias e transgressoes.

Seguindo as caracteristicas minimas que o filésofo Molefi Kete Asante (2009)
descreve sobre projetos afrocentrados, o grupo se enquadra, mesmo sem se dar conta disso, em
todos 0s quesitos que sdo: “1) interesse pela localizagdo psicologica; 2) compromisso com a
descoberta do lugar do africano como sujeito; 3) defesa dos elementos culturais africanos; 4)
compromisso com o refinamento 1éxico; 5) compromisso com uma nova narrativa da historia
da Africa” (ASANTE, 2009, p. 96).

Sobre a caracteristica 1, As Dandaras se interessam pela localizacao psicoldgica ja que
se mostram fincadas em um local de pertencimento, que coincide com a perspectiva de ter, em
Africa, um lugar de encontro psicoldgico, historico e cultural — de acordo com o filsofo -, que
as colocam em centralidade — e ndo & margem - na vivéncia e na defesa de suas praticas culturais
negras. A busca pelo pertencimento a um lugar produz senso de identidade e poténcia de acéo
ao coletivo.

O grupo faz valer a caracteristica 2 ja que tem um compromisso com a descoberta do
lugar da pessoa negra como sujeito quando busca, em todo o seu trabalho, potencializar o
protagonismo de mulheres negras. Mais do que isso, as ialodés do grupo instigam as integrantes
do coletivo a reivindicarem e ocuparem espacos de poder, além de buscarem referéncias de
protagonismo de mulheres negras em textos, ideias, perspectivas etc.

Sobre a caracteristica 3, 0 Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado defende
elementos culturais africanos ao utilizar de “elementos linguisticos, psicoldgicos, socioldgicos
e filosoficos para defender os valores culturais africanos” (ASANTE, 2009, p. 98). Essa
caracteristica é ainda mais perceptivel, em oficinas e vivéncias promovidas pelo grupo que
levam mulheres a se interessarem por praticas culturais negras relacionadas a estética, ao
artesanato, a danca, a musica etc. E possivel visualizar essa relacdo de valoragio da cultura

negra nas oficinas de trangas por exemplo que o grupo realiza. Nesse espaco de troca e partilha
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entre mulheres negras, hé o intuito de possibilitar, ao grupo, a consolidacdo de uma autoestima

individual e coletiva por meio da estética, como nos mostra a figura 16.

Figura 16 — Oficina de trancas entre Dandaras’

Fonte: Arquivos da ONG.

Sobre a caracteristica 4, hd& um compromisso das Dandaras com o refinamento Iéxico,
na medida em que o grupo se pde como espaco de reaprendizagem sobre como ndo utilizar a
linguagem a servico do vocabulario convencional da lingua portuguesa e da educacéo ocidental,
que reduz a pessoa negra a uma condicdo de inferioridade. As integrantes do grupo “se
engajalm] no processo de desvelar e corrigir as distor¢cfes decorrentes desse léxico
convencional” (ASANTE, 2009, p. 99) e ha todo um cuidado na desconstrucdo de termos e
ideias que corroborem, por meio da linguagem, com o racismo.

Sobre a caracteristica 5, hd& um compromisso com uma nova narrativa da histéria da
Africa ja que ha uma compreensdo incipiente de que o continente africano é o berco da
humanidade. Essa perspectiva inicial é a base para a compreensdo de que “a cultura humana,
como a prépria humanidade, comeca na Africa e atinge seu mais alto estagio, isto ¢, civilizagéo,
primeiro na Africa”, de acordo com Charles Finch IIT (2009, p. 174), pesquisador na 4rea de
bases africanas na ciéncia médica. De forma mais profunda, essa compreensao do grupo sobre
0 continente africano como ponto de partida da humanidade também é basilar para o
entendimento de que “a civilizagdo moderna se origina no nordeste da Africa, nas terras
chamadas Ta-Sehiti e Kemet, mais tarde denominadas Nubia e Egito, entre aproximadamente
seis mil e treze mil anos atras” (FINCH 111, 2009, p. 174).

" A oficina de trangas foi realizada pelas proprias integrantes do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado,
em janeiro de 2021.
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A perspectiva das Dandaras é de que as mulheres ndo sejam relegadas a um segundo
plano, como ocorre no pensamento ocidental, segundo Molefi Kete Asante (2009). Essa viséo
aponta para a perspectiva da complementaridade, presente na afrocentricidade, em que homens
e mulheres tém igual importancia na construcdo do conhecimento, ainda segundo o autor. Esse

tipo de abordagem pelas vias da afrocentricidade é proveniente

do fato de elas [as mulheres] terem sido parte integrante de todas as culturas africanas
desde o inicio dos tempos. Observando as sociedades africanas da antiguidade, é
dificil encontrar alguma em que as mulheres ndo ocupassem altas posicdes. Por
exemplo, as rainhas que governaram o Kemet, o Punt e a Nubia - e mais de quarenta
governaram esse pais - representam 0s mais antigos exemplos de governantes do sexo
feminino (ASANTE, 2009, p. 104).

Na minha trajetoria junto ao Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, nunca
presenciei ou tive noticias sobre um apelo explicito do coletivo reivindicando o posicionamento
do grupo pelos caminhos da afrocentricidade. Entretanto, o fato é que, por mais que ndo haja
um engajamento tedrico-metodolégico, ou mesmo talvez nem haja conhecimento de muitas das
Dandaras sobre o que seja a afrocentricidade ou a amefricanidade, hd uma pratica, que antecede
a teoria, mas que, de todo modo, confirma postulados centrais dessa epistemologia. Nesse
sentido, as acbes de integrantes do grupo, principalmente das ialodés, sdo completamente
afrocentradas e comprometidas com a conscientizacdo sobre as agéncias do povo negro,

sobretudo de mulheres negras.

4.5 Irmas cerradeiras e ialodés

O Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado traz em seu nome a ambientagéo
do bioma Cerrado”, que representa a resiliéncia ecoldgica e a capacidade de resistir e superar
intempéries climaticas como o calor, as altas temperaturas e a seca. Com seus galhos retorcidos
e caules espessos, 0 Cerrado é conhecido como a savana brasileira. Ele é considerado o bergo
das aguas de todo Brasil por conter “trés grandes bacias hidrograficas — Tocantins, Prata e S&o
Francisco - com nascentes de rios que dao origem ou abastecem mais oito bacias hidrograficas,
dentre elas a do Rio Amazonas, o maior rio do mundo”, segundo 0 pesquisador Francisco
Maciel Barbosa (2017, p. 20).

7> Grafo 0 bioma Cerrado com a letra inicial maiGscula para diferenciar do cerrado como tipo de vegetagio.
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Mesmo em processo de extingdo, o Cerrado apresenta uma diversidade de
ecossistemas integrados e que agem entre si, com uma intensa riqueza de fauna e flora, o que
Ihe confere uma grande relevancia ecoldgica, de acordo com o professor e gedgrafo Marcelo
Rodrigues Mendonca (2004). O autor afirma que a flora do Cerrado é considerada a mais rica
entre as savanas do mundo e sua biodiversidade é considerada uma das mais relevantes do
planeta, com um grau de endemismo consideravel, ja que muitas das espécies que o constituem
sO ocorrem no bioma.

O Cerrado com suas “paisagens cerradeiras” foi construido junto ao povoamento de
suas areas, em decorréncia das migrac6es por condi¢des ecoldgicas ao longo dos tltimos 12.000
anos, ainda de acordo com o autor. O bioma sé se tornou o que € porque teve um processo de
ocupacdo humana pré-histérico que o moldou, “apresentando significativas contribuicdes
socioculturais sobre a dindmica dos ecossistemas que compdem o Cerrado” (MENDONCA,
2004, p. 279). O autor menciona que o Cerrado passou por um processo cultural/evolutivo para

ser 0 que ¢é hoje.

Essas tramas naturais-sociais foram construidas ao longo das mudancas climaticas na
Terra ¢ em relagdo estreita com os povos cerradeiros que “moldaram” essas areas
conforme as necessidades de sobrevivéncia, configurando formas espaciais a partir do
uso do Cerrado numa relagéo acertadamente ecolégica (MENDONGCA, 2004, p. 279).

Nesse sentido, o Cerrado se constitui por tramas naturais-sociais, ja que seus povos
cerradeiros interferiram e complementaram suas paisagens, fato que revela a essencialidade de
pessoas cerradeiras para a constituicdo ecolégica do bioma ao longo de todos esses anos. A

expressdo povos cerradeiros

refere-se as classes sociais que historicamente viveram nas &reas de Cerrado
constituindo formas de uso e exploragdo da terra a partir das diferenciacdes naturais-
sociais, experienciando formas materiais e imateriais de trabalho, denotando relagGes
sociais de producdo e de trabalho muito préprias e em acordo com as condi¢Bes
ambientais, resultando em multiplas expressdes culturais. Atualmente se configuram
nos trabalhadores da terra, camponeses e demais trabalhadores que lutam pela terra e
pela reforma agréria, territorializando ages politicas contra o capital (MENDONGCA,
2004, p. 29).

As mulheres negras com histdrico de luta pela terra e as que séo provenientes de uma
realidade camponesa também podem ser consideradas cerradeiras por essa perspectiva, ja que,
de alguma forma, estabeleceram relacfes com é&reas do Cerrado e, no campo ou nhéo,

territorializam acdes politicas contra o capital e em prol dos povos cerradeiros. As mulheres
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quilombolas que ainda vivem em suas comunidades, por exemplo, séo representantes dessa
relagdo socioambiental com o Cerrado.

Tambem é possivel considerar que outras mulheres negras de origem rural ou ndo, que
vivem em relacdo direta com a terra ou ndo, também sdo cerradeiras quando levam consigo o
empenho por realizar a¢Ges politicas pela justica social dos acessos a populagdo negra. I1sso
significa que elas podem ser designadas como cerradeiras, mesmo vivendo em contextos
urbanos, quando lutam pelo acesso da populacdo negra a terra e aos meios de producédo, ou
qguando lutam pela seguranca alimentar, ou pelo saneamento basico e ou pela satde publica do
povo negro etc. Ser cerradeira € sindbnimo, portanto, de lutar contra o racismo ambiental, na
busca de possibilidades para suprir as caréncias de quem vive em condic¢bes socioambientais
precarizadas, tal como a populacdo negra, em geral, vive em contextos rurais ou urbanos.

Para a professora Selene Herculano (2008), o conceito de racismo ambiental condiz
com as injusticas sociais e ambientais que recaem de forma desproporcional sobre grupos
sociais vulnerabilizados que tém se defrontado com a chegada de grandes empreendimentos
desenvolvimentistas, como barragens, projetos de monocultura, hidrovias, rodovias etc. O
racismo ambiental se baseia em injusticas sociais para expelir grupos sociais vulnerabilizados
“de seus territrios e desorganizam suas culturas, seja empurrando-os para as favelas das
periferias urbanas, seja for¢cando-os a conviver com um cotidiano de envenenamento e
degradacéo de seus ambientes de vida” (HERCULANO, 2008, p. 16).

Nesse sentido, mulheres negras que lutam contra condi¢bes degradantes no ambiente
de vida de seu povo, seja nas areas naturais do cerrado ou seja nas areas urbanas, podem ser
consideradas cerradeiras, ja que se pdem na contramdo dos interesses do capital e de
empreendimentos que ou degradam a condicéo de vida de grupos vulnerabilizados ou causam
deslocamentos for¢ados desses povos para territorios marginais.

A falsa ideia introjetada no senso comum de que o Cerrado se restringe a uma
vegetacdo pobre, sem utilidade econémica, e 0 esquecimento da existéncia de seus povos
legitima uma “deliberacdo de politicas ptblicas e privadas para asseverar a ocupagado ‘racional’
e indiscriminada das areas cerradeiras” (MENDONCA, 2004, p. 280), transformando terras

supostamente improdutivas em “celeiros agricolas” do desenvolvimento’®.

6.0 melhor termo seria des(envolvimento) para marcar a relagdo do crescimento econdmico e da exploragéo do
capital com a destruicdo do envolvimento de pessoas de suas comunidades e suas terras. Para aprofundar essa
discussdo, vide: COSTA, Ana Clara Gomes. Nao-existéncias do desenvolvimento e re-existéncias: olhares sobre
0 Encontro de Culturas Tradicionais da Chapada dos Veadeiros. Escritas — Revista de Historia de Araguaina, v.
12, n. 1, p. 12-33, 2020.
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As areas de Cerrado vivenciam uma acelerada descaracterizacdo de seus territrios
pelos assentamentos urbanos, agroindustriais e financeiros, iniciado com gréos,
pecuaria e com o setor sucroalcooleiro, combinados com a construcédo de dezenas de
empreendimentos de barragens. [...] O desmatamento, a queimada, a supressao do
solo, da vegetacdo, da fauna e dos povos do Cerrado intensificam a destruigdo em
todos os sentidos e intensidades desse bioma (BARBOSA, 2017, p. 20).

A descaracterizacdo dos territorios naturais do Cerrado, ocasionada pela exploracao
do capital, coincide a destruigdo da biodiversidade do bioma com o aniquilamento de sua
“sociodiversidade”, representada pelas diversas tradi¢Oes culturais que o bioma abriga por meio
das comunidades cerratenses. “As folias, 0s reisados, a catira (catereté), a sussa, as modas de
viola, entre muitas outras, fazem parte do repertorio de festas, ritmos e dancas dos povos do
Cerrado”, ainda segundo Francisco Maciel Barbosa (2017, p. 22).

A supressdo de uma “sociodiversidade” no Cerrado acirra problemas como a
desterritorializacdo de povos e culturas de seu meio natural, as migracdes forcadas, o éxodo do
campo para cidade, o inchago populacional de centros urbanos etc. Todos esses problemas sdo
uma face dos diversos processos de desigualdade sociorracial vividos pela populagéo negra,
seja em nivel rural ou urbano. Sendo assim, sdo também frentes de lutas de mulheres negras
que batalham por direitos de suas familias e comunidades.

Contudo, assim como o Cerrado vem sendo destruido em grande medida pela
devastacdo causada pelo agronegdcio e resiste, ele é a metafora perfeita para representar as lutas
e resisténcias de mulheres negras. Estas, que sdo cerradeiras e que vivem em adversidades
ambientais em um sistema que as submete. Nesse sentido, o Cerrado e as prépria mulheres
negras que, ecologicamente participaram de sua formacdo, sdo acometidos pela exploracdo do
sistema, mas se mantém em pé na resiliéncia. A medida em que as mulheres cerradeiras
complementam o Cerrado na formacdo de seus mdltiplos ecossistemas, elas podem ser
comparadas, em importancia, as suas bacias hidrograficas porque séo elas que, assim como as
aguas, movem a vida.

O Grupo de Mulheres Negras Dandaras no Cerrado é composto por varias mulheres
cerradeiras. Muitas pertencem a comunidades tradicionais, outras vieram do campo, algumas
sdo quilombolas, outras sdo raizeiras, muitas fazem parte de movimentos sociais pela terra
como o Movimento Sem Terra (MST), outras praticam a agroecologia; ha ainda mulheres
catadoras e garis, trabalhadoras da Companhia de Urbanizacéo de Goi&nia (Comurg), que estdo
diretamente envolvidas com a limpeza urbana. Ha varios tipos de cerradeiras no grupo. Essas
mulheres, como as aguas doces do Cerrado, movem a vida de suas familias e comunidades e

mantém o funcionamento de um todo social, assim como as aguas mantém os ecossistemas do
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Cerrado, pensando metaforicamente. Dentre as Dandaras cerradeiras, duas delas exercem um
papel-chave de lideranca politica, e podem ser comparadas as nascentes do Cerrado, que
propiciam o nascer do movimento de toda dgua. As responsaveis por movimentar as aguas de
Dandaras séo as irmas Marta Cezaria e Anadir Cezario, que, em uma perspectiva afrocentrada,

sao também ialodés.

Figura 17 — As irmas Marta Cezaria e Anadir Cezario

Fonte: Arquivos da ONG.

Marta, calma e sabia, abraca 0 mundo com suas histdrias e sorrisos. Anadir, enérgica
e generosa, € acolhimento e justica. Elas sdo corpo-politica porque séo presenca-afirmacao.
Onde quer que estejam, afirmam, pela prépria presenca, a negritude do Cerrado como forca de
acao. Ambas trazem o I6cus da enunciacdo de uma trajetoria marcada pela militancia negra e
pelas mulheres. Elas carregam e transmitem saberes por meio das “narrativas corporais ¢ orais,
passadas de boca para ouvidos, para olhos atentos, nos diferentes espacos onde a tradicdo
herdada ¢ atualizada” (WERNECK, 2005, n.p.). A tradicdo da resisténcia negra as fez ialodés
das Dandaras porque, ao longo de muitos anos, ambas vém assumindo papéis de
responsabilidade coletiva e de lideranga, desenvolvendo ac¢des de afirmacéo para construir um
futuro melhor a toda uma comunidade, como afirma Jurema Werneck (2005).

Marta e Anadir sdo ialodés das Dandaras porque sé@o — mais uma vez, metaforicamente
- como ipés, arvore nativa do Cerrado brasileiro, que colore o seu entorno com suas flores e
germina novos caminhos. A propria Marta criou essa metafora sensivel, em suas redes sociais,
para falar de mulheres negras, quando divulgou fotografias que fez da arvore que guarda a
entrada da sede do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, localizada no bairro Jardim
América, na cidade de Goiania, estado de Goias.
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Figura 18 — Ipé em frente & sede da ONG, pelos olhos de Marta Cezaria

Fonte: Reprodugcéo de fotos do perfil de Marta Cezaria de Oliveira no Facebook””

Marta postou 7 fotos do ipé florido e fez um pequeno texto sobre o processo de

florescimento da arvore, comparando-o ao “folorecer” de mulheres negras.

Veja como é lindo semear, cuidar e ver florescer. 1sso aconteceu com esse pé de Ipé
Amarelo na porta da sede da Dandara no Cerrado. Hoje seu filhote floriu e a rua esta
em festa com ele. NGs mulheres somos semelhantes ao ipé. Momentos de secura e
desafios. Momentos de alegria por algo que conseguimos realizar - folorecer. Mais
ainda quando conseguimos germinar novos caminhos. Assim é o ipé. Prestes a
espalhar suas sementes e caia onde quiser. Floresce se puder continuar sua geracdo
(OLIVEIRA, 2021, n.p.)".

O “folorecer” de Marta e Anadir, mulheres cerradeiras interioranas, com trajetdrias de
vidas distintas, fala muito da histéria do movimento negro feminista em Goias, que tem relacédo
direta com a criacdo do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado. Os caminhos pessoais
que as irmas ialodés vém trilhando enquanto liderancas politicas, confluem para a criacdo da
ONG em busca do bem-comum de mulheres negras e também para a consolidacdo de uma
cerradania a mulheres negras cerradeiras. Essa cerradania diverge da ideia de cidadania oriunda
de uma mentalidade eurocéntrica, que exclui grande parte da humanidade e da natureza como
um todo integrado, pela perspectiva do professor e comunicador popular Nilton José dos Reis
Rocha (2020).

77 Disponivel em: <

https://www.facebook.com/permalink.php?story fbid=10209356714430831&id=1712787484>. Acesso em: 04
set. 2021.
8 OLIVEIRA, Marta Cezaria. Veja como é lindo semear, cuidar e ver florescer [...]. Goiania, 27 ago. 2021.
Facebook: martacezariadeoliveira. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/permalink.php?story_fbid=10209356714430831&id=1712787484>. Acesso em: 04
set. 2021.

152


https://www.facebook.com/permalink.php?story_fbid=10209356714430831&id=1712787484

A luta das Dandaras néo se trata de uma busca por cidadania, que diz respeito somente
a afirmacdo de direitos de um imperativo branco, masculino, cristdo, heteronormativo e urbano.
Se trata, muito diferentemente, de uma luta por cerradania, que pressupde “direitos plenos a
natureza ¢ tudo que ela comporta” (ROCHA, 2020, p. 22). Como ialodés e pelos caminhos da
afrocentricidade, Marta e Anadir buscam a cerradania as mulheres negras - que séo, por sua
vez, cerradeiras e parte do Cerrado.

4.6 Relatos de Dandaras

Para contextualizar a forma como as irmés Marta Cezaria e Anadir Cezario se efetivam
como ialodés na vida de mulheres negras cerradeiras, capturei relatos delas e de mais trés
Dandaras, totalizando cinco entrevistadas narrando suas trajetdrias de vida. Realizei entrevistas
em profundidade, semiestruturadas, que preveem um roteiro aberto com questdes ou tematicas
abordando o tema de pesquisa. Esse recurso metodoldgico se embasa em teorias e pressupostos
definidos pela investigadora ou investigador, recolhendo respostas a partir da experiéncia
subjetiva de uma fonte selecionada, de acordo com o pesquisador Jorge Duarte (2005). Para
ele, os dados ndo sdo sO colhidos, mas sdo também resultado de uma interpretagdo e
reconstrucdo realizada pela pesquisadora ou pesquisador.

A partir de um percurso de descobertas, o autor se refere a possibilidade de “identificar
problemas, microinteracfes, padrbes e detalhes, obter juizos de valor e interpretacdes,
caracterizar a riqueza de um tema e explicar fendbmenos de abrangéncia limitada” (DUARTE,
2005, p. 65). Entretanto, as entrevistas em profundidade que realizei com as Dandaras
extrapolam essas microinteracfes limitadas s6 pelo momento de realizacdo das entrevistas, ja
que, por haver uma relacdo interpessoal anterior, elas se caracterizaram como mais um
momento de interagdo e didlogo com as interlocutoras. Portanto ndo houve uma “pseudo
conversa realizada a partir de um quadro conceitual previamente caracterizado”, como coloca
Jorge Duarte (2005, p. 65).

Houve o uso da entrevista em profundidade semiestruturada ndo somente como uma
técnica, mas como um momento de interrelagio minha, enquanto entrevistadora, com as
interlocutoras do Grupo de Mulheres enquanto entrevistadas, em um dialogo, de acordo com a
perspectiva sugerida por Cremilda Medina (1986). A autora percebe entrevistas como uma
conversacdo mundana de uma busca em comum, em que a pessoa entrevistadora e a

entrevistada colaboram juntas. Nesse sentido, € possivel afirmar que as conversagdes entre nos
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Dandaras, sob 0 mote de entrevistas, teve uma mesma busca em comum que ¢ a fala/escuta de
narrativas negras e do comum. Houve também um plano metalinguistico nessas
conversacOes/entrevistas ja que elas, enquanto um momento de interacdo, foram utilizadas para
abordarem sobre interagfes de mulheres negras e suas experiéncias comuns no cotidiano. Em
outras palavras, houve e hd uma busca Unica para que relatos sobre o comum de mulheres negras
venham a tona. A etapa de conversacao/entrevistas serviu, assim, como uma metodologia da
fala-escuta, de modo a fazer com que mulheres negras falem e se escutem.

Ainda de acordo com Cremilda Medina (1986), entrevistas em todas as suas aplicacfes
funcionam como uma técnica de interacéo social, caracterizada também como uma interrelacéo
informativa que, inclusive, pode quebrar isolamentos individuais, sociais ou grupais, de modo
a poder servir também como uma forma de pluralizar vozes. O empenho com a pluralidade de
vozes foi marcado também pela tentativa de consolidar uma colaboragéo, ou uma interlocucédo
de fato com a realizagdo da pesquisa, ja que, as proprias ialodés me sugeriram caminhos e
propuseram nomes de possiveis interlocutoras.

A ialodé Marta foi a primeira a ser entrevistada, em uma manha de junho de 2021. Em
razdo da pandemia, a entrevista com ela foi a distancia, realizada e gravada pela plataforma
Google Meet. Por ter se isolado no rancho de sua familia, na zona rural do municipio de
Cocalzinho, no estado de Goias, e sem previsdo para retornar a Goiania, essa foi a Unica
entrevista realizada remotamente. De semiestruturada, com um roteiro prévio de questdes a
serem abordadas, a entrevista passou a ser um bate-papo de contacdo de historias da vida de
Marta e durou cerca de 2 horas e meia.

Ja a entrevista com a ialodé Anadir foi articulada em conversas por videochamadas.
Quando conversamos sobre a minha intencao de realizar entrevistas para a minha pesquisa de
doutorado com o grupo, ela logo se prontificou a colaborar com o que eu precisasse €, inclusive,
pensamos juntas sobre com quais Dandaras realizar as entrevistas. Anadir sugeriu nomes e
articulamos juntas um mesmo encontro para a realizacdo da entrevista com ela, com Rita de
Céssia Araujo e com Maria Luzinete Martins Mourdo, na sede da organizacao, respeitando o
distanciamento social e 0 uso de mascaras, como protocolo de seguranca da pandemia de Covid-
19. Assim, realizei trés entrevistas semiestruturadas em uma Gnica manha de junho de 2021, na
sede da ONG. Posteriormente, em agosto de 2022, entrevistei Deuzilia Pereira da Cruz também
na sede do grupo. Essas entrevistas foram gravadas separadamente com duas cdmeras, com 0
consentimento das interlocutoras. Cada entrevista durou cerca de 40 minutos, entremeadas por

bate-papos sobre questdes da organizacdo e sobre nossas vidas pessoais.
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E fato que a presenca de cameras pode interferir ou gerar algum tipo de inibicio e
desconforto, culminando em modifica¢cdes de comportamento, de acordo com a perspectiva de
Bill Nicholls (2005), fundador do estudo contemporaneo do documentario. Entretanto, o
denominador comum de a conversacdo ser entre mulheres negras e, principalmente, entre
Dandaras, quebrou esse incbmodo com a cena gravada ao longo do diélogo. 1sso, porque, a todo
momento, a preocupacdo maior que tive foi de promover uma conversa aberta, afetiva,
respeitosa e no tempo das interlocutoras, respeitando, inclusive, a decisao delas caso optassem
por ndo abordar qualquer tipo de assunto.

Nessa direcdo de respeito reciproco, os relatos de Dandaras sobre suas vidas vieram
cercados de manifestacdes emocionais. As conversagdes gravadas permitem rememorar esses
momentos, com nitidez das expressdes faciais e corporais, que sinalizam reacdes de tristeza ou
de dor, ou de alegria etc. no desenrolar de determinadas narrativas. Houve comocao, houve
choro, houve embargo de voz, houve risadas, piadas e confissdo de emoc0es latentes sobre o
grupo. Houve também uma imensa vontade de abraco entre nos, a medida em que as narrativas
despertavam mema@rias caras a mulheres negras, relacionadas a dificuldades e superacdes de
cada Dandara.

A vontade de abragcarmos a n0s mesmas - explicitada nessa situacdo, mas que também
poderia se tratar de uma metafora sobre a vida de mulheres racializadas como negras — surge
como expressdo de apoio entre nds e ndo resultante de uma ideia de alteridade, ja& que ndo
estamos nos colocando no lugar do “outro”. Esse “outro” inexiste para nds, porque somos nos
que exercermos esse papel de marginalidade oriundo da “dominacdo conceitual branca”,
afirmada por Ama Mazama (2003). Ou, nos termos da artista e escritora Grada Kilomba (2019),
somos nos “o outro do outro”, enquanto mulheres negras.

A propria perspectiva da afrocentricidade rejeita “a nocdo de alteridade que privilegia
a cosmovisao europeia como normativa e universal” (ASANTE, 2016, p. 10). A vontade de
abracar surge em decorréncia da empatia que sentimos diante da afirmacao de lugar de sujeita
da mulher negra, dentro da sua prépria historia, expressa por sua propria narrativa. Esse desejo
vem como face do reconhecimento. Quando somos colocadas diante de uma cena a partir de
uma narrativa negra, hd o despertar da nossa empatia por meio do reconhecimento de
experiéncias comuns vividas por mulheres negras. Ter vontade de abracar significa se
reconhecer em alguém ou reconhecer esse alguém em vocé.

A pandemia do Covid-19, entretanto, tolheu nossos contatos fisicos e abragos. A marca

do distanciamento forcado trouxe dor, perdas afetivas, materiais, doengas fisicas e psiquicas,
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mas, por outro lado, também promoveu o aprofundamento de reflexdes sobre a necessidade de
mulheres negras estarem perto de suas iguais para se levantarem e se fortalecerem mutuamente.
Nosso senso de coletividade foi acirrado, nesses tempos de distanciamento e reflexdes.

O isolamento social mostrou que mulheres negras séo sindbnimas de comunidades, de
lacos e de abracos, e que a trajetoria de uma Unica mulher é a trajetéria de muitas. A historia de
uma se confunde com e na histéria de um todo social. E no passo-a-passo de cada uma que as
trajetérias de nossas ancestrais se entrelacam as nossas, na progressdo de realizacdes e
possibilidades cotidianas que nossas antepassadas forjaram e que n6s empenhamos hoje para
viver. Assim, utilizamos de suas taticas como heranca e construimos tantas outras que torna

possivel nossa sobrevivéncia e as maltiplas formas que encontramos de (re)existir a um sistema

politico, econdmico e cultural que tenta nos solapar a todo custo.




Capitulo 5 — Entre macropolitica e micropoliticas, Dandaras

As irmds ialodés Marta Cezaria e Anadir Cezario vivem em micropoliticas e sdo as
grandes responsaveis pelos movimentos moleculares que ocorrem nas &guas cerradeiras de
Dandaras. Elas atuam pelas fissuras e pelos devires de mulheres negras. E no convivio e no
cotidiano que Marta e Anadir, como ialodés do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado,
propulsionam “devires-moleculares, devires-imperceptiveis”, pela perspectiva da micropolitica
de Gilles Deleuze e Felix Guattari (1996, p. 67). A propulsdo de movimentos para o devir de
mulheres negras pode ser imperceptivel para um todo, mas na vida individual de cada uma pode
se tornar uma revolucao, ja que incita a transgressao.

E o conjunto de micropoliticas em cadeia e em prol de mulheres negras que apontam
para a figura das ialodés como mulheres que se colocam como agentes politicas de mudanca e
responsaveis principais pelas riquezas conquistadas, de acordo com Jurema Werneck (2005).
As minimas acdes, o detalhe das relacdes interpessoais das a¢bes de cuidado é que, em conjunto,
vao abrindo espaco para que uma mulher negra assuma a lideranca politica de sua comunidade.
A luta politica sistematizada, a militancia em prol da transformacdo social de mulheres negras
vai formando as ialodés. Esse posto de lideranca decorre da

disponibilidade para a luta e das possibilidades de é&xito que a luta traz. Fala da
responsabilidade das mulheres em relacdo ao grupo. E da existéncia de uma
coletividade de interesses, a que cada individuo deve se reportar. Fala do poder
masculino sendo questionado. Fala do poder da riqueza sendo questionado. Fala da
revolucdo onde a riqueza muda de maos. Fala da presenca das mulheres no espago
publico, sua capacidade de lideranca, de acdo politica. Fala de Oxum, a ialodé
primordial, segundo a tradicdo (WERNECK, 2005, n.p.).

Jurema Werneck (2005) se refere a forca de vontade e a capacidade de realizacdo para
falar de ialodés, caracteristicas evidentes em Marta e Anadir. Elas se tornaram ialodés de
Dandaras pelas vias das micropoliticas que foram construindo ao longo de suas vidas. Antes de
instigarem mulheres negras a criarem fissuras e devires, elas precisaram criar fendas em seus
proprios caminhos e, para isso, encontraram outras ialodés no percurso, como Dona Maria José
Alves, considerada uma das precursoras da congada no estado de Goias e citada por ambas
como referéncia matriarcal do movimento negro no estado.

Ao entrar na sede do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, 0 primeiro
encontro que temos € com Dona Maria José Alves, ialodé de nossas ialodés Marta e Anadir,

por meio de uma foto da matriarca, de acordo com a figura a seguir.



Figura 19 — Dona Maria José, matriarca das Dandaras

Fonte: Autoria propria.

Para visualizar como as micropoliticas empenhadas pelas irmas Marta e Anadir ao
longo da vida as fizeram e as fazem ialodés de Dandaras, trago seus relatos sobre fatos de suas
trajetorias pessoais que as levaram a vida politica de movimentos sociais, advogando pela
equidade racial e de género. Em busca de uma divisdo didatica sobre como as irmds se
consolidaram como ialodés do Grupo de Mulheres, proponho trazer, primeiramente, um
panorama geral sobre suas vidas e sobre suas historias de militancia, resgatando acontecimentos
da vida de Marta e Anadir que véao, cronologicamente, até a fundacdo do Grupo de Mulheres
Negras Dandara no Cerrado. A partir da fundacdo da ONG, proponho incorporar, aos relatos
das irmas ialodés, relatos de algumas Dandaras sobre suas micropoliticas, seus processos
comunicativos de luta e resisténcia enquanto mulheres negras e a relagdo delas com o grupo de

mulheres.

5.1 Vida e militancia de Marta e Anadir

Marta Cezaria tem 66 anos, € bidloga e, atualmente, mestranda em Educacdo e
Ciéncias, no Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias da Universidade Federal de Goias
(UFG). Sua forma de pensar o Cerrado e as flores como metafora de mulheres negras permeia
o filme Se eu fosse uma flor®, langado em 2013 e dirigido por ela. Junto ao professor e cineasta
Julio Vann, Marta percorreu o estado de Goias em busca de registrar historias de mulheres
negras marcantes, formando uma narrativa audiovisual multifacetada e politica dos caminhos

8 O filme esta disponivel em: <https://vimeo.com/190232295>. Acesso em: 15 jul. 2021.
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de luta e resisténcia dessas mulheres. Desafiada pelo convite de dirigir um filme, Marta se
tornou cineasta sem nunca ter feito cinema e produziu um documentario engajado a promogao
da emancipacdo de mulheres negras, por meio da valorizacdo da histéria dessas mulheres e por
meio do incentivo a um olhar de autovalorizacdo delas com suas proéprias trajetorias de vida.
Essa caracteristica de se reinventar em busca de beneficios a outras mulheres é
compartilhada por Marta e também por sua irma Anadir Cezario, que tem 58 anos e € assistente
social. Anadir, atualmente, é coordenadora administrativa e financeira da ONG Grupo de
Mulheres Negras Dandara no Cerrado e trabalha como servidora publica ha 38 anos, na
Companhia de Urbanizacdo de Goiania (Comurg). L4, ela coordena o Nucleo da Promocéo e
da Inclusdo Social e também esta a frente do Coletivo de Mulheres da Comurg, desenvolvendo
um trabalho de conscientizacao e acGes de combate as discriminacdes raciais e de género que

acontecem no ambito institucional.

5.1.1 Infancia e vida familiar das irmas ialodés

Como muitas mulheres negras, desde muito novas as duas irmas trabalham pelo
beneficio coletivo. Marta e Anadir passaram grande parte de suas infancias a servico de
contribuir com o sustento familiar. Aos 6 anos de idade, Marta ja exercia a funcdo de baba em
troca de alimentos e roupas, como forma de ajudar sua familia. Anadir, aos 7 anos de idade, ja
era empregada doméstica. Elas sdo filhas de mée negra e pai branco, que ndo tiveram estudos.
Tanto a mde Dona Conceicdo Teixeira de Oliveira, quanto o pai Seu Sebastido Cesario de
Oliveira ndo passaram pelo processo de alfabetizacao.

A mae e 0 pai de Marta e Anadir nasceram em Minas Gerais, se encontraram no interior
de Sédo Paulo e fugiram para se casar. O casal veio para o interior de Goids num pau-de-arara,
junto a outras cinco familias que acabaram se tornando parte da familia de Marta e Anadir na
infancia. Dona Conceicédo e Seu Sebastido ganhavam a vida como meeiros e cuidavam do gado
enquanto trabalhavam na rogca. A mae era uma pescadora de méo cheia e fazia disso uma fonte
de renda também. Ela pescava e o marido vendia 0s peixes na cidade para comprar arroz, feijao
e itens alimenticios que faltavam para a familia no campo.

O casal teve 13 filhos, considerando os abortos que Dona Conceicéo teve. De toda a
familia, hoje vivas séo apenas seis pessoas, cinco irmds e um irmdo. Por ordem de nascimento,
as filhas e o filho de Dona Conceigdo e de Seu Sebastido vivos sdo: Loide Cesaria, Marta

Cezaria, Ester Cezario, Anadir Cezario, Lidia Cezaria e Elias Cezario. Marta nasceu no dia 04
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de fevereiro de 1956, na zona rural de Cachoeira Alta, municipio do interior do estado de Goiaés,
mas s6 foi registrada por volta de seus 7 anos de idade, quando seu pai a juntou com sua irma
mais velha Loide e com as mais novas Ester e Anadir para registra-las de uma s vez em um
cartorio do municipio de Cacu. Marta nasceu, portanto, na Fazenda Pedra Branca, zona rural
do municipio de Cachoeira Alta, mas consta no seu registro de nascimento que ela é natural de
Cagu.

Ela tinha o nome de Marta Teixeira de Oliveira e ja até sabia escrevé-lo, mas o cartério
a registrou como Marta Cezaria de Oliveira. Segundo ela, o cartério baguncou o nome de toda
a familia, quando transpds o sobrenome Cesério do pai para as filhas e filho. Por isso ndo ha
uniformidade nos nomes que viraram compostos e ndo assinatura, ja que alguns deles, como o
de Marta, sdo Cezaria e outros, como o de Anadir, sdo Cezario; uns com a letra z, outros com a
letra s e com acento.

Anadir nasceu no dia 05 de novembro de 1964 e foi registrada, junto a Marta, na cidade
de Cacu. Quando Anadir nasceu, a familia j& morava na cidade, ao lado de um cabaré. Moravam
em uma casa de pau a pique, de chédo batido e, segundo o relato das irmds, foi um periodo de
muita pobreza. Nessa época, Dona Conceicdo trabalhava como lavadeira e seu Sebastido
trabalhava de chapa ou furando cisternas. Foi nessa mesma época também que a mae de Marta
e Anadir passou a frequentar a igreja Assembleia de Deus e a incentivar as filhas a religido.
Marta seguiu os passos da mde como evangélica até os 18 anos e Anadir, até os 10 anos.

Foi também no ano em que Anadir nasceu que Marta, com 7 anos, ja estava em seu
segundo emprego como baba, em uma casa onde trabalhou por 7 anos. Ela cuidava de trés
criangas e ajudava nos servicos domésticos. Ela morava no local de trabalho e, quando recebia
salario, todo o dinheiro que ganhava ia para a mae, para comprar comida as irmas mais novas,
ja que ela se alimentava na prépria casa onde residia e trabalhava. Dona Conceicdo é a
referéncia forte sobre cuidado e o sustento da familia. Marta e Anadir relatam que Seu Sebastido
bebia muito, se tornou alcoolatra, tinha epilepsia e era muito bravo. Por vezes, o dinheiro que
amae e, as vezes, as filhas ganhavam para sustentar a familia tinha que ficar longe dele, ja que
ele gastaria tudo com bebida.

Dona Conceicgéo, por outro lado, ndo tinha outra op¢do em relagdo as filhas terem que
trabalhar bem novas. Entretanto ela determinou as patroas e patrdes das filhas que o estudo
delas seria condicdo obrigatoria para que as criangas pudessem trabalhar. Com isso, Marta
nunca teve que abandonar os estudos por conta dos seus servicos. Ela trabalhou em mais duas

casas, sempre estudando, até por volta dos seus 17 anos. Depois, trabalhou também como
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frentista em um posto de gasolina e ainda como telefonista, por trés anos, a0 mesmo tempo em
que concluia o seu segundo grau. Em paralelo ao trabalho e ao estudo, Marta também vivia sua
vida religiosa e, aos 18 anos, se tornou freira. Foi pelo caminho religioso que teve vivéncias
comunitarias tendo como foco de trabalho a juventude. Ao longo do seu percurso na vida
religiosa que Marta foi se tornando ialodé.

J& Anadir, com 12 anos mudou para Goiania, capital do estado, para morar com sua
madrinha, dar continuidade aos estudos e trabalhar ainda como doméstica. Com 17 anos, ela se
tornou funcionaria da Companhia de Urbanizagdo de Goiania (Comurg) como telefonista, onde
trabalha até hoje. Diferente de Marta, Anadir teve que interromper seus estudos com 18 anos,
quando estava na sétima série, em decorréncia de uma gravidez. Por estar gravida, foi obrigada
pelo pai a se casar. Ela ja sabia que o casamento nao duraria muito. O ex-marido a traia muito
e, aos 19 anos, ele a abandonou com um filho de sete meses nos bragos. Anadir relata que, nesse
periodo da separacdo, ela passou necessidade e que, para conseguir trabalhar, contou com a
ajuda da sua mée Dona Conceicao.

Ai eu sei até o que que é a fome, porque tinha dia, mesmo eu trabalhando j& na
Comurg..., mas ai eu pagava aluguel, porque [com] a casa, ele ficou. Eu sai s6 com a
roupa do corpo e [com] meu filho com 7 meses. Ai tive de deixar meu filho com minha
mée uns 3 anos, até eu equilibrar. Mas minha mae era muito pobre 14 na minha cidade.
O meu dinheiro eu s6 pagava o aluguel, e tirava, e mandava para sustentar ele. Entao
eu comia nessa empresa de segunda a sexta. Sabado...Nessa época eu trabalhava de
telefonista. Sdbado e domingo eu ndo trabalhava e passava a pdo com salame ou entdo
eu ficava sem comer, esperando a segunda-feira para ir pro trabalho para comer.%

Anadir trouxe esse relato com olhos marejados pelas lembrancas de tempos de muitas
dificuldades, em que todo o seu trabalho rendia apenas um dinheirinho revertido no sustento do
filho mais velho e na sua propria sobrevivéncia, longe de sua crian¢a. Sua mae Dona Conceicgédo
e sua irm&@ Marta eram seu ponto de apoio e de for¢ca que a impulsionavam para frente, mesmo
as duas morando longe de Anadir.

Depois da separacdo do primeiro marido, Anadir se casou com Luiz Carlos Pereira de
Oliveira, em 1982, aos 19 anos, e teve mais um filho biolégico e duas filhas de criacdo. Ao
todo, Anadir € mée de quatro pessoas. A filha mais velha é sua enteada e filha bioldgica somente
de Luiz. Os dois filhos do meio sao filhos biolégicos de Anadir e a filha mais nova € uma
sobrinha criada por ela e por Luiz. Anadir conheceu Luiz na Comurg, onde ele trabalhava como

eletricista.
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Ela relata que voltou a estudar com as criancas ainda pequenas gracas ao incentivo de
Marta e de Dona Conceicédo, que sempre a estimularam aos estudos e a formacao profissional.
A luta era para que Anadir terminasse 0 segundo grau e iniciasse um curso superior. Foi pelo
incentivo das duas que Anadir fez cursos profissionalizantes como o de telefonista, que Ihe
rendeu o emprego na Comurg. Marta nunca a deixou se acomodar, mesmo quando Anadir se
contentava com o pouco salario que ganhava como telefonista.

Além das mulheres da familia, ela formou uma rede de apoio com amigos e amigas
com quem trabalhava. No seu relato, Anadir afirmou: “quando faltava alguma coisa, eu tinha
onde ir buscar”. Foi por meio dos lacos de solidariedade, que Anadir conseguiu voltar a 72 série
e concluiu o segundo grau. Gragas a parceria com o marido Luiz, que cuidava de todas as

criancas, inclusive do filho que nédo era dele, Anadir conseguiu se formar como assistente social.

Ai depois que eu tive esse companheiro meu que a covid levou, ele era eletricista. E
foi 30 e poucos anos a gente junto. Ai que ele resolveu, ele sabia que era meu sonho.
E ele falou “eu vou ajudar vocé a formar, Anadir. Vocé ndo vai parar mais”. Entdo ele
trabalhava a noite, durante o dia ele cuidava dos meninos pra mim, embora ndo era
filho dele. Foi ai que eu consegui. Fui até terminar. Ai depois fiz duas especializacGes
e estamos af na luta.®

Ela concluiu o segundo grau no Colégio Estadual Solon Amaral, local onde hoje
acontece o projeto Investiga Menina!, realizado pelo Laboratério de Pesquisas em Educacéo
Quimica e Inclusdo da Universidade Federal de Goias (LPEQI/UFG) em parceria com a ONG
Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado. A escola se localiza no Conjunto Vera Cruz
2, bairro periférico de Goiania onde Anadir mora até hoje. Anadir teve um papel fundamental
na transformacdo da escola, que, na sua época de segundo grau, era ponto de violéncia e de
trafico de drogas. Atualmente, a escola é referéncia no incentivo de meninas periféricas aos
estudos continuados e, sobretudo, no estimulo para que elas sigam carreiras cientificas.

Somente, muitos anos mais tarde, Anadir ingressou no ensino superior. Entre idas,
paradas e vindas nos estudos, Anadir passou por duas faculdades e colou grau em Servigo
Social, j& com 48 anos. Ela relata que “estudava, parava porque nao tinha condigdo de pagar.
Servico Social é um curso caro”. Para se formar, Anadir também teve o apoio e incentivo do
marido.

Luiz morreu em setembro de 2020, em decorréncia de covid-19. Anadir viveu um luto

profundo e ela ainda afirma estar no processo de adaptacdo apds 2 anos da morte do marido.

81 Relato de Anadir Cezario, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
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Anadir sempre falou que Luiz foi e ¢ o seu “verdadeiro amor”. Ele acompanhou todo o seu
crescimento pessoal e profissional e a apoiou na construcdo de seu projeto politico-afirmativo
de vida na luta pelos direitos de mulheres negras. Anadir foi consolidando uma trajetéria de
lideranca politica feminina negra nos circulos sociais dos quais foi fazendo parte sempre com
0 apoio e companheirismo do marido. Pelo incentivo da irmd Marta que Anadir comegou a
trilhar sua histéria de militancia, se tornou e tem se tornado, cada vez mais, referéncia para

muitas mulheres negras cerradeiras.

5.1.2 Fissuras e caminhos politicos das irmas ialodés

As fissuras ao sistema politico, econdmico e cultural do capitalismo, hierarquizado
racialmente e dispar em oportunidades, sdo estabelecidas por grupos subalternizados. Elas se
iniciam, por exemplo, quando mulheres negras caminham no contrafluxo da expectativa de uma
macropolitica que destina a n6s somente papéis sociais subvalorizados. Criar fissuras significa,
por exemplo, estudar, se formar politica e intelectualmente, quando o sistema espera que
sejamos apenas empregadas domeésticas, faxineiras, babas, ou seja, trabalhadoras pagadoras de
impostos.

As fissuras que Marta Cezaria e Anadir Cezario abrem comegam a ser provocadas
quando as irméas, mesmo trabalhando desde muito pequenas, insistem nos estudos e se formam,
em um contexto em que poucas mulheres negras eram alfabetizadas, tampouco conseguiam
concluir a formacéo escolar basica. Os estudos foram alvo das irmés, porque elas se inspiraram
na batalha cotidiana da mae Dona Conceicdo, que lutava para que a prole tivesse estudos e
melhores condic¢des de vida. Somente mais velha, Dona Conceicao participou do Movimento
Brasileiro de Alfabetiza¢do, mais conhecido como programa Mobral, criado pelo governo
federal no contexto da ditadura militar. O programa tinha o objetivo de, em dez anos, erradicar
a alfabetizacdo no Brasil por meio de uma alfabetizacdo rapida e funcional de jovens e adultos.

Mesmo antes de passar pelo programa Mobral, Dona Concei¢do tinha plena
consciéncia de que a vida das filhas e filho sé poderia ser diferente da dela se seguissem o
caminho dos estudos. Nesse sentido que Anadir afirma que a sua militancia vem de sua mae,
das batalhas cotidianas que ela travava e também do empenho da irm& mais velha Marta, que
sempre persistiu nos estudos e insistiu com as irmas mais novas para que ndo abandonassem

£ssa missao.
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Para Marta, mulheres negras tém sempre que estudar e lutar. Essa méaxima de vida, ela
profere a todas as mulheres negras que cruzam seu caminho e que passam pela ONG Grupo de
Mulheres Negras Dandara no Cerrado. O dito também reverbera na sua vida pessoal, fato que
se comprova quando Marta inicia, com 64 anos, seu mestrado em Educacdo e Ciéncias, no
Programa de Pds-Graduacgdo em Ciéncias da Universidade Federal de Goiés (UFG).

O interesse pelos estudos continuados na vida de Marta anda de maos dadas com sua
vivéncia de trabalhadora desde a infancia, ja que era por meio do trabalho doméstico que ela
experenciou a proximidade com a escola e a possibilidade de poder estudar. Sobre a tltima casa

em que ela trabalhou, ela relata que a relagdo com a patroa era conturbada, e ela aguentou 3

anos e meio morando na casa “porque era so atravessar a rua para ir para a escola”®2,

Diferentemente de muitas criangas negras que so trabalham, Marta sendo uma crianca
que cuidava de outras criancas menores durante a noite, tinha a possibilidade de habitar o

mundo vespertino branco das escolas.

Sabe que a tarde quem estuda é filho de papaizinho, esses meninos...Porque preto se
estuda, é de noite, né?!! Como eu trabalhava, cuidava de menino, das meninas, eu
tinha que estudar de tarde, que de noite tinha que cuidar, né?! Ai entdo eu estudava. E
tinha uns meninos encapetados na sala de aula. Ai eles viravam para tras toda hora,
pegava o lapis, pegava uma coisa, pegava outra, professora olhava e falava assim “vai
embora, Marta”. Eu falava “mas que desgrama, ndo t6 fazendo nada. Esses meninos
encapetado”. Sabe aquela coisa? [...] Fui embora. Fui embora a segunda vez. T6
fazendo prova, menino ta atentando olhando para trés. E me manda embora de novo.
Menina, na terceira vez que ele foi me mandar embora, eu falei...eu sai da sala, eu fui
14 na secretaria e falei: “quer saber de uma coisa? Eu vou embora e é a Ultima vez que
0 senhor vai me mandar. Nunca mais o senhor vai me mandar embora. N&do vou
estudar mais nessa escola, eu vou sair daqui porque isso ¢ discriminag@o”. Ai eu falei
“aqueles capetas daqueles meninos fica me atentando e vocé manda eu ir embora. E
eu ndo vou chamar minha mée. Minha mae trabalha, minha mae lava roupa, minha
méae nao tem tempo de ficar vindo na escola buscar a carteirinha de aluno baguncento.
Pelo menos se eu estivesse fazendo alguma coisa de errado, mas eu ndo fago nada e
minha mae tem que largar o servico dela para vir ca pegar essa carteirinha porque
sendo eu ndo entro na aula.®®

Uma crianga negra habitando um mundo escolar branco reflete em experiéncias de
racismo e possibilita uma associa¢do negativa dessa crianga em relacdo aos estudos, ja que sao
nos espacos escolares, sobretudo os brancos, que uma vivéncia traumética se dd muito
precocemente com o corpo negro infantil. Anadir ndo gostava de estudar quando menina

exatamente por ter sofrido muita discriminagéo no ambiente escolar.

82 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
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Eu desde pequena sabia que eu era uma menina negra e sofrida porque nés mulheres
negras e criangas negras quase nem gosta muito de estudar quando é pequeno
porque...e eu ainda tinha assim, os dois. Além de ser negra, ainda obesa. Tanto que I&
na minha cidade, na escola, o meu apelido era bolinha, porque muito gordinha. Entéo
0s meninos gostavam de me bater, puxar meu cabelo. Entéo, na verdade, quando eu
era jovenzinha, eu nem gostava muito de estudar. Por causa disso, que eu tinha que
bater demais nos meninos pra poder. Eu tinha que sair da escola e ir correndo. Tinha
hora que eu levava até sal pra jogar no olho dos mais grandes pra poder embora,
porque eles ficavam puxando meu cabelo e querendo me bater.8*

Os mesmos percalcos que Anadir percorreu na infancia, ela percebe na vivéncia dos
filhos, que, mesmo com mais de 30 anos e tendo tido acesso ao ensino superior, ndo se

formaram.

Tanto que meus filhos ainda nenhum é formado. Mas eu entendo a questdo que 0 mais
velho tinha 0 mesmo problema que eu tinha quando eu estudava, de apanhar demais
na escola. O cagula também, embora eu pus numa escola particular perto de casa, que
ai minha situagdo com o cagula ja era melhor. Mas, mesmo assim, ele ndo gostava de
estudar. A escola tinha até piscina cara. Mas por qué? Os meninos chamavam...o mais
velho, o apelido que eles colocou era chocolate, buid. Ai, o pequenininho também do
mesmo jeito. Entdo assim, muito complicado a situacdo. Entdo assim, ai eu entendia
eles, mas eu falava: “vocés s6 vao vencer se estudar”. Entdo assim....é uma luta.®®

Por outro lado, as experiéncias de discriminacdo sofridas por Marta na infancia, foram
moldando a sua forma de se posicionar. Ela afirma que a vida a ensinou a reagir as
discriminagdes. “A minha vida foi estudar junto desse povo, né, porque eu era uma menina
pobre mas eu tinha que estudar ali. Eu trabalhava em casa de gente que podia por eu junto com
aqueles meninos”®. A consciéncia racial e politica de Marta foi sendo construida desde a
infancia, nos confrontos corriqueiros de uma menina negra habitando espacos brancos, reagindo
as multiplas formas de ataque a sua subjetividade e exigindo respeito. Ela defendia a si mesma,

a sua familia e, principalmente, as suas irmas mais novas.

Eu era briguenta na escola porque eu era negra, né?! Entdo, vocé ja imaginou uma
menina negra na escola, mas que tinha uma cabega avancada. Xingavam minhas
irmds, eu batia. Um xingava de negra.... eles gostavam muito de me xingar. “Negra
feia!”. Nd&o, outra hora era “negra quente do cu quente”. Nossa, mas eu batia nesses
meninos quando eles me falavam isso. Porque eu era crente, né?! E ai eu corria atras
desses meninos e a professora vinha me castigar. E foi um sofrimento. Eu pegava
castigo demais na escola, porque eu era uma menina que reagia, sabe? Quando os
homens me batiam. Hoje quem me vé calminha assim pensa, “poxa”... Nem me
conheceram quando eu era pequena, o quanto que eu era brava. E isso foi a vida toda
de escola brigando assim por causa disso.%’

8 Relato de Anadir Cezario, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
& Idem.
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Talvez muitas das sabedorias e concepcOes de Marta foram se delineando pelo
acumulo de experiéncia de conflitos e de trocas que ela teve nas casas das pessoas
majoritariamente brancas em que trabalhou. O fato é que a experenciacdo de um modelo de
familia eurocéntrico fez com que Marta optasse por um outro sentido de familia, que tem
relacdo com a sua familia, mas também com lagos comunitarios de relagdes ndo consanguineas,
fincadas na irmandade.

Sempre tida como “da familia” nas casas em que trabalhou, Marta fez da nogéo de
familia e de religiosidade, estruturas basilares de afeto, por meio do qual ela chega ao
comunitario, ou melhor dizendo aos lagos de fraternidade. Entretanto, o sentido eurocéntrico
de familia que Marta teve como referéncia ao longo da sua infancia e juventude trabalhando
nessas casas de familia, possivelmente permeou a sua ndo escolha pela vivéncia de uma
“familia nuclear - que vive em um lar familiar”, como aponta Oyéronké Oyeéwuami (2000, p.
1094). A autora questiona o privilégio da nog&o eurocéntrica de nucleo familiar quando falamos
sobre familias mesmo quando nos referimos aos povos africanos ou a comunidades em didspora
em contextos afrocentrados, acrescento. Nas palavras de Marta, relembrando a fase em que
decidiu ndo mais trabalhar no servico doméstico nas casas de familia, ela diz “Falei: ‘ah eu
acho que ja contribui muito na vida, ja cuidei de muito menino. Esse povo é doido, briga demais,
casa e descasa. E mulher que trai marido...”%®,

Além de ndo querer para si esse tipo de modelo familiar, Marta negou também o
modelo de mulher-esposa subserviente ao ndcleo familiar, o qual teve contato nas suas andancas
por casas de familia, mais especificamente, familias da classe média brasileira da época. Marta

saiu da ultima casa em que trabalhou e relata:

fui trabalhar na telefonica, fui ser telefonista. Foi mais trés anos de telefonista. Ai eu
ja tava fazendo segundo grau. Eu ja tava quase terminando. E ai foi aquela loucura,
né?! Trabalhei 3 anos. Nesse meio-tempo eu participava do grupo de jovem. E ai foi
que eu conheci a histdria de Maria® e quis ser freira.%

De maneira afrocentrada, desde a sua juventude, ela constrdi sua base, sua referéncia
de familia rechacando o ndcleo familiar e abragando uma perspectiva de irmandade negra, sob

a ideia de “afroternidade”, termo que cunhou e vem trabalhando em sua pesquisa de mestrado.

8 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
8 Virgem Maria é a mée do filho de Deus, na perspectiva catélica.
% Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
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Em entrevista ao portal Favela em Pauta®!, ela descreve o significado do termo como “acolher
e se sentir acolhida. E uma forma de lidarmos com nossos problemas, alegrias, tristezas,

sofrimentos, descobertas”, ao falar das relacdes entre mulheres negras.

5.2 Caminhos politicos da ialodé Marta

E entre mulheres negras e por meio dos caminhos da religiosidade que Marta vai
buscar o sentido comunitario de familia e de fraternidade negra. E também no ambito religioso
que Marta vai continuar sua historia de rebeldia, resisténcia e consolidar uma trajetéria politica
de militancia e lideranca. Ela quis vivenciar a irmandade comunitaria e optou por se tornar uma
irmd, no sentido stricto e catélico da palavra. Marta se tornou freira em 1982, na cidade de
Pontezinhas, interior de Goias, permanecendo na funcéo religiosa até 2018.

Ao optar pela vida comunitéria-religiosa, ela seguiu um termo pessoal de que sé
participaria de congregacdes de mulheres negras e, assim, abriu caminhos para que as historias
invisibilizadas de irmas negras que vieram antes dela fossem conhecidas. Ela entrou na

Congregacdo das Irmas Missionarias de Jesus Crucificado (MJC) porque 14 havia irmas negras.

Desde que eu entrei na Congregacao, eu ja eu ja atuava né, assim sozinha, brigando
com as pessoas e tal, e ao entrar na Congregagdo uma das pautas minha ja era essa né.
Sé entrava se tivesse irmds negras. [...] E lendo a histéria da congregacéo eu falava
assim “ah essa congregagdo serve para mim, que tem mulheres negras, né?! Unica que
recebia mulher negra”. Entdo por isso eu vim. Ai as irmas ja estava em 80. Eu entrei
em 82. Ja tava fazendo os encontros de irmas negras. Entdo ja tinha uma discussao,
né?! E ai eu ja entrei de cara, ja entrei no grupo das irmas negras e a gente ja discutia
a pauta racial, dentro da congregacao e fora. A irmd Raimunda ela é do inicio do MNU
[Movimento Negro Unificado]. O MNU é porque ndo conta essa questdo das mulheres
que sdo da congregacdo. S conta dos militantes, marxistas. Mas a irma Raimunda,
no dia em que o0 MNU foi fundado, ela estava sentada 14 junto com todo mundo, com
Lélia, junto com todo mundo |4 na praga, 14 em S&o Paulo, naquela calgada daquela
igreja 14.%2

Marta questiona o fato de o Movimento Negro Unificado (MNU) e outros movimentos
negros e/ou feministas ndo considerarem a militancia de irmas negras fazendo trabalhos sociais,
politicos e de letramento racial e de género com as comunidades. Ela afirma que, muito antes

da criacdo do MNU em 1978, as irmds negras ja se organizavam desde 1928 e tinham até um
estatuto, em um grupo grande formado dentro da congregacdo. Para Marta, as irmas negras

%1 Disponivel em: <https://projetocolabora.com.br/ods8/cerrado-berco-de-guardias-dos-saberes-ancestrais/>.
Acesso em: 03 ago. 2022.
%2 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
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eram exemplo de resisténcia, “porque 1928 ¢é pds-abolicdo. Nenhuma congregacgéo recebia
mulher negra, apesar das nossas irmas ter entrado na congregacdo”, segundo ela. Para criarem
pioneiramente um movimento organizado para a luta social, foi necessario, primeiro, que as
irmas negras rompessem as barreiras institucionais na igreja catolica, que sempre abdicou das

pautas raciais e perseguiu quem as trouxesse, segundo Marta.

E ai a gente conseguiu ja nos anos 80, 90 resgatar a fundacdo da congregacdo. Que a
congregacao tinha onze mulheres e a histdria era contada s6 de oito. Porque trés eram
negras. Entdo elas sempre ta as trés negras numa foto e as oito brancas na outra. Al,
entdo elas eram oito fundadoras, dessas onze fundadoras. Elas passam a ser onze. A
historia foi recontada ja, né?1%

Marta se juntou as irmds Maria Raimunda Ribeiro da Costa, Maria Aparecida do
Nascimento e Lucila Maria de Melo e, juntas, redescobriram e recontaram histérias nédo
contadas, evidenciando o protagonismo de mulheres negras, dentro e fora da congregacédo das
MJC. Em 2009, a histéria da congregacdo foi recontada com o langcamento do livro Tecendo
memorias, gestando futuro: histérias das Irmas Negras e Indigenas Missionarias de Jesus
Crucificado. O livro aborda o pioneirismo de irmds negras e indigenas no ambito de acfes
sociais da igreja, cujas histdrias haviam sido apagadas.

Marta ndo abria méo de sua histéria, de seu pertencimento racial, de suas lutas e de
seu senso de justica. Mesmo quando se tornou freira, ela batia de frente com questdes
conservadoras, racistas, sexistas e classistas que encontrava na igreja. Desde a década de 1980,
Marta ja defendia pautas feministas, em questdes relacionadas aos direitos das mulheres. Era
uma freira que advogava pelo direito ao aborto, pelos direitos de mulheres léshicas e outras

questdes inadmissiveis a doutrina da igreja catolica.

Ai era pé no chdo, minha filha. Toda vida. Do jeito que eu era |4, eu continuei sendo
[como freira]. Fui rebelde. Sempre defendendo a questdo racial, a questdo das
mulheres, ndo aceitava também maltratar as criancas, ficava revoltada quando tinha
casos de violéncia.®

Como freira, Marta relata varios episodios de discriminagdo com ela e com as outras
irmas negras que até Ihes renderam a expulsdo de uma comunidade. Tudo em decorréncia de

questdes raciais, alega ela. “A congregacdo achava que eu era muito topetuda, né?! ‘Ah, a Marta

% Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
% Idem.
% |dem.
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é muito autossuficiente’. [...] Entdo teve um processo de perseguicdo, né?! Todas as vezes que
ia renovar voto era um sacrilégio”®®, segundo ela.

Marta levou a vida comunitaria-religiosa de acordo com a cabeca e a postura de Marta
Cezaria e ndo como reza a doutrina da igreja catdlica. Sobre episodios de discriminacdo que
passou no &mbito religioso, ela relata “nds ndo precisamos da igreja, nds trabalhamos é com o
povo™®’. Foi assim que Marta sempre persistiu na sua ética e em seus ideais. Em decorréncia da
sua atividade missionaria, ela morou em muitas cidades no interior de Goiés, morou também
em Vitdria, no Espirito Santo, levando sempre a sua luta incansavel em prol da educacéo, do
combate ao racismo, na defesa dos direitos das mulheres negras e das juventudes. Passou por
varios lugares e todos esses lugares contribuiram para que ela se tornasse uma figura de
referéncia e uma ialodé na vida de muitas mulheres negras.

Durante o seu percurso na vida comunitaria-religiosa, Marta se formou em
Contabilidade, atuou em comunidades Eclesiais de Base (CEBSs), alfabetizou criancas e adultos
como professora e também foi indicada como diretora de uma escola, de 1982 a 1984, no bairro
Cidade Livre, municipio de Aparecida de Goiania, mesmo sem ter experiéncia na funcao. Foi
nesse periodo que ela se envolveu também com o movimento sindical, participando de greves
para fazer valer os direitos das trabalhadoras e trabalhadores da educacdo publica e lutando
também pela revitalizacdo da escola em que trabalhava, para melhor atender as criancas e a

comunidade local como um todo.

Nos juntamos 360 professores de Aparecida de Goiénia, saimos na midia, foi aquela
loucura. No6s viemos para frente do palacio “professor de plantdo para ganhar o pao”.
Era tudo da militancia, sabe? E eu nova na Congregacdo e na militdncia de escola, de
coisa que eu nem conhecia. [...] Entéo foi assim e fiquei mais nessa militancia I até
construir a nova escola.%®

O envolvimento de Marta em movimentos sociais aponta para a multiplicidade de suas
acbes com foco na coletividade, que a unificam como uma sujeita histérica, de acdo
primordialmente politica, buscando justica social e comunitaria. Mesmo envolvida na
militancia pela educacdo, o combate ao racismo e ao sexismo continuava a ser a principal
bandeira de luta de Marta. Junto as irmds Maria Raimunda, Maria Aparecida e Lucila, elas se
decidiram por fundar um novo quilombo em Goiania. A decisdo foi tomada depois de as quatro

irmads serem expulsas de uma comunidade em Aparecida de Goiania. Elas foram expulsas

% Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
 I1dem.
% |dem.
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porque o padre da regido e o bispo do municipio rechagavam a presenca de irmas negras na
comunidade. A tatica de seu grupo foi morar em uma regido em que ndo havia padres, ja que 0
bispo de Goiania queria a presenca delas. Foi nesse contexto que, em 1993, as irmas negras
fundaram o Quilombo Missionario, no bairro Alphaville, regido periférica da cidade de Goiania.

Ali surgiu um novo territorio de liberdade, tanto em termos de habitabilidade quanto
em termos de sociabilidade, de acordo com a perspectiva trazida por Jurema Werneck (2005).
As quatro irméds negras iniciaram um projeto que se configurava como espaco de resisténcia,
fuga e transgressao. O local funcionava como uma casa-quilombo tanto para as irmas que
moravam 14, quanto para a comunidade. No Quilombo Missionario havia acolhimento as
pessoas negras, sobretudo as mulheres, que podiam se sentir em casa. Assim como a casa de tia
Ciata, 0 espaco reunia religiosidades maltiplas, militancia e acolhimento em um so lugar e foi
uma primeira terra-mae imaginada®® e sonhada por Marta junto as suas.

O Quilombo Missionario existiu por 10 anos, em um movimento continuo de
expansdo, congregando mulheres negras e juventudes interessadas no debate sobre questdes
sociais, raciais e de género. O local também era um espaco de encontro e celebracdes de forma
livre e aberta a todas as religiosidades. Aconteciam atividades com foco nas juventudes, na luta
de mulheres e no combate ao racismo, buscando o fortalecimento de grupos negros tanto dentro
de congregacdes, quanto fora, segundo Marta. Para ela, o0 Quilombo foi uma experiéncia de
articulacdo politica junto a grupos de nove regibes do Brasil, além da articulagdo internacional
com paises da América Latina e da Africa, como Angola e Mocambique. A experiéncia de
articulacdo politica internacional no ambito religioso das irmas negras apontou para o fato de
que, em 1995, ndo havia nenhum grupo organizado oficialmente no estado de Goias.

No periodo do Quilombo Missionario, Marta ja fazia parte do Férum de Entidades
Negras de Goias. Junto a outras pessoas representantes de movimentos negros em Goias, ela
foi a um encontro nacional em Salvador, reunindo entidades negras de todo o Brasil. Nesse
encontro, ela ficou sabendo da articulagcdo do Encontro Latino-Americano e Caribenho das
Mulheres Negras, que aconteceria em Costa Rica. Quando as mulheres representantes de
entidades negras de Goias chegaram a reunido para negociarem a ida de uma representante do
estado ao encontro internacional, Marta e suas companheiras foram desautorizadas a
participarem, ja que se considerava que ndo havia um grupo formal de mulheres negras para

representar o estado de Goids. Na ocasido, Marta questionou a invisibilidade das Irmas

% Conceito trazido por Alex Ratt (2006).
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Missionérias de Jesus Crucificado (MJC), com suas quase 300 mulheres organizadas ha anos,

em Vérias regibes do pais e em articulagdo com grupos internacionais.

Quando chegou la que elas falaram que no6s ndo tinhamos... [...] Eu falei: “em Goias,
enquanto vocés estdo tentando articular o Brasil, nds estamos articulando a nivel de
Brasil, Angola e Mogambique j&. Nos j& estamos articulando. [...] N&o sei se era o
quarto ou quinto encontro que nds ja estava. [...] E ai eu falei: “a nossa congregacéo
chama Sociedade Feminina de Instrucdo e Caridade. E dentro nds tinhamos um grupo
especifico de mulheres negras organizado em nove regides. Ai asseguramos uma vaga
para Goias. Eu falei “vou voltar para Goias, vou organizar e n6s vamos ter um grupo
de mulheres, porque um absurdo ndo reconhecerem as irmas como um grupo de

mulheres”. 1%

Marta voltou de Salvador determinada a organizar formalmente um grupo de mulheres

negras. No dia 20 de novembro de 1995, aconteceu a Marcha Zumbi dos Palmares, no Bosque

dos Buritis, em Goiania, com a presenca de varias pessoas de movimentos negros diversos. Ali,

ela juntou as mulheres negras que estavam presentes. Em roda, entoaram uma cancdo e

debateram a necessidade de formalizacdo de um grupo de mulheres negras em Goiés. Foi assim

que as mulheres se comprometeram a se organizarem no grupo Mulheres Negras Construindo

a Consciéncia Cidada. Esse foi o primeiro passo para a criacdo do primeiro grupo de mulheres

negras de Goiés, que foi formalizado como Grupo de Mulheres Negras Malunga — que significa

companheira -, fundado por Marta e oficializado em estatuto em 1999.

E ai que eu criei 0 Malunga, com todas essas mulheres. Ai tinha mulher de tudo quanto
é lado, do sindicato, da periferia. Por isso que acho que ndo segurou o Malunga muito
tempo, porque cada uma tinha uma cabeca. O sindicato puxava para o lado do
sindicato, a salde puxava pro lado da salde e as mulheres da periferia queriam outra
coisa. [...] Mas foi 6timo porque a universidade impulsionou os grupos, 0s nucleos
negros, o sindicato criou o Coletivo Leila Diniz, o PT criou a Secretaria de Combate
ao Racismo, a PUC estruturou mais o trabalho deles.*

Antes da criacdo do Malunga, Marta ja fazia parte do Férum Goiano de Mulheres. Ela

levava mulheres negras para o forum,

porque ali elas aprendiam pautas feministas. Eu queria que elas aprendessem porque...
elas [feministas brancas] ndo me respeitavam muito, porque eu era religiosa. Achavam
que eu ndo ia defender as pautar feministas. Entdo eu tive que levar outras mulheres.
Mas s6 que essas mulheres iam e ndo queriam ir mais porque elas se sentiam
discriminadas porque as outras tinha carro, as outras tinha mais poder. Ai elas ndo
tinham nada. Mas eu [falava]:“tem que, tem que ir”.1%?

100 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
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Marta insistia na presenca de mulheres negras nas mobilizagdes feministas goianas
porque via como uma tatica de crescimento para elas, que, dali, conseguiam empregos e
oportunidades. Foi assim que ela criou mecanismos de empoderamento para que mulheres
negras tivessem autonomia financeira, se formassem e construissem suas proprias trajetorias de

lideranca em outros lugares.

Por isso que os outros quando as vezes batem nas feministas brancas, eu falo “tudo
bem”. Mas ¢ ali que as meninas negras, muitas vezes, tém onde beber. Depois elas
crescem e sabem o que fazer. Mas é no feminismo que vocé consegue abrir a cabeca
de muita gente, ndo adianta. Sabendo que o feminismo negro é uma coisa e 0
feminismo branco é outro. E essas mulheres... mas isso a gente tem que bater sempre
na tecla junto com as brancas, porque também ndo adianta falar s6 para nds.*%®

No Foérum Goiano de Mulheres, junto as feministas brancas, que Marta conseguiu um
emprego na area de saude para Sénia Cleide, que, pouco tempo depois, foi nomeada como
presidenta do Grupo Malunga, tendo Marta como vice no estatuto da fundacéo do grupo, ja que
Marta ndo podia ocupar a presidéncia do grupo por exercer uma funcdo religiosa. Foi em
decorréncia desse emprego que Sonia trabalhou diretamente com a questdo da anemia
falciforme, fato que, alguns anos mais tarde, delinearia a linha de trabalho do Malunga com
foco na saude da populacdo negra. Sdnia também se tornou uma grande lideranca politica negra
na cidade de Goiania.

O fato é que, por questdes internas de incompatibilidade de interesses entre as muitas
mulheres que compunham o Malunga, o grupo se dividiu. O Grupo Malunga deixou a sede que
ficava no Quilombo Missionario e intensificou o seu foco em ac¢des voltadas para saude da
populacdo negra, o que desagradou integrantes interessadas em focar em outras pautas. Foi
nesse contexto que Marta, junto a outras mulheres, resolveram criar outro grupo. De acordo
com Marta, “saiu a Anadir, saiu um monte de gente 14 e criou o Dandara....e falou: ‘vocé deu o
nome pro Malunga, agora cria um nome para gente”'%4, E assim nasceu o Grupo de Mulheres
Negras Dandara no Cerrado, fundado oficialmente em 2002. O grupo nasceu a partir de um
estatuto bem parecido com o do Malunga, j& que Marta foi a autora dos dois e se embasou no
mesmo documento que tinha feito, alterando termos pontuais, como 0s objetivos do novo grupo,

focado em educacdo, geracdo de renda e autonomia de mulheres negras.

103 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
104 1dem.
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5.3 Caminhos politicos da ialodé Anadir

Marta foi a inspiracdo para que Anadir seguisse caminhos politicos se tornando uma
ialodé para muitas mulheres negras. Inspirada pela irma que ja seguia os caminhos de freira,
Anadir iniciou a militancia dentro da igreja catolica. Ela relata que foi instigada por Marta que
dizia para ela olhar para o outro e que mulheres negras nunca deviam parar de lutar. Aos poucos,
Anadir relata que foi percebendo a desigualdade a sua volta, a discriminagdo que a rondava e
também aos seus filhos, fato que fazia com que 0s meninos, assim como ela, tivessem
dificuldades em estudar. Ela foi percebendo, aos poucos, a injustica e a desigualdade
paralisando a vida de mulheres negras e ndo as permitindo sonhar, avancar e ir a luta para o
alcance dos sonhos. Ela afirma: “ai eu comecei a olhar e ver essa desigualdade tdo grande e
falei ‘a gente tem ¢é que lutar’ por elas e chamar elas pra luta”%,

Anadir foi percebendo que seu forte era levar mulheres para frente, a assumir
protagonismos em suas vidas e fazé-las perceber seu valor, suas potencialidades e a importancia
da construcdo de um senso de autovalorizacao sobre elas em relacdo a si mesmas, ja que essa
valorizacgdo se estende aos grupos sociais dessas mulheres, como a familia e/ou outros circulos
de convivéncia. Ou seja, se uma mulher se autovaloriza, ela tende a suscitar esse processo de
autovalorizagdo em pessoas do seu entorno.

Esse foi um aprendizado que a propria Anadir se deu conta ao longo de sua experiéncia
de autovalorizacdo suscitado por Marta e por outras mulheres, que a levou a buscar referéncias
negras positivas para seus filhos. Em suma, os dois meninos sé comecaram a se aceitar e se
autovalorizar enquanto pessoas negras quando passaram a frequentar grupos de capoeira. O
processo foi lento e arduo e trouxe reflexos na vida adulta dos seus filhos.

O que eu penso € isso, que precisa passar por esse empoderamento de mulheres negras
e de criancgas negras e isso tem que comecar de pequeno, de dentro de casa. Da gente
colocar na cabega que as nossas criangas... 0 empoderamento vem com a aceitagéo.
Eu vejo isso pelos meus filhos que depois que eles aceitaram que sdo negros e que
infelizmente é diferente as oportunidades, eu vejo que eles sdo mais felizes, tem
profissdo embora néo é formado.1%

Foi se inspirando nas historias de luta de outras mulheres, como a da prépria mae Dona
Conceicdo, de sua irmd Marta e de Dona Maria José, considerada matriarca das Dandaras, que

Anadir descobriu que seu forte é dar vazao as potencialidades de mulheres negras. Ela afirma:

105 Relato de Anadir Cezario, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
106 |dem.
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“eu acho que nossa tatica ja vem do ventre e da luta, porque, assim, eu acho que é inspirando.
Eu me inspiro muito em outras mulheres%’. Anadir relata que essas mulheres inspiradoras
eram sua fonte de fortalecimento.

Tinha a Dona Maria José também que era da congada aqui, que é nossa matriarca.
Tinha vez que quando eu tava assim, fraca...fraca ndo. Eu falava “ahh, a gente luta,
luta tanto e num avanga”. Af ficava assim nem num querendo ir muito nas reunides
porque s6 virava briga. Ai ela pagava énibus, pois essa época eu nao tinha carro, ela
ia l4 em casa e falava: “pois, vocé vai comigo pra reunido la na igreja. P6e a sua boina,
passa um batom e nds vamos pra reunido”.1%

Até hoje a boina e o batom sdo simbolos de quando Anadir levanta a cabeca, olha para
frente e vai a luta. Se ela se muniu com esses artificios pode-se saber que ha batalhas, mas que

ha também celebracdo da vida e, sobretudo, muita perseveranga para as conquistas que Vvirdo.

Figura 20 — Boina e batom para dias de luta e de celebracéo

Fonte: Autoria propria.

Embora tenha iniciado sua trajetéria de militancia dentro da igreja junto a Marta,
Anadir afirma: “fui pro catolicismo porque minha irma era freira, meu marido também catélico,
ai eu fui pra igreja catélica. Mas na verdade eu acredito é em Deus”'%. Assim, a boina e 0
batom tém muito mais relacdo com a fé de Anadir do que o préprio catolicismo em si. Esses
simbolos representam sua espiritualidade, que, por sua vez, tem relacdo com a confianga em
dias melhores suscitado pelo levante de mulheres negras.

107 1 dem.

108 Relato de Anadir Cezario, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
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E nesse sentido que Anadir se inspirou na luta da irma para também inspirar mulheres
que cruzaram e cruzam seu caminho. Ela se incumbiu tanto da missdo de levantar mulheres
que, assim como Marta com o Quilombo Missionario, ela levou 0 movimento social e a luta
para dentro de sua propria casa, fazendo de seu lar um espaco de exercicio politico de
empoderamento coletivo.

A casa-quilombo, como territdrio de liberdade e aquilombamento, também foi uma
realidade para Anadir, que fez de sua morada a primeira sede do Grupo de Mulheres Negras
Dandara no Cerrado, localizada no Conjunto Vera Cruz 2, em Goiania. O grupo passou a abrigar
0 sonho de independéncia financeira e ascensdo social de mulheres negras por meio do
incentivo a consciéncia critica, a formacao educacional e profissionalizante na casa-quilombo

de Anadir e das Dandaras.

Ai eu vi que era questdo de renda, que pra essas mulheres negras ter renda, a gente
tinha que investir em formacdo, a incentivar elas voltarem a estudar, a ter sua
independéncia, que é tipo tirar uma carteira, vocé entendeu? Ser empreendedoras. Ai
foi aonde nasce a Dandara. A Malunga continua, né, com as meninas la, com a questdo
da salde. E nds das Dandaras vem com empoderamento através de trabalho e renda,
geracdo de trabalho e renda para essas mulheres e esse empoderamento: voltar a
estudar, fazer curso de qualificacdo. A Dandara investiu muito nisso, muitas virou
costureira, outras na area de alimentagdo, de empreendedorismo.*

Mais do que qualquer Dandara, Anadir traz em seu discurso e, antes de tudo, em sua
pratica, a praxis do empoderamento de mulheres negras como base de suas a¢@es. 1sso porque
ela entende o sentido primordialmente coletivo do empoderamento, que reflete na vida
individual de cada mulher, mas também entende a dimenséo individualizada dessa praxis, que,
por sua vez, também reflete em uma coletividade. Sem teorizar sobre sua préatica de vida, Anadir
sabe que “empoderamento individual e coletivo sdo duas faces indissociaveis do mesmo
processo, pois 0 empoderamento individual esta fadado ao empoderamento coletivo, uma vez
que uma coletividade empoderada ndo pode ser formada por individualidades e subjetividades
gue ndo estejam conscientemente atuantes dentro de processos de empoderamento” (BERTH,
2018, p. 42)11,

A sua pratica de empoderamento de mulheres se desenvolveu muito antes da tomada
de consciéncia sobre a conceituacdo de sua a¢éo, fato que explica o porqué de Anadir procurar
teorizagOes académicas sobre empoderamento somente em 2022, passadas décadas de sua

militancia. Pelo seu historico de participagdo em processos de empoderamento e transformacédo

110 Relato de Anadir Cezario, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
111 Grifos da autora.
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social na vida de mulheres negras, ela ndo precisaria recorrer a conceituagdes tedricas sobre
uma prética ja consagrada por ela. Entretanto, recentemente, ela me procurou, pediu a indicacgao
de um livro sobre o tema e pediu também para que eu anotasse formulagdes que definissem o
termo. O pedido veio em razdo de um convite que recebeu para realizar uma palestra sobre a
temética, intitulada Empoderamento feminino e mulheres negras, para um grupo de
colaboradoras da empresa Unimed Goiénia, como parte do amplo calendério das Dandaras de

atividades do dia 08 de margo de 2022, Dia Internacional da Mulher.

Figura 21 — Anadir em palestra sobre empoderamento

Fonte: Arquivos da ONG.

Anadir sentiu a necessidade de se embasar em uma referéncia tedrica mais robusta
sobre o conceito, que as vezes ganha um sentido essencialmente individualista, em uma
perspectiva de dominio de si, e perde o seu significado politico, afirmativo e comunitério. 1sso
porque a palavra ganhou um cunho neoliberal de ter éxito na vida, em um contexto
meritocratico que ndo se precisa de ninguém para alcancar o sucesso. O termo passou a ser
utilizado para designar um construto psicoldgico tradicional, sinbnimo para autoestima,
autocontrole, competéncia etc., de acordo com Joice Berth (2018), e ndo como um processo
coletivo de consciéncia critica, propulsor de fissuras nas estruturas da desigualdade social.

Ainda segundo a autora, para se chegar ao empoderamento, é necessario que haja um
processo continuo, intencional e coletivo que envolva, dentro de um grupo em questao, respeito
matuo, cuidado, reflexdes criticas e participa¢do. Esse processo, portanto, foca no rompimento
de estruturas de poder, levando grupos sociais a transformacdes coletivas. O fato € que a préatica
de Anadir pelas vias do empoderamento coletivo e individual de mulheres negras apresenta
todas essas caracteristicas e vem sendo construida desde quando ela percebeu o movimento

176



social e a luta coletiva como um caminho para a transformacdo social de pessoas
vulnerabilizadas e marginalizadas.

Anadir fez do movimento a sua casa €, junto ao Grupo de Mulheres Negras Dandara
no Cerrado na casa-quilombo, estendeu seus movimentos de empoderamento de mulheres ao
seu espaco de trabalho, na Companhia de Urbanizacdo de Goiania (Comurg). Depois de
trabalhar 11 anos como telefonista na instituicdo, ela foi eleita diretora de Patrimonio da

Associacdo dos Servidores da empresa, em 1992. Sobre o periodo ela afirma:

Eu comecei a ver como essas mulheres que varriam eram sofridas. Quando eu fui ser
diretora social, eu comecei a andar nos pontos de apoio. Ponto de apoio € onde elas
ficam. Comegou a me incomodar. Af eu falei “eu vou fazer um trabalho com essas
mulheres”, porque ndo adianta eu ficar fazendo trabalho social s6 14 na ONG.*?

Atenta as necessidades das mulheres trabalhadoras da companhia, Anadir se tornou
assessora da Diretoria de Coleta da instituicdo em 1999 e ficou nessa fungéo por 14 anos. Em
2003, Anadir e Marilda, engenheira ambiental e comissionada da Comurg na época, escreveram
e aprovaram o Projeto de Coleta Seletiva da Comurg, financiado pela Fundacdo Banco do
Brasil. O projeto impulsionou a construcdo de um plano de politica publica voltada para a
reciclagem e para a sustentabilidade de familias que tiravam seu sustento do lixo. O projeto foi
executado durante a gestdo do prefeito Pedro Wilson, do Partido dos Trabalhadores (PT).

Com o projeto em curso, a Central de Triagem de Reciclaveis foi criada no bairro
Conjunto Vera Cruz e Anadir passou a mobilizar e organizar catadoras e catadores de materiais
reciclaveis da regido. “Ai eu fui tomar conta, fui ser gerente do PEV [Pontos de Entrega
Voluntaria] 14 do Vera Cruz, onde eu organizei, fiquei praquele lado”'!3. Esse periodo foi
marcado por uma grande aproximacdo de Anadir as questdes relacionadas a preservacao do
meio ambiente, a sustentabilidade e ao combate do racismo ambiental, atingindo, nesse

contexto, catadoras e catadores de materiais reciclados.

Ai eu fui organizar os catadores de Goiénia. Ai organizei os catadores, sai de casa em
casa, procurando e falava: “vocé € uma mobilizadora desse grupo de catadoras? Nos
estamos fazendo um projeto e vai ser assim e assim”. O primeiro PEV da Comurg foi

112 Trecho de fala de Anadir Cezario, retirado do documentario Nossa histéria é muita coisa, de 2019, dirigido por
Pollyanna Marques Vaz e Anna Campos. Disponivel em: <https://www.youtube.com/ watch?v=iQ9Ycjt-
B6k&ab_channel=AnnaCampos>. Acesso em: 09 ago. 2022.

113 Anadir relatou a sua participacdo nos passos iniciais do programa de Coleta Seletiva de Goiania, em uma
confraternizagdo de final de ano das Dandaras realizada na sede do Grupo de Mulheres Negras Dandara no
Cerrado, no dia 16 de dezembro de 2018. O material esta disponivel em registro audiovisual pessoal.
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um projeto meu e da Marilda, que organizei os catadores porque a Comurg tinha
levado uma multa muito grande porque néo tinha coleta seletiva.''4

Anadir participou dos primordios da criacdo do Programa Goiénia Coleta Seletiva,
criado, em 2008, por decreto municipal instituido pelo entfo prefeito iris Rezende, do Partido
do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB). Sua trajetoria de luta pelos direitos das
mulheres, pelo combate ao racismo e promovendo formas de sustentabilidade a mulheres negras
continuou a se intensificar quando ela se formou em 2012 como assistente social, aos 48 anos
de idade. No mesmo ano, ela se tornou coordenadora do Nucleo de Promocéo e Incluséo Social
da companhia expandindo sua atuacdo de promocéo de mulheres institucionalmente e para além
da Comurg e do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado.

Assim, unindo agdes que realizava na ONG e no seu trabalho de incluséo social na sua
instituicdo de trabalho, Anadir fundou o Coletivo de Mulheres da Comurg em 2013, com o
intuito de dar continuidade as acGes pontuais da companhia, que oferecia, por exemplo,
palestras isoladas e eventuais sobre violéncias e direitos das mulheres. Para isso, ela passou nos
pontos apoio de toda a companhia - que sdo os lugares onde as garis e outras trabalhadoras da
companhia ficam localizados em multiplos bairros de Goiania -, convidando-as para
participarem do coletivo.

E assim ela iniciou um trabalho de formacdo e de vivéncias fomentando a
autovalorizagcdo e o empoderamento dessas mulheres, no contexto individual e grupal. O
Coletivo, hoje, soma cerca de 300 mulheres participantes e desenvolve “agdes que visam
promover a consciéncia das colaboradoras sobre politicas publicas voltadas a melhoria das
condicdes de trabalho”, de acordo com o portal da prefeitura de Goiania™®. Esse trabalho
engloba também a luta contra as discriminacdes raciais e de género no ambito institucional e
reflete na diminuigdo da violéncia em varias instancias na vida dessas mulheres. Muitas das
integrantes também fazem parte ou ja passaram pelo Grupo de Mulheres Negras Dandara no
Cerrado, j& que muitas das acdes antissexistas e antirracistas realizadas ocorrem em parceria da
ONG com o grupo.

A vivéncia de Anadir dentro da Comurg, somada a sua militancia na luta pelo levantar

mulheres, explica o porqué que tantas catadoras, garis e outras profissionais da limpeza e coleta

114 Relato de Anadir Cezario durante uma confraternizacdo de final de ano das Dandaras realizada na sede do
Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, no dia 16 de dezembro de 2018. O material esta disponivel em
registro audiovisual pessoal.

115 Disponivel em: <https://www.goiania.go.gov.br/coletivo-de-mulheres-da-comurg-busca-integracao-e-
insercao-social/>. Acesso em: 02 ago. 2022.
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urbana se tornam Dandaras. Da parceria entre o Coletivo de Mulheres da Comurg com o Grupo
de Mulheres Negras Dandara no Cerrado surgiu, em 2013, o projeto Mulheres que
Transformam Lixo em Lucro, que, por meio de cursos e oficinas, incentiva essas profissionais
e a comunidade em geral a se tornarem artesds ecoldgicas, transformando materiais que seriam
jogados no lixo em artesanato. Além de ressignificar os sentidos da producdo de lixo e do
consumo humano, as artesds formadas pelo projeto passam a fazer da reciclagem uma fonte de

trabalho e renda.

Figura 22 — Artesanatos do projeto Mulheres que Transformam Lixo em Lucro

Fonte: Autoria prépria

Embora o publico que mais se beneficie das acdes desenvolvidas por Anadir a frente
do Coletivo de Mulheres da Comurg e como coordenadora do Nucleo de Promocao e Inclusédo
Social sejam mulheres da companhia, 0os homens da instituicdo também sdo alvo de acBes dos
grupos, fato que melhorou o assédio e a violéncia dentro da companhia. Segundo Anadir, ja
foram realizadas pesquisas institucionais que comprovam o0 avanco.

Uma das agdes voltadas especificamente para homens foi o projeto Construindo
Possibilidades, lancado em 2015, em uma parceria entre o Ministério Publico do Estado de
Goias (MPGO), na figura da promotora de justica Rubian Corréa Coutinho, titular do Nucleo
de Género de Goiania (Promotoria da Mulher), e o Nucleo de Promocdo e Inclusdo Social da
Comurg. Anadir e Rubian se conheceram no Conselho Estadual dos Direitos da Mulher, em
gue ambas eram conselheiras na época. Dali surgiu a proposta de parceria com a iniciativa de

promover “a mudanca da concepcao da figura do homem como autor de agressdes para a de
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companheiro, que respeita as diferencas, dialoga e contribui para a manutencdo de uma
estrutura familiar harmoniosa”, de acordo com o portal do MPGO?!®,

O projeto foi realizado em 44 encontros, com trabalhadores da limpeza e coleta urbana
e com trabalhadores da construcéo civil, em um canteiro de obras de um shopping da cidade,
ainda segundo o portal. Reconhecido internacionalmente pela Organizagdo das Nac¢des Unidas
(ONU), de acordo com Anadir, o projeto dialogou com os trabalhadores sobre a Lei Maria da
Penha ressaltando o papel masculino no combate a violéncia contra a mulher. O projeto ainda
resultou na cartilha Papo de homem: unidos na prevencdo da violéncia doméstica e na
promogao da convivéncia, langada inicialmente no estado da Bahia e replicada no estado de
Goias.

De acordo com Anadir, o projeto esta parado desde o inicio da pandemia. Entretanto,
o0 seu trabalho coordenando grupos da Comurg, coordenando a¢cdes na ONG, como ialodé, como
mée, irmé e tantas outras funcdes na luta contra a desigualdade n&o para. E no levantar de outras

mulheres que Anadir se fortalece.

Sempre quando eu tava triste...até meu companheiro falava, o Luiz...eu gosto de vir
aqui pra Dandara. Porque parece que aqui, eu olho, tem a foto da Dona Maria Jose,
que é a nossa matriarca. Muitas mulheres negras resistentes que ja passaram e que eu
sei que, se eu cheguei aonde eu cheguei hoje... que hoje eu posso me considerar uma
mulher negra vitoriosa. [...] Eu sou uma pessoa hoje que eu estou estabilizada
[financeiramente]. Mas sempre, mesmo quando, mesmo com essa estabilidade, eu sou
uma pessoa...assim... que eu preocupo muito com o outro.

Estar entre Dandaras é lembrar e celebrar mulheres de luta que vieram antes e pensar
nas que virdo, sabendo que ainda ha um caminho longo de batalhas e conquistas a ser
percorrido. Além do envolvimento de Anadir com movimentos das dguas de Dandaras e das
iniciativas que puxa na Comurg, atualmente, Anadir também faz parte da coordenacdo do
Forum Estadual de Mulheres Negras, e é conselheira no Conselho Municipal dos Direitos da

Mulher e no Conselho Municipal de Assisténcia Social.

5.4 Macropolitica e percalgcos comuns de Dandaras

A historia de vida de Marta e Anadir conta a histdria de muitas Dandaras e de milhdes

de mulheres negras que tiveram suas infancias marcadas pelo trabalho, pelas dificuldades

116 Disponivel em: <http://www.mpgo.mp.br/portal/noticia/nucleo-de-genero-do-mp-amplia-projeto-construindo-
possibilidades-em-parceria-com-o-sindibeleza--3>. Acesso em: 02 ago. 2022.
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financeiras e por processos de migragdes em busca de melhores condigdes de vida. Nesse
sentido o relato de poucas coincide com a realidade de muitas meninas e mulheres negras. Ou
seja, a macropolitica como um sistema-mundo desigual, racista, sexista, classista e dispar em
oportunidades tende a ditar destinos de subjugacéo a vida de mulheres negras, sem possibilidade
de ascensdo social e econdmica. A macropolitica tende a homogeneizar esse grupo social e suas
condicGes de vida. Entretanto, as micropoliticas individuais e coletivas — que, por sua vez, se
entremeiam e se entrelagcam - se configuram como um contrafluxo desse sistema, construindo
pluralidades, gerando fissuras e possibilidades de ascensdo a mulheres negras e pessoas do seu
entorno.

E exatamente na quebra de destino ocasionada por fissuras micropoliticas que a
historia das cinco Dandaras se cruza quando elas se encontram no Grupo de Mulheres Negras
Dandara no Cerrado. O principal ponto em comum que teremos como base nesse encontro de
Dandaras sdo as micropoliticas potencializadas coletivamente por meio do grupo e por meio
das irmas ialodés. Entretanto ha muito mais comuns na vida dessas mulheres, ja que suas
trajetdrias individuais se parecem quando a historia de vida de poucas sao as historias de muitas.

Toda mulher que, por algum momento, se tornou parte do coletivo tem, portanto, a
vivéncia de uma macropolitica, em concomitante as muitas micropoliticas e, nestas, as
micropoliticas de Dandaras. De modo a perceber pontos de intersec¢do em suas trajetérias em
relacdo a macropolitica e a micropoliticas, imergi na historia de vida de Rita de Cassia Araujo,
de Maria Luzinete Mourédo e de Deuzilia Pereira da Cruz, além da imerséo nas historias das
irmas ialodés Marta e Anadir. Sabendo da indissociabilidade das micropoliticas em relacdo a
uma macropolitica, analisei, inicialmente, percalgos comuns e 0s povires da macropolitica que
foram apontados por todas elas em seus relatos sobre suas trajetorias. Todas as cinco Dandaras
tém como denominador comum de suas historias processos migratorios em busca de condicdes
melhores de vida.

A historiadora Beatriz Nascimento, no filme Ori, de Raquel Gerber, de 1989, enuncia
esses deslocamentos com o conceito de transmigracdo marcando a experienciacdo negra de
transito em maultiplos espacos. Sobre o conceito da autora, Alex Ratts (2006, p. 65) afirma que
“0 corpo negro se constitui e se redefine na experiéncia da diaspora e na transmigracdo (por
exemplo, da senzala para o quilombo, do campo para a cidade, do Nordeste para o Sudeste)”.
Nesse sentido, o autor discorre que a transmigracdo afirmada por Beatriz tem relagdo com o

percorrer de territdrios negros os quais foram fragmentados na diaspora. A transmigracdo tem
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relacdo na histéria negra, portanto, com o “alargamento de horizontes”, na busca continua por
espacos de liberdade. E na transmigracao que a historia das nossas Dandaras se alarga.

Rita de Cassia, mais conhecida como Céssia pelas Dandaras, tem 49 anos, é assistente
social e trabalha como secretaria administrativa na Companhia de Urbanizacdo de Goiania
(Comurg), junto a Anadir. Ela nasceu na cidade de Araguagu, hoje localizada no estado do
Tocantins, mas que na época pertencia ao estado de Goias. Uma das irmads mais novas dentre
11 filhas e filhos criados pela mae, Cassia se mudou para o estado do Para junto com sua familia
aos 7 anos e, com cerca de 12 anos, ela veio morar em Goiania em busca de uma vida melhor.
Céssia comegou a trabalhar como doméstica com 7 anos, mas desde 0s 6 anos ja cuidava da

irm&@ mais nova e fazia o almogo para o restante da familia que trabalhava na roga.

Figura 23 — Rita de Cassia

Fonte: Autoria propria.

Maria Luzinete, mais conhecida como Nete ou Luzinete no grupo, tem 54 anos, é
formada em Administragdo de Empresa, embora ndo exerca a profissdo. Ela nasceu no
municipio de Leopoldo de Bulhdes, interior de Goias e, ainda menina, se mudou com a familia
para Goiania, também em busca de oportunidades. Oriunda de uma familia pobre, com 9 filhos
e filhas, aos 13 anos, ela ja trabalhava em um saldo de beleza. Luzinete realizou o sonho de sua

mée, que era doméstica com pouco estudo, e se tornou a Unica pessoa formada na familia.
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Figura 24 — Maria Luzinete

Fonte: Autoria prépria

Deuzilia tem 45 anos, é advogada e coordenadora geral da ONG hé cerca de 12 anos.
Ela é quilombola Kalunga e nasceu na zona rural do municipio de Cavalcante, no estado de
Goias. Com mde e pai analfabeta e analfabeto trabalhando com agricultura familiar na roga,
Deuzilia faz parte de uma familia numerosa, com 11 irméos e irmds. Ela estudou em escola
rural e morou no quilombo até os seus 9 anos, quando foi trabalhar e morar com uma familia
branca, na zona urbana do municipio goiano. Logo ela se mudou para Cuiaba, capital do Mato
Grosso, para acompanhar a familia com quem trabalhava e 1a ficou até terminar o ensino médio
e um curso técnico em administracdo. Ela retornou a Cavalcante, onde ficou trabalhando como
professora do ensino basico alfabetizando jovens e adultos por alguns anos por falta de opgéo,
segundo ela. Decidida a mudar de vida, ela veio para Goiania sozinha em busca de

oportunidades.

Figura 25 — Deuzilia

Fonte: Autoria propria.
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Todas as historias das cinco Dandaras entrevistadas, incluindo as das irmés ialodés
comecam pela pobreza, pela familia numerosa, com mée e pai analfabetos ou com pouco
estudo, e pela transmigracdo como uma nova possibilidade de vida, com abertura para a
formacéo educacional. A mudanca de realidade dessas mulheres tem relacdo direta com o se
mudar de sua localidade, o que significa uma fuga e uma ndo aceitagcdo ao submetimento de
uma macropolitica. Para que nossas Dandaras pudessem estudar, elas tiveram, entretanto, que
trabalhar desde cedo. A realidade de “criang¢a cuidando de crianga”, como afirma Deuzilia sobre
sua historia de vida, é caracteristica de familias negras pobres e numerosas.

A oportunidade de estudar para meninas negras, por vezes, se condiciona ao trabalho
infantil em atividades domésticas, como por exemplo como babas ou como empregadas. S
consegue estudar a menina negra que trabalha. Esse é um padrdo que se repete em todas as
cinco historias, comecando pelas ialodés Marta, que comecou a trabalhar com 6 anos como
babd, e Anadir, que, com 7 anos, trabalhou como empregada doméstica. Deuzilia comecou a
trabalhar como baba com 9 anos e Céssia, como empregada doméstica fora de casa, aos 7 anos.
“Eu com 7 anos comecei a trabalhar de doméstica nas casas, 14 no Pard. Pra ganhar material
escolar e roupa, né? Que era isso que o povo pagava antigamente”'!’. Todas as Dandaras que
trabalharam como domeésticas afirmam que, na maioria dos servigos que desempenharam, ndo
havia salério e sim condi¢cdes materiais de moradia, alimentacdo, vestuario para que pudessem
estudar. De algum modo, o trabalho bancava a possibilidade do estudo.

Das cinco Dandaras, somente Maria Luzinete ndo trabalhou como empregada
domeéstica, embora o trabalho infantil também tenha sido uma realidade vivida por ela. Ela
comegou a trabalhar em saldes de beleza com 13 anos e nunca exerceu outra atividade. Passou
anos de sua vida, em varias funcGes dentro de salfes, cuidando esteticamente de mulheres.
Nesse ambiente, ela construiu uma historia profissional, que, segundo ela, ndo foi impeditiva
dos seus estudos na escola bésica.

O trabalho das cinco Dandaras na infancia ndo foi um fator de dificuldade para a
realizacéo dos estudos no ensino basico, segundo elas. A principal dificuldade que, quatro delas,
encontraram para dar continuidade aos estudos foram episddios de discriminacéo na infancia e
a necessidade ou de reagir e de ser briguenta, no caso de Marta, Anadir e Céassia, ou de se
esconder para ndo ser alvo de chacota, no caso de Deuzilia. As irméas ialodés afirmam que
batiam nos meninos brancos que as atormentavam. Elas reagiam e impunham respeito porque

foram aprendendo com a vida, segundo elas. J& a braveza de Cassia foi herdada de sua méae, de

117 Relato de Rita de Céssia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
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acordo com seu relato. Entre risos ela afirmou: “acho que é o meu jeito, porque minha mae
também ela ¢ bem rebeldinha”.

A rebeldia era uma caracteristica da mée de Cassia e a filha, logo cedo, assimilou a
tatica pelos processos comunicativos do cotidiano. Entretanto, a vida sofrida fazia sua mae
estimular as filhas ao trabalho, incentivando para que as meninas fossem fortes até mesmo
aguentando situacGes de violéncia que viriam. A braveza herdada de Céssia, contudo, ndo
assentia para a passividade diante de situacdes de violéncia, o que a fez impor respeito na escola

e sair de empregos que arrumava, ja que ela ndo aceitava ser assediada.

Al eu pegava e ndo parava em lugar nenhum, porque como eu era negra, né, os patrao
queria aproveitar e tudo. E ai eu ndo ficava ndo. Minha méae brigava, me batia, que eu
tinha que ficar porque era aquilo ali. Minha mée queria ensinar que a gente tinha que
aguentar aquilo ali. Ai depois, quando a gente veio pra ca [Goiania], minha irma foi e
arrumou um servico pra mim. Acho que eu tava com 12 anos. De doméstica de novo.
Ai era os patrdo, querendo aproveitar, né? Ai eu sai de novo. Ai minha mae: “vocé

ndo vai parar em lugar nenhum”. “Nao, mé&e, porque eu ndo vou deixar ninguém

aproveitar de mim”.118

A tatica da braveza de Cassia teve relacdo com reagir a assédios, o que fazia com que
ela ficasse sem trabalhar, mas garantia a ela a fuga das situagdes de violéncia. Os assédios
sexuais também foram mencionados pela ialodé Anadir, que, desde a adolescéncia, carregou
um trauma para a vida adulta, referente a hipersexualizacdo de seu corpo e a situacdes de

violéncia que sofreu no trabalho.

Quando eu era mais nova, nos meus 13, 14 anos, quando eu trabalhava de doméstica,
muitas vezes eu era violentada. Porque eu acordava de noite ou com patrdo me
olhando no quarto de empregada, ou entdo me alisando. [...] Entdo é uma marca que
eu carrego. Tanto que quando eu casei, meu primeiro casamento, do pai do meu
filho...talvez um pouco assim foi falta de maturidade. Muito nova e com muito medo,
na época, de sexo...que eu tinha até raiva no inicio, por causa disso, desses assédios.*°

A hipersexualizacdo de corpos negros femininos atinge a infancia de muitas meninas
negras, como atingiu a infancia de Céssia e a adolescéncia de Anadir. Algumas meninas
conseguem sair das situacdes pela rebeldia, mas grande parte delas tem suas vidas destrocadas
por episodios de violéncia. Anadir relata que sé conseguiu se desvencilhar do medo de sexo
depois que conheceu seu segundo marido Luiz Carlos. JA Marta, Deuzilia e Luzinete ndo

comentaram sobre situacOes de hipersexualizacdo de seus corpos.

118 Relato de Rita de Céassia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
119 Relato de Anadir Cezario, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
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Ainda sobre a tatica de rebeldia para se desvencilhar de situa¢bes de violéncia,
Deuzilia a assimilou de uma forma bem diferente da braveza. Ela afirmou que sempre foi mais
timida e retraida quando crianca, caracteristica compativel com o fato de ela se sentar “no
fundao” da sala de aula, com o objetivo de aparecer o menos possivel. Isso a tirou de varias

situacdes de discriminacdo na escola.

Sempre fui mais timida, de observar mais 0o ambiente aonde eu chego, sempre
observava, até hoje eu tenho isso. Primeiro, vamos dizer, eu observo pra eu ver qual
ambiente que eu td pisando. Desde pequena eu sempre cheguei e observei. A situacdo
mais dificil que eu tive na escola, além dessas piadas do pessoal..., mas eu nunca me
importei, né? Eu ficava chateada, mas ndo deixava aquilo abalar. Pra ver até onde que

eu ia chegar...essa questdo “cabelo Bombril, né?”. Ou tinha “nega preta fedorenta bate

a bunda no cimento pra ganhar o qué? Mil duzentos” ou um trem assim. ESsas
piadinhas dos colegas. Mas ai eu deixava. Talvez eu nem entendia que aquilo era um
preconceito, né?*?°

Assim como a rebeldia, a retracdo e a timidez também sdo taticas comuns na vida de
meninas e mulheres negras que habitam ambientes brancos. A historiadora Beatriz Nascimento
(1982) retratou, em uma entrevista, a sua experiéncia de retracdo na sala de aula e sobre a
sensacdo de isolamento que tinha quando estava em locais com poucas ou nenhuma pessoa
negra, como na escola em que estudou. A timidez, a quietude, a retracdo podem ser
compreendidas como uma tatica adaptativa para se precaver de violéncias. Por essa perspectiva,
essas formas de se portar se apresentam como recursos para que meninas e mulheres negras
enfrentem ambientes hostis. Elas podem funcionar como subterflgio para a intensificacdo dos
estudos que passam a ser um “mecanismo para romper com esta situacdo de adversidade”
(NASCIMENTO, 1982, p. 197).

Por outro lado, 0 mergulho dentro de si mesma — ainda de acordo com a autora —
transparece os efeitos de um processo longinquo de silenciamento de corpos negros, que séo
reprimidos em si, ao ponto de, por exemplo, Beatriz Nascimento (1982) abdicar de pedir para
sair da sala de aula para atender necessidades basicas como beber &gua ou ir ao banheiro. No
caso de Deuzilia, a timidez era também a mesma face do medo, que resultava em um eterno se
esconder e evitar dirigir a palavra a sua professora, pelo receio de que ela a taxasse com algum
apelido discriminatério e a isolasse da turma.

O fato € que o silenciamento sobre corpos negros recai em paralisacdes sobre si, sobre
uma negacao sobre ser quem se é, de acordo com as amarras que o racismo por denegacéo cria,

como aponta o conceito cunhado por Lélia Gonzalez (1988). Essa condi¢cdo pode explicar o

120 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
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porqué de Luzinete ser a Unica a ndo ter lembrancas de situacdes de racismo no periodo da
infancia e mesmo na vida adulta, ja que ela so se descobriu negra mais velha, por meio do
contato com o Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado. Ao ser indagada sobre situacdes
de racismo que sofreu na juventude, ela afirmou: “[...] eu ndo tive nenhum tipo de situagdo
que...ou porque eu era mesmo alienada a esse tipo de coisa, as vezes eu ouvia e ndo prestava
atencdo”?!, Luzinete foi despertada para a sua negritude depois de se tornar amiga da ialodé

Anadir e passar a frequentar as atividades da ONG.

Porque até entéo eu vivia na minha zona de conforto, tinha uma vida boa com meu
esposo e tudo. Entdo era alienada praticamente a esse respeito, a esse assunto. Ai foi
quando minha menina cacgula foi pra escola que comecou a despertar porque quando
eu entrei pra entregar minha menina [que é tdo branca quanto o pai] na portaria, me
perguntaram quem que ia buscar minha menina porque...seria eu, baba, né? Porque
eles pensaram que eu era baba da minha filha.?

Essa situacdo de ser atribuida socialmente a um lugar de ocupacdo subvalorizado
socialmente esta presente nos relatos de todas as cinco Dandaras. Mesmo quando uma mulher
negra nao se percebe como tal, a macropolitica opera outorgando lugares sociais ao seu corpo
negro feminino, sempre o vinculado a funcGes desprestigiadas na sociedade, de modo a
deslegitima-lo de suas potencialidades. Cassia, que ocupa um cargo de chefia na Comurg, lida
o0 tempo todo com homens brancos de fora e de dentro da instituicdo atacando-a. Recentemente,
um deles enfurecido com a falta do servico de varri¢cdo urbana em seu bairro, foi em busca de
respostas na instituicdo, mas acabou atacando Céssia, diante de funcionarios homens os quais
ela coordena. Segundo ela, 0 homem gritou ao grupo: “vocés tém que por essa mulher pra varrer
rua. Que chefe? Mulher chefe num existe ndo”!%. Deuzilia como advogada, também lida o
tempo todo com situagfes em que tentam desautoriza-la de sua profissdo. Segundo ela, as
pessoas a questionam: “vocé é advogada, é? Tem OAB? Formou onde?”1%,

Embora a macropolitica opere pela l6gica da subalternizacdo de mulheres negras
empurrando funcdes sociais desvalorizadas a nos e também trabalhando para que neguemos a
nossa negritude, ser uma Dandara abriu caminhos de liberdade e autoamor para todas que por
estdo ou que passaram pelo Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado. Luzinete se
libertou para um tornar-se negra — parafraseando o titulo da obra de Neusa Santos Souza (1983)

- e Cassia se libertou para um gostar de si, ja que ela desde a infancia se reconhece como negra,

121 Relato de Maria Luzinete, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
122 |dem.

123 Relato de Rita de Céassia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
124 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
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mas, mesmo assim, passou a maior parte da vida odiando o seu proprio cabelo. Ambas
vivenciaram uma das facetas do silenciamento sobre corpos negros e do racismo por denegacao,
que tem relacdo com a nao aceitacdo sobre si mesma e o0 uso de manobras de branqueamento
para uma passabilidade social, que significa uma possibilidade de ser lida socialmente como

néo negra.

Eu odiava 0 meu cabelo que eu ndo dava conta de pentear. E era uma piolheira nesse
cabelo. Ai minha méae, na roga, passava era Neocid'%, pra tirar o...porque as vezes
dava bicho nas rogas, entdo era Neocid. Feria. Ai esse cabelo pegou fogo. Ah, menina!
Pra mim encostar no meu cabelo foi depois que eu vim aqui pra Dandara. Eu agora
aprendi a usar ele assim [crespo e solto], mas num usava no. Eu odiava meu cabelo.'?

J& Deuzilia, quando indagada sobre como ocorreu o seu processo de reconhecimento

enguanto mulher negra, ela alegou:

no quilombo todo mundo é negro, né? Entdo assim, vocé acha que todo mundo é
aquele jeito. Entdo quando eu me vi uma pessoa negra foi quando eu mudei pra
Cavalcante que eu fui pra escola né? Entdo eu vivia no mundo negro. Ai a hora que
eu mudei pra Cavalcante eu vi que tem varios tipos de pessoa, né? Raga, cor, cabelo,
né? E principalmente o cabelo diferente e tal. Entéo assim, eu me vi uma pessoa negra
no universo branco quando aos nove anos, quando eu mudei pra Cavalcante, pra
estudar. Assim, foi um impacto, né? Porque vocé mora no quilombo, todo mundo é
negro. Entdo... ndo tinha televisdo naquela época, entdo vocé nao via novela, ndo via
nada. Entdo vocé achava que o mundo todo era negro, né? E ai, a partir do momento
dos meus nove anos, que eu me vi como pessoa negra.'?’

Embora vivesse em um mundo negro e sempre tenha gostado de seu corpo, Deuzilia
também passou por processos de branqueamento depois que se mudou para o espaco urbano,
fora do quilombo. Ela passou a alisar o cabelo crespo que sempre gostou e s6 interrompeu o
processo definitivamente depois de alguns anos de convivio com o Grupo de Mulheres Negras
Dandara no Cerrado. Os processos de branqueamento sdao mecanismos da macropolitica para
gue pessoas negras se aproximem de um padrdo fisico-estético aceitavel, que se refere a um
padrdo branco e eurocéntrico de corpo e beleza. Mulheres negras se apropriam desses
mecanismos como forma de subverter a l6gica dos lugares subalternizados que a macropolitica
nos impdem. E possivel olhar para a tentativa de nos branquear como a propria tentativa de

acessar espacos ndo destinados ao corpo negro.

125 Neocid era um inseticida em pd para matar baratas e formigas, que era comercializado em uma lata. O produto
é altamente toxico para uso humano, mas era amplamente usado, desde meados da década de 1960 para matar
piolhos. O uso do Neocid acarretava ferimentos e intoxicacéo.

126 Relato de Rita de Céssia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.

127 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
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Isso porque a macropolitica trabalha por solapar consciéncias e processos de
pertencimento racial, opera pela negacéo de nossas corporeidades negras, a0 mesmo tempo em
que aprisiona mulheres negras ao corporeo, ao corpo que trabalha e que serve para fornicacao
como exemplificado pelos relatos de Anadir e Cassia. A fixacdo do corpo negro feminino a
cozinha e a cama — a qual nos fala Claudia Pons Cardoso (2012) - é retrato do imperativo
masculino heteronormativo agindo nas histérias de Dandaras, que ndo deixa de ser a historia de
milhdes de mulheres negras espalhadas pelo Brasil.

O corpo que trabalha incansavelmente para transgredir as subcondi¢des impostas pela
macropolitica € um corpo cansado e sem tempo para se dedicar a atividades que possam levar
mulheres negras e suas familias a ascensdo social e a melhores condicGes de vida. Ou seja, se
o trabalho funciona como condicionante dos estudos na infancia de meninas negras, na vida
adulta ele suprime a possibilidade de uma formacdo continuada, que, por sua vez, inibe a
conquista de melhores condi¢des econdmicas e a ascensdo social de mulheres negras e, logo,
de suas familias. Esse fato foi uma realidade para Anadir, para Cassia, para Luzinete e para
Deuzilia que s6 conseguiram se formar no ensino superior mais velhas, com muito empenho e
com o0 apoio de outras mulheres negras.

Mesmo para a ialodé Marta, que sempre insistiu para que mulheres negras se
formassem e dessem continuidade nos estudos e nos seus sonhos, 0 seu encontro com a area
que sempre quis veio tardiamente, depois dos seus 60 anos quando ela entra no mestrado em
Educacao e Ciéncias, na Universidade Federal de Goids (UFG). Marta conta sua histéria de
correr atrds do que sempre quis rindo: “quase 20 anos depois eu vou pra area de ciéncias de
novo, né? Os meninos falam ‘Marta do céu’. Falei: “é... porque eu sempre gostei dessa area’”.

A formacdo tardia é um fato comum para mulheres que tém que enfrentar as
dificuldades impostas por uma macropolitica dando prioridade ao trabalho em desfavor da
formacdo continuada. Por essa realidade, a realizacdo do ensino superior, ou de uma pdés-
graduacdo se torna um sonho distante e quase que utdpico na vida de mulheres negras,
principalmente se pensarmos na faixa geracional das Dandaras entrevistadas, que tém entre 45
e 65 anos e que ndo conseguiram ser beneficiadas com a politica afirmativa da lei n® 12.711, de

agosto de 2012, conhecida também como Lei de Cotas.
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5.5 Micropoliticas de Dandaras

Em concomitante a macropolitica dos percal¢os comuns, ha as micropoliticas criando
pluralidades na vida de cada mulher negra e criando movimentos de fissura e transgressdo. Nao
s6 mulheres que exercem algum tipo de lideranca politica fazem micropoliticas e sdo capazes
de provocar devires. Toda mulher negra pode potencializar devires na sua vida pessoal e na
vida de outras mulheres negras, a partir das interacfes individuais, dos afetos, das acOes de
solidariedade e da formacdo de redes de apoio, em busca de transgressGes ao racismo, ao
sexismo e a outras formas de opressdes sistémicas que nos acometem enquanto grupo social.

Mulheres negras fazem micropoliticas também de maneira sistémica e, muitas vezes,
sem saber do poder de acdo que geram. As micropoliticas sdo inerentes a mulheres negras
porque somos capazes de provocar “linhas de fuga™ as amarras sociais e econdmicas que estao
sempre impedindo que ascendamos socioeconomicamente. A fissura "'se produz quase sem que
0 saibamos, mas na verdade tomamos consciéncia dela subitamente” (DELEUZE e
GUATTARI, 1996, p. 66). A consciéncia sobre a micropolitica se da quando se chega 1a e
qguando se percebe processos de agéncia na vida de mulheres negras, 0s quais sO se tornam
possiveis por meio de maos e cabecas que nos apoiaram e nos instruiram.

As micropoliticas se consolidam no cotidiano, nos processos comunicativos dos
aquilombamentos, nas a¢Oes colaborativas entre mulheres negras. Isso quer dizer que estamos
fazendo micropoliticas e trabalhando por devires quando olhamos nossas criancas para que uma
de nos possa trabalhar; quando compartilhamos bens e recursos materiais; quando falamos e
nos escutamos; quando ensinamos e aprendemos; quando nos apoiamos; quando dedicamos
tempo e interesse em nossas dores e dificuldades; quando cuidamos e somos cuidadas; quando
nos ajudamos e em multiplas situacdes do dia a dia. Micropolitica se faz, portanto, nas acdes
cotidianas de cuidado que possibilitam viver, existir e potencializam o devir, as transgressoes.

Todas as Dandaras vivem entre a macropolitica instituindo porvires e as micropoliticas
construindo devires. A macropolitica dos porvires nos despreza e faz com que nossas historias
de dificuldades sejam parecidas, violentas, de dor. Ela nos mantém sempre na base da piramide
social, na condicdo de trabalhadoras exploradas, além de nos manter em proximidade com a
necropolitica afirmada por Achille Mbembe (2018). Ja as micropoliticas também s&o comuns
as mulheres negras, na medida em que seus cotidianos sdo marcados pela triade resisténcias,

fugas e transgressdes. Fazemos micropoliticas quando, no embate da vida, trabalhamos para
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“colocar nossas carinhas pretas pra jogo”?®, como afirma Deuzilia Pereira, coordenadora geral
da ONG Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado.

O Grupo, nesse sentido, é um espaco de provocacgdo de fissuras que constituem parte
das micropoliticas de mulheres negras. E um lugar em que essas mulheres se encontram e se
preparam, juntas, para colocar suas caras e corpos no mundo sob novas perspectivas, ocupando
espacgos negados a elas, agenciando transformacdes nas suas vidas e no seu entorno. Quando
Deuzilia afirma que temos gque nos colocar para jogo, ela se refere a um ensinamento da ialodé
Marta, que sempre incentiva mulheres negras a assumirem protagonismos diversos.

As irmas ialodés e as Dandaras participaram e participam ativamente de historias de
transgressdes na vida de muitas mulheres negras. O relato de gratiddo as irmas e ao grupo de
mulheres como um todo é comum quando conversamos com qualquer uma das Dandaras. A
historia de Deuzilia, assim como a historia de Céassia e de Luzinete se parece muito com as
historias de vida de Marta e Anadir, porque os passos de uma fala sobre uma coletividade. Para
as trés Dandaras entrevistadas, as irmés ialodés e o Grupo de Mulheres Negras Dandara no
Cerrado representam parte elementar das fissuras e das mudancas de rumo nas vidas de cada
uma.

Ao falar em micropoliticas de Dandaras, a referéncia é sobre situagdes do cotidiano,
fatos corriqueiros em que integrantes do Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado agiram
em um contrafluxo da macropolitica, combatendo de maneira sutil e pontual, racismo, sexismo,
classismo e outras formas de opressdo na vida de mulheres negras. As micropoliticas de
Dandaras se referem ao grupo, representado primordialmente pela figura das irmas ialodés,
consolidando, no cotidiano, a construgdo de conhecimentos para uma consciéncia critica,
instaurando processos de pertencimento racial, de autovalorizacdo, de autonomia politica e
econbmica na vida de mulheres negras. Por meio do relato de Deuzilia, Céssia e Luzinete
poderemos dimensionar a histéria de toda uma coletividade de mulheres, que trazem
dificuldades e desafios semelhantes, mas que, no encontro com as ialodés e com o grupo de
mulheres como um todo, tém suas vidas transformadas.

O primeiro denominador comum das micropoliticas de Dandaras ¢ em relagdo aos
estudos como caminho para a transformacao social de mulheres negras. Os estudos e a formagéo
continuada estdo fortemente conectados a geracdo de renda e a conquista da autonomia
financeira, o que significa uma ponte para a ascensao social de mulheres negras. Se uma mulher

negra ascende socialmente, ela tem condigdo de dar uma vida digna & sua prole e as pessoas

128 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
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que estéo ao seu redor, o que significa mais estudos, melhores trabalhos, maior poder aquisitivo
e a ocupacéo de espacos de poder e de decisdo. Esse ciclo possibilita a perpetuacdo um legado
de mudanca de destino a populacéo negra a longo prazo.

Nesse sentido, 0 Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado mudou a realidade
de muitas mulheres em um processo de empoderamento que se inicia no chamado a formacao
politica, perpassa pelo fortalecimento de identidades e no despertar da crenca em si, e termina
no incentivo aos estudos continuados e a profissionalizacdo. Esse ciclo de empoderamento se
configura em funcdo dos objetivos finais que sdo a autonomia financeira e a ocupacéo de
espacos de poder que, no geral, sdo negados a n6s pela macropolitica. A ialodé Anadir sabe
que, para mulheres negras, “‘esse empoderamento é quando vocé tem comida, salario, trabalho
e renda”*?°.

Preocupada em contribuir com a construgdo de uma “sociedade mais justa, menos
racista, onde as criangas negras e, principalmente, as mulheres negras possam, assim, sair dessa
submissdo, de sair de dentro das cozinhas das mulheres brancas”*°, Anadir incita a um
chamado para a luta, na busca por um futuro melhor a populacao negra. Esse é seu maior sonho,
segundo ela. Foi por meio do seu convite que Cassia reagiu ao chamado de empoderamento
coletivo e individual, quando a ialodé mobilizava mulheres para formar o Coletivo de Mulheres
da Comurg.

A gente foi pro Coletivo de Mulheres primeiro, que tem na Comurg. Ai ela saiu nas
garagens chamando todo mundo. Ai eu fui pra esse coletivo. Ai |4 ela falou, né?! Se
quisesse ir pra Dandara, que 14 tinha umas oficinas. Ai a gente comecou a fazer oficina
aqui na Dandara. Al, na época eu ndo estudava, a Anadir pegou e fez eu estudar. [...]
Tem pouco tempo que eu terminei. Porque é 4 anos, né? Ai eu fiz meu TCC [Trabalho
de Conclusdo de Curso] em dezembro [de 2020]. A Marta me ajudou a fazer esse
TCC. Fui la pra roca e fiquei 14 com ela. Eu sei que saiu. Eu ganhei 10 no TCC”.2%

Luzinete também ouviu o chamado de Anadir para reavivar o seu sonho de fazer uma
faculdade. Foi no encontro com Dandaras que ela acreditou em si mesma e se encorajou a fazer

um curso superior.

N&o sei se é porque a gente ta no meio, junto com as outras mulheres, parece que a
gente cria uma forca maior. Vocé vé& uma buscando seu sonho, vocé vé aquela outra
buscando seu sonho. E muitas das vezes eu percebi que o meu sonho tinha sido
adormecido, ficava adormecido por conta de ajudar esposo, casa, filho, né? Entéo eu
percebi que eu tinha esse sonho de fazer faculdade e tudo e deixei, engavetei. E a

129 Relato de Anadir Cezario, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
130 1dem.
131 Relato de Rita de Céssia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021
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partir da Dandara esse sonho reavivou. E eu consegui. Passei por cima do meu esposo.
Passei por cima no que eu digo assim...ele ndo aceitava. Inclusive ele falou assim que
eu tava no mundo da lua, que...como que eu ia me formar?; que eu nunca ia conseguir.
Eu me sentia uma pessoa muito pequena, né? Praticamente me chamando de burra,
né? Ai ndo, eu voltei pra frente e fui. Ele percebeu que eu néo ia deixar. J& um pouco
tarde porque minhas meninas ja estavam grande, ja estavam moca. Eu enfrentei ele,
enfrentei todo mundo e fui. Fui e terminei.?

Luzinete afirma que se formou em uma idade em que o mercado de trabalho nédo
absorve pessoas de sua faixa etaria. Entretanto ela se sente extremamente grata e realizada por
ter conseguido alcancar um sonho que parecia tdo distante. Ela afirma que o convivio dentro do
Grupo de Mulheres também influiu positivamente na postura do marido. Para ela, a mudanca
tem relacdo com a convivéncia com as Dandaras, que a transformou e a fez transforma-lo, por
meio de um processo continuo de desconstrucdo de formas de pensamentos e de acdes racistas
e machistas. Entre risos, Luzinete afirmou: “esse foi um ponto que a Dandara me ajudou muito.
Porque eu fui aquele tipo de mulher que fazia tudo que o marido queria. Por isso a Anadir gosta
de falar que eu era Amélial®, ng?134,

Luzinete relata que se tornou uma Dandara instigada por Anadir, que era sua vizinha.
Elas se conheceram no bairro em que moravam, por intervencdo de Luzinete. Ela afirma: “eu
via Anadir passando e achava ela bonita, né? Muito aprumada. E ai eu resolvi eu mesma chegar
nela e falar: ‘6h, eu sou sua nova vizinha’. Me apresentei e dai surgiu essa amizade que viramos
até comadre”*. De algum modo, Anadir transmitiu a Luzinete sua forca e altivez por meio de
seu corpo-politica de cabelo crespo, de pele retinta e adornado por aderecos coloridos, que
aponta para a presenca-afirmacdo de uma identidade que se afirma. Por onde passa, Anadir é
notada em sua poténcia de cores.

Ja Deuzilia se tornou uma Dandara por meio de Marta. Ela conheceu a ialodé na cidade
de Cavalcante, na época em que tinha retornado ao municipio para buscar quatro irmas e irmaos
mais novos no quilombo para estudarem na cidade. Depois que terminou o seu segundo grau e
um curso técnico em administracdo, Deuzilia passou seis anos morando no municipio

trabalhando na alfabetizacdo de jovens e adultos.

Eu trabalhava na sala de aula ndo era porque eu queria, era porque falta de op¢édo de
emprego, cidade do interior, né. Entdo era o que tinha. Entdo minha primeira turma

132 Relato de Maria Luzinete, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.

133 Luzinete faz referéncia a musica Ai que saudade da Amélia, de Ataulfo Alves, de 1942, cuja letra afirma uma
certa submissdo de uma mulher a um homem que diz “As vezes passava fome ao meu lado/E achava bonito ndo
ter o que comer/[...] Amélia ndo tinha a menor vaidade/Ameélia é que era a mulher de verdade”.

134 Relato de Maria Luzinete, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.

135 | dem.

193



tinha 37 alunos, sabe aqueles alunos que foram reprovados e assim, que ja eram todos
fora da idade fazendo a primeira série? Entdo, me deram 37 alunos, quase todos em
um nivel de que chutava professor, eles me chutavam, me beliscavam. Eu voltava para
casa chorando. Eu falei “n&o volto para escola”.1%

Nesse periodo de total descrenca sobre a fungdo que desempenhava, Deuzilia conheceu
Marta e Sonia Cleide em Cavalcante, durante uma oficina realizada pelo Grupo Malunga em
comunidades quilombolas, em 2001. Deuzilia afirma: “isso também me ajudou a decidir que
eu ndo queria mais ficar na sala de aula, que eu ia atras do meu sonho. Ai eu vim, ndo conhecia
ninguém em Goiania”*¥'.

Ao chegar na capital, ela morou por seis meses na casa de uma conhecida de sua irma.
Na casa havia 10 pessoas com o sonho de uma vida melhor na cidade nova. Logo Deuzilia
conseguiu um emprego na prefeitura, na Junta de Servico Militar, em decorréncia da indicacdo
de um amigo do prefeito de Cavalcante que ela conhecia, o qual tinha contatos na capital. Ela
se mudou da casa em que estava e passou a dividir aluguel com uma amiga. Nesse periodo,
Deuzilia entrou no curso de Direito, pagando cada mensalidade com muito esforgo. Para isso,
ela fazia bicos de garconete para complementar a renda. Com cerca de um ano de trabalho na
Junta Militar, Deuzilia foi dispensada. “Eu tinha um aluguel para pagar e s6 os bicos a noite
ndo dava. Ai eu fui trabalhar na casa de uma familia aqui em Goiania. J& fazia faculdade e
trabalhava”'®,

Foi nesse momento de desemparo que ela procurou por Marta no Quilombo
Missionario, que, por coincidéncia, era proximo de sua casa. O Grupo de Mulheres Negras
Dandara no Cerrado estava nos seus primordios “e ai elas [Marta e Anadir] resolveram alugar
essa sede e ai eu vim morar aqui. Veio eu mais umas quatro quilombolas também. Ai eu fiquei
uns dois anos ¢ meio mais ou menos”. Deuzilia relata que as irmés ialodés encabecaram com
afinco o aluguel da sede da ONG, pensando primordialmente na sua situacdo junto ao grupo de
mulheres quilombolas, que também passavam por dificuldades em Goiania.

A preocupacdo em promover uma logistica de amparo material para ajudar mulheres
negras a se levantarem e a darem continuidade nos seus sonhos € uma caracteristica marcante
das irmas ialodés Marta e Anadir. Ambas sdo mencionadas em muitos relatos sobre multiplos
episodios em que atuaram promovendo a economia na vida de Dandaras. Praticamente em todas

as acOes realizadas pela ONG das quais participei e registrei em videos e imagens — dentre

136 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
187 Idem.
138 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
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oficinas, cursos, rodas de conversa, feiras culturais, confraternizagdes etc. -, h& um momento
em que uma ou mais Dandaras ddo depoimentos em agradecimento ao grupo pelas mudangas
de rumo que cada uma alcangou incentivadas, principalmente, pelas ialodés.

Ha, portanto, uma logistica de amparo para promocdo da economia entre Dandaras.
Essa logistica que me refiro se trata desde acbes de auxilio financeiro para necessidades
cotidianas individuais até o incentivo a oportunidades para gerar renda. As irmas ialodés agem
em micropoliticas de economia, causando pequenas fissuras no cotidiano das Dandaras que
mudam n&o s6 o dia, mas se transforma em forca locomotiva de novas mudancas para a vida
dessas mulheres.

Marta afirma que “a Dandara ¢ um ponto de chegada, mas também um ponto de partida
e também um ponto de acolhida, onde nos momentos dificeis a gente t& por aqui. E dificil? E.
Temos dinheiro? N&o. Mas €é possivel a gente construir e continuar construindo
coletivamente”®°, Marta tem plena consciéncia de que esses pequenos auxilios no cotidiano
sdo combustiveis para dar movimento aos sonhos de mulheres negras, que, muitas vezes, pela
falta de incentivo material e moral, sdo obrigadas a desistirem. Para ela, ajudar uma mulher
negra a se levantar, significa dar forcas a uma coletividade. Uma ajuda aqui se desdobra em
mais ajudas ali, que significa um tanto mais de outros levantares de mais e mais mulheres

negras.

E quando a gente sabe que alguém ainda t& passando necessidade, quantas vezes a
gente ajudou? Foi la comprou a comida e quando néo é comida da o dinheiro. “Oh, to
precisando para isso, né”. Passe de onibus. E também, por exemplo, quando esta
estudando, eu mesma, eu ja estudei tanta matéria para ajudar a outra a terminar o seu
curso [...].140

Deuzilia é um exemplo de uma das Dandaras que teve vontade de desistir e de
interromper o sonho de se formar e mudar de vida, em raz&o dos percalcos encontrados. “Nossa,
eu ia para faculdade, eu trabalhava 10 horas por dia e eu ia para faculdade morta de fome,
porgue ndo é todo dia que vocé tinha dinheiro para lanchar, né? E pegava trés énibus. [...] Entdo
tinha dia que dava um desespero e longe da familia entdo... Ai vérias vezes dava vontade de
desistir”4,

Nas situacdes de fragilidade, uma méo de apoio para se levantar muda o fluxo da

macropolitica que nocauteia a existéncia de mulheres negras e, por vezes, nao permite que elas

139 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
140 Idem.
141 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
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se levantem. Deuzilia relata que quando ndo tinha dinheiro para o 6nibus, Anadir pagava sua
passagem. Talvez se ela ndo tivesse encontrado o apoio das ialodés e de outras Dandaras, ela
teria desistido e também ndo teria causado fissuras na vida de muitas mulheres que ela
encontrou pelo caminho, operacionalizando micropoliticas em suas vidas.

Céssia também relata muitas situacbes em que recebeu apoio moral e condi¢Bes
materiais para se reerguer. Anadir se comprometeu em ajuda-la financeiramente durante toda a

faculdade em Servigo Social, desde o vestibular até ela se formar.

Anadir falou: “vocé ndo vai dar conta de pagar a faculdade?”. Eu falei: “eu ndo vou
fazer”. Ela falou: “vocé vai”. Vou te ajudar a pagar”. Ai ela todo més... a faculdade
era 600 reais, SO que, com desconto era 350. Ai a Anadir, todo més, me dava 100 reais.
Todo més, os 4 anos, ela ndo deixou...mesmo quando o marido dela morreu, que ela
ficou sem dinheiro, porque bloqueou o pagamento dela e tudo, porque a conta é
conjunta...ela arrumou dinheiro emprestado, mas ela me deu os 100 reais que ela
prometeu todo més. Entdo eu tenho que agradecer muito a ela, a Marta, porque...ai ela
quase bate na Marta pra Marta fazer meu TCC, ajudar, né?%4

Marta afirma que ver o sofrimento de mulheres negras sobre alguma questdao em que
ela pode intervir a faz querer ajudar. “[Vocé€] vé a outra 1& sofrendo, num sabendo fazer isso,
vocé pegar e fazer. Eu quantas noite eu passei? [...] “N&o, ela tem que entregar tal dia, tem que
ajudar ela a fazer e vou fazer’43, Essa pratica de cuidado de Marta com e entre Dandaras €
uma forma tatica de fortalecimento individual e coletivo de mulheres negras. Entretanto, ela
mesma tem consciéncia que ha dificuldades nesse processo de levantar companheiras. “Porque,
as vezes, estar na caminhada, tem hora que vocé esmorece”'#*. Marta e Anadir ja passaram e
passam por momentos de descrenca no movimento social, quando se deparam com situacdes
de brigas, conflitos, disputa por espacos de poder e intrigas que dissuadem o coletivo e a luta
de mulheres negras. Entretanto, elas tém a sabedoria de ialodés de aceitarem suas proprias
emocdes e também de compreenderem as ambivaléncias das relacbes humanas, muito explicitas
nos movimentos sociais, ja que € um complexo de relagdes intersubjetivas. H4& um lado
desgastante de elas estarem sempre abertas a ajudar, mas ha também o contraponto do levante

de pessoas que poderiam terem tombado.

Eu lembro que uma vez tinha uma colega que tava precisando.... ndo era Dandara,
mas era uma mulher negra do movimento, né? E morou fora do Brasil, voltou e
quando foi se formar, ela ndo tinha condicfes de pagar as Gltimas prestacGes da
universidade, na PUC. Eu emprestei 0s cheques para ela e ela ndo pagou nenhum. Eu

142 Relato de Rita de Céssia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
143 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
144 1dem.
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tive que pagar todos. Deixou devolver todos e eu tinha que ir cobrindo-cobrindo. E a
gente comprou até a meia para ela poder ir na formatura, porque ela néo tinha. [...]
Entdo essa coisa ndo é que a gente quer dizer... ndo foi a Dandara que deu, mas nds
olhamos isso muito préximo, né?114

Por mais dificil que possa ser levantar outras mulheres - ja que as ialodés também sé&o
trabalhadoras e ndo possuem um alto poder aquisitivo -, Marta e Anadir percebem as situagdes
de auxilio financeiro como pequenos gestos de afeto que incitam ao fortalecimento de mulheres
para que estas ndo desistam de determinados objetivos em suas vidas. Essa doacdo material
também € uma doacéo afetiva e de tempo, lida pelas irméas ialodés como um investimento na
luta social. “Porque eu vejo que todo dia, toda hora vocé precisa t4 fortalecendo as
companheiras”, segundo Marta. Embora essas agdes sejam comuns no dia a dia das ialodés e
de mulheres que passam pelo Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, elas estdo nas
entrelinhas da convivéncia, na profundidade das relacdes intersubjetivas e nos processos
comunicativos do cotidiano.

Ainda que o auxilio financeiro, a doacdo de cestas, de roupas e outras agdes seja uma
pratica comum no grupo, ndo ha um enfoque na assisténcia financeira realizada no ambito
institucional da ONG. A assisténcia social € uma forma de acdo das ialodés e da ONG como
um todo, mas visando o empoderamento individual e coletivo de mulheres negras. O ajudar
financeiramente se coloca muito mais como uma micropolitica, em formato afetivo e quase que

familiar, do que como uma pratica assistencialista e institucional.

Fiz até uma fala ontem na conferéncia, no langamento da Conferéncia Estadual com
a representante da Secretaria Nacional, aqui no estado, né? Eu falei “assisténcia social
ndo é para dar cesta, ndo. E para empoderar essas mulheres, empoderar essas
comunidades, esse povo para que eles ndo precisem depender dessa cesta”. Esse
assistencialismo ndo é 0 nosso objetivo. N&o, vocé vai ajudar, mas vocé tem que
empoderar essas pessoas para sair dessa situagdo. Eu ndo quero ter esse povo
dependendo de mim a minha vida toda. E igual eu falo para Anadir. Eu falo “Anadir,
lembre-se, a gente empodera mulheres para o mundo”. E igual mie: mée, os filhos
crescem vai para 0 mundo e assim também é a Dandara. A gente ndo falou que a gente
queria que as mulheres estudassem, que elas arrumassem emprego e que elas
pudessem voar?'46

A possibilidade de fazer com que mulheres negras acreditem em si, levantem-se e
possam voar faz com que Anadir e Marta se esmoregam as vezes, mas voltem sempre para a
luta com o objetivo de que mais e mais mulheres negras empoderam-se individual e

coletivamente, levando o processo a pessoas do seu entorno.

145 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
146 |dem.
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E uma coisa que empodera mulheres é vocé fazer com que ela tem seu emprego, fazer
com que ela estude, seja em que faculdade for, porque ela vai adquirir conhecimento.
Eu fico vendo assim, hoje essas meninas que sdo gari... [...] pra vocé ver o tanto que
essas meninas ja cresceram. Por qué? Porque vocé da instrucdo para pessoa, hoje elas
quase todas tém seu carrinho, sua casa, sua motinha trabalhando de gari. A gente
mostra que é possivel, né?1147

Quando pergunto as irmas ialodés se, ao longo de todo o percurso de vida delas, elas
sentem ou ja sentiram vontade de desistir, a negativa das duas ¢ unanime: “nunca”, para Anadir
e “eu nunca pensei”, para Marta. Desistir, no contexto do didlogo que tive com cada Dandara,
significa desacreditar em si e na luta cotidiana, significa abaixar a cabeca diante de dificuldades
e situacdes desafiadoras, significa desistir de sonhar.

Depois de muitos anos como Dandara, Luzinete se espelha nas irmas ialodés e afirma
gue nunca mais abaixou a cabeca para as dificuldades da vida. Mesmo diante de um cancer
recente, ela se embasa no pensamento de que “pra mim, sempre amanha ¢é outro dia” e afirma
gue nunca mais pensou em desistir. “Eu penso que a gente ta aqui pra alguma coisa. No minimo,
é tolerar as coisas que a gente passa e ter fé e seguir em frente, porque nao adianta vocé abaixar
a cabeca e choramingar, ficar de coitada. [...] Eu falo para mim mesma: levanta-te”4,

Ja para Caéssia e Deuzilia, a unanimidade foi a vontade de desistir em alguns
momentos. Diante dessa afirmativa das duas, fiz a pergunta “o que te fez ou te faz levantar a
cabega?”. A orientagdo de ambas tem uma referéncia coletiva que sustenta os seus respectivos
levantares. Deuzilia, de imediato, respondeu que, nos momentos em que quis desistir, pensou
em seus pais e em possibilitar uma vida melhor a sua familia no quilombo. Céssia afirmou se

apoiar nas ialodés. O que a faz levantar séo

elas duas, né? Que sempre ta incentivando. A Anadir, a Marta. E sempre ta falando
“ndo, vocé tem que vencer, porque a pessoa negra ndo tem muita oportunidade. Entdo
vocé tem que ter uma faculdade, vocé tem que ter suas coisas pra Vocé ser gente
porque nds negros num tem valor em lugar nenhum n&o.%4°

E perceptivel que ha uma preocupacéo incisiva de todas as Dandaras na construcgéo e
reafirmacdo de um vinculo coletivo de pertencimento, que se relaciona a familia, como grupo
de amparo, de apoio e de protecdo. Para todas elas o sentido familiar extrapola a nog¢ao ocidental
de familia nuclear, a qual se refere Oyeronké Oyewumi (2000), e engloba o vinculo comunitario

também como locus de amparo e fortalecimento. Nesse sentido, a familia comunitaria é

147 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
148 Relato de Maria Luzinete, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
149 Relato de Rita de Céssia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
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construida ndo pelos lagos consanguineos necessariamente, mas pelos lagos de cuidado e trocas,
que, por sua vez, sdo expressivos entre mulheres negras.

Se pensarmos no contexto da construcdo histérica da macropolitica, tivemos que nos
adaptar “a desorganizacao social e politica dos diferentes povos atingidos pelo holocausto
africano - num modelo de globalizagcdo econémica, cultural e politica que precede o atual, numa
perspectiva predatéria que emerge da Europa e se espalha pelos demais continentes”. Essa
realidade aponta para o fato de que “novas alternativas tiveram que ser gestadas e aplicadas, no
sentido de se buscar patamares de existéncia e resisténcia cultural. Ao mesmo tempo, padrdes
antigos e tradicionais tiveram que ser recriados e adaptados as condi¢fes adversas tanto na
Africa quanto no novo territério” (WERNECK, 2000, n.p.).

Essa readaptacdo se transfigura por meio da ideia da familia comunitaria de mulheres
negras, que pode ser percebida como uma forma de enraizamento em Africa transplantada para
os territorios negros da diaspora, ainda a partir da perspectiva da autora. Isso significa que nos
aproximamos de arranjos familiares de culturas africanas em que as familias sdo matrilineares
ou matrifocais, de acordo com Oyeronké Oyéwumi (2000). Herdamos, portanto, a nogéo e a
vivéncia ancestral de que a familia se orienta pela figura da mée, em que “mae ¢é preferida e
apreciada por muitas mulheres africanas como auto-identificagio” (OYEWUMI, 2000, p. 5). E
assim se criam e se fazem as relagGes familiares que ndo sdo consanguineas, mas comunitarias,
em torno da figura de mées e/ou tias.

As méaes e/ou tias ndo consaguineas sao valorizadas pela sua matripoténcia e sabedoria
fruto da senioridade, que versa sobre uma trajetéria politica de vida direcionada para
micropoliticas de cuidado com sua prole. Inspirada ainda por Oyéronké Oyewumi (2016),
equiparo as maes as tias nesse caminho de matripoténcia nao para enfatizar o sentido literal e
bioldgico de mée e sua prole, mas sim para destacar o principio matripotente de mulheres que
se tornam mades, ou tias ou irmds ou filhas pelas relagdes de cuidado, exercendo o papel de
cocriadoras ou de procriadoras na familia comunitaria de mulheres negras.

Nesse sentido as irmas ialodés reinscrevem “o ethos matripotente”*® por meio do
cuidado e instauram um novo sentido familiar de amparo e apoio na vida das Dandaras. Ao
perguntar se ha uma percepgdo delas sobre vinculos familiares, a ialodé Marta afirmou néo se
ver como mae ou tia de mulheres do grupo. A resposta talvez pudesse ter sido outra, caso eu
tivesse explicitado que o sentido de familia ao qual eu me referia extrapolava o sentido ocidental

de familia nuclear.

150 Oyéronké Oyéwuami (2016).
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Eu sinto que eu sou uma pessoa que esta ali para acompanhar outras, para vivenciar,
uma mulher como outra qualquer. [...] Cada uma é uma historia. Eu participei da
histéria de muita gente. Muita gente ja se foi e ainda tem muita gente ai. Tem gente
que nem escrevi a histéria e nem registrei nada delas. Mas € isso. Entdo eu acho que
eu sou uma delas. !

Entretanto é perceptivel, no relato de Marta, a sua referéncia ao comunitario e ao
aquilombamento permeando o reconhecimento de sua trajetoria enquanto ialodé. Ela propria,
de certa forma, reconhece a sua matripoténcia e os lagcos que construiu ao fazer parte da
transformacéo de vidas de muitas mulheres. Ao perguntar dessa mesma percep¢ao de vinculos
familiares as outras Dandaras, Deuzilia afirmou que, no grupo, é possivel experimentar varios

lugares de um tipico arranjo familiar ocidental.

As vezes eu sinto irmé, as vezes eu sinto filha. Depende do momento que a gente
chega aqui, né? [...] Entdo assim, eu sinto um pouquinho de cada nessa relagdo
familiar. Sinto mae, as vezes sinto irmd, sinto filha, né. Entdo assim, tem esse
relacionamento entre nds as Dandaras. N&o sd em relacdo a Marta e Anadir mas todas
que gravitam por aqui, a gente tem sentimento de irma, de filha, as vezes de méae, né?
Porque aqui a gente acolhe, recebe tanta gente, tantas histérias diferentes. Entdo
sempre vocé encontra um conselho para dar para alguém ou recebe um conselho
diferente de alguém.*2

Ela ainda afirma que se sentiu amparada em varios momentos da vida ndo sé pelas
irmas ialodés, mas por varias Dandaras do “quilombo Dandara”, como ela mesma intitula o
grupo. Cassia também reconhece a importancia das ialodés e dessa familia comunitaria na sua

trajetoria.

Olha, hoje em dia, quando eu falo, eu sou uma Dandara, significa muito. Porque assim,
as Dandaras sdo muito respeitadas. E eu aprendi, tudo que eu aprendi de negritude foi
aqui nas Dandaras. Que eu sou, né? Porque eu acho que antes, eu num queria nada,
num queria estudar, num queria nada. Ent&o foi aqui que eu aprendi que a gente tem
que ser alguém na vida com as meninas, Dandaras...com o conjunto. N&o s6 com
Anadir e Marta, mas com o conjunto todo, a gente aprende muita coisa, com cada uma
um pouquinho. Porque cada uma vem de uma luta diferente, né? Ai junta nossas lutas
tudo e...que ai a gente clareia pra poder seguir caminho. Pra mim é muito
gratificante.3

Assim como Cassia e Deuzilia, Luzinete também se sente grata por ser uma Dandara
e pelo exercicio despertado pelo grupo de ser ajudada, mas também de se doar para o bem-

comum. Ela afirmou, em risos, que

151 Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
152 Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
153 Relato de Rita de Céssia, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
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quem experimenta da Dandara nunca mais esquece. [...] Entdo assim, € uma alegria.
Quando vocé tem a oportunidade de se doar pra outra é muito bom, é muito
gratificante. Entdo Dandara proporciona isso, né, a oportunidade de vocé se doar.
Porque eu penso assim que, no minimo do minimo, se vocé fizer alguma coisa pro
préximo, é muito gratificante. Entdo a Dandara me proporcionou isso. Entéo eu acho
que pra muitas também, eu acho que € isso que soma.'>*

As micropoliticas de Dandaras sdo circulares e impulsionadoras de novas
micropoliticas na vida de mais mulheres negras. O fato é que o levante de uma potencializa o
levante de novas pessoas, que vao se aquilombando, formando lagos afetivos e comunais para
se reerguerem e, a longo prazo, esse movimento pode levar a mudangas nos rumos da

macropolitica.

A ([LHIEREW

| _NEGRAS _
== O

154 Relato de Maria Luzinete, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 05 de junho de 2021.
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Considerages sobre Dandaras e seus quilombos

Estar entre Dandaras é estar entre multiplicidades; é perceber a pluralidade de
mulheres negras e as diversas subjetividades de cada uma que se encontra nesse sistema-mundo;
é falar de ancestralidade, de formas de conexdes e resisténcias sem dizer nenhuma palavra.
Dandaras sdo mulheres multiplas que tém histdrias em comum porque dividem experiéncias
postas pela macropolitica, mas sobretudo dividem o legado de resisténcias, fugas e
transgressdes por meio de micropoliticas construidas coletivamente nos aquilombamentos do
ontem, do hoje e do amanha.

E fato que o processo de formacdo historica, politica, econdmica e cultural do Brasil
foi impulsionado pelo biopoder do racismo se estabelecendo como uma tecnologia de poder do
capitalismo e como a prépria mao direita desse sistema-mundo. O pais se desenvolveu
economicamente por meio da hierarquizagdo sociorracial, por meio da exploracdo de vidas
negras e por meio das relacbes de producdo que aprofundaram e aprofundam a desigualdade
social. O racismo é pilar para o capitalismo e, na medida em que ele atua junto a matrizes de
opressdo como género e classe — de acordo com Patricia Hill Collins (1989) -, ele é um
organizador de todas as relacdes sociais de produgdo. Nao me refiro somente a dinamica das
relacBes de producdo do trabalho com suas forcas produtivas. Me refiro também as relacGes de
producdo de sentidos, de subjetividades e também as relacdes de producdo de espacos,
pensando no vinculo urbanizacdo-segregacdo e na criacdo de centros-periferias.

O fato é que o dispositivo de racialidade caracteriza uma espécie de “cumplicidade
em relacdo a subordinacéo social e/ou eliminacdo de negros e nao brancos em geral, no Brasil
e no mundo”, segundo Sueli Carneiro (2005, p. 149). Acionado junto as matrizes de opressao
de género e classe, o dispositivo de racialidade aponta para a subordinacdo social de mulheres
negras no que se refere ao estanque de nossas potencialidades. Assim somos paralisadas
unicamente no papel social de trabalhadoras exercendo fungdes basilares e primordiais ao
funcionamento da sociedade, mas que sdo subvalorizadas socialmente. Empregadas
domésticas, babas, cuidadoras, faxineiras, garis, enfermeiras, catadoras, merendeiras,
professoras do ensino béasico, quituteiras, costureiras etc. Todas essas sdo profissdes que, de
alguma forma, estdo relacionadas ao cuidado e que, também por essa caracteristica, ddo base
ao funcionamento da sociedade moderna. Trabalhadoras essenciais exercendo funcdes
importantes, mas subvalorizadas e impossibilitadas de crescer, segundo a cartilha do sistema.

A economia continua a ser movida por mulheres negras, maior grupo populacional no

Brasil, que, por sua vez, € 0 grupo que mais paga impostos e que exerce as profissées mais



desvalorizadas e essenciais. Essas profissdes, majoritariamente relacionadas ao cuidado, nos
levam a rotinas exaustivas de duplas, triplas ou quédruplas jornadas de trabalho, com baixa
remuneracio e poucas oportunidades de crescimento. E assim que mulheres negras precisam
trabalhar incansavelmente para proporcionarem melhores condi¢fes de vida a sua prole e a
pessoas do seu entorno.

Ao mesmo tempo em que o trabalho poderia ser o trampolim para a nossa ascensao
social, tirando-nos da base da piramide social, ele é o préprio fim de si mesmo. Isso porque
uma mulher negra trabalha substancialmente para tentar dar oportunidades as suas crias, mas o
que recebe comporta somente 0s custos da sobrevivéncia de sua familia. Pela macropolitica,
ndo ha espaco para a sobressaléncia, tampouco para o acimulo que possibilitaria uma gestdo
financeira voltada para acessos e oportunidades de familias negras.

Pela ordem da macropolitica, o que resta a mulheres negras € a vida destinada ao
trabalho arduo, com pouco tempo e poucas chances de investir no futuro das suas criangas, que,
por sua vez, comecam a trabalhar cedo para minimamente estudarem. No mundo meritocratico
da macropolitica, pessoas negras tém que ser inumeras vezes melhor do que qualquer pessoa
branca para alcancar qualquer tipo de conquista. E mesmo tendo que ser as melhores nos papéis
que se propdem, muitas delas ndo conseguem ascender socialmente. Esse € o ciclo do eterno
correr atras.

O trabalho, a0 mesmo tempo em que poderia nos libertar da fragilidade econémica, é
também o que nos condena a estratificacdo social da base; é o que move, mas também € o que
nos imobiliza. Embora as relacdes e 0s meios de producdo continuem se organizando em torno
de uma macropolitica das desigualdades que tenta nos homogeneizar e nos fixar sempre a base
da pirdmide social, ha alternativas de transgressao para a nossa ascensdo social e para a
afirmacdo de nossa existéncia, que sdo gestadas coletivamente em aquilombamentos. Essas
alternativas sdo geralmente ligadas ao cuidado e empenhadas por mulheres negras.

Os processos comunicativos implicitos nas relagfes de cuidado e amparo funcionam,
dessa forma, como uma arma potente engatilhando taticas de resisténcia e de insubordinacéo.
A comunicacgdo entre mulheres opera, nesse sentido, como uma contratecnologia de poder
contra o racismo e contra outras matrizes de opressdo desse sistema-mundo. E pelos processos
comunicativos que, de geracdo em geracdo, possibilitamos a perpetuacdo de taticas de
resisténcia e transgressao, as quais vao transformando socialmente a vida da populagéo negra.

Se a macropolitica nos subalterniza, nos desumaniza e nos exclui de acessos e

possibilidades de ascensédo social, é ela também que nos obriga a forjarmos micropoliticas a
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partir de taticas para subverté-la. Criamos, assim, formas de emancipagéo coletiva por meio de
uma economia politica prépria, fruto dos processos comunicativos construidos nos nossos
aquilombamentos. Embora o racismo operando junto a outras matrizes de opressao ndo seja
responsabilidade nossa enquanto populacdo negra, somos nds que o dissecamos € nos
esforcamos para entender o seu processo de estruturacdo social, de modo a propormos
alternativas politicas e econdmicas para confronta-lo.

Acdo por acdo, emancipacdo por emancipacdo caracterizam nossas taticas de
insubordinacdo, que sdo as micropoliticas de Dandaras, encabecadas por mulheres negras.
Todas as agdes de mulheres negras que se direcionem contra a subalternizacdo da populagéo
negra e em favor da mudanca de destinos podem ser consideradas micropoliticas de Dandaras.
Como ja previram Deleuze e Guattari (1996), ndo € a micropolitica em si e por si s6 que
determina a sua grandiosidade, mas sim a natureza de sua “massa” de provocar movimentos,
de desestruturar estruturas e de desencadear fluxos de novas micropoliticas de fissuras e
transgressoes a grupos subalternizados.

A aparente pequeneza e pontualidade de um afago, de um café ofertado, de uma
passagem de 6nibus paga, de um arrumar um bico para a amiga ou de um estender a mdo em
momentos de suscetibilidade, é, na verdade, a imensiddo do cuidado e do se aquilombar. A¢oes
como essas sdo corriqueiras e 0 proprio comum na vida de mulheres negras que, por vezes, sao
inconscientes sobre a relevancia de seu ato para uma coletividade. As micropoliticas de
Dandaras séo caracterizadas por acdes de colaboracdo que remetem desde as alternativas de
condicdes materiais para pequenas superacdes cotidianas individuais, até a formacdo de
subjetividades emancipadas, resistentes aos processos de subalternizacdo da macropolitica.
Cuidar e gestar solucdes colaborativas dimensiona, portanto, uma das faces do comum para
mulheres negras.

O cuidado e a comunicacdo empenhadas por uma mulher negra a sua igual no dia a
dia tem, por natureza, a imensidao de potencializar um levante, que leva a outro e a muitos
outros processos de levante de diversas pessoas negras. A natureza de um gesto ou de um
conjunto de acdes, nesse sentido, é repleta de poténcia de acdo. Falar de Dandaras é, portanto,
falarmos de encontros, de trocas, que, por sua vez, acontecem eminentemente pela comunicagao
intersubjetiva.

Se a macropolitica tenta homogeneizar mulheres negras, € no encontro entre nos
mesmas que nos pluralizamos e vamos construindo novos tipos de subjetividades, afirmando

nossas multiplas formas de existéncias. De acordo com as experiéncias de aqguilombamento que
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vamos tendo ao longo da vida, é possivel percebermos que os caminhos sdo muitos para resgatar
o0 que alimenta nossas existéncias. E no encontro entre nés que desconstruimos o senso de
desimportancia atribuido a mulheres negras pelo racismo e sexismo da macropolitica e
resgatamos nossa negritude como caminho para o autoamor ou amor interior, como chama bell
hooks (2000). Para a autora, a afirmacéo é um primeiro passo para conquistar o amor interior
diante de uma sociedade racista e machista em que a mulher negra néo aprende a reconhecer a
sua vida interior e sua subjetividade como importante. Nesse sistema-mundo, é dificil aprender
a se amar e a se autocuidar. O autocuidado se refere a atencdo consigo; se refere a um eu que
se reconhece e afirma a sua subjetividade. O encontro entre Dandaras é um exercicio para 0
autocuidado, ja que fortalece subjetividades, empoderando mulheres individual e
coletivamente. E necessario um eu fortalecido para construir um nés forte. Assim, 0
autocuidado acaba sendo uma tatica coletiva de transgressdo ja que o incitar € uma forma para
que mulheres negras se sintam importantes, amadas e potentes para a vida.

A busca pelo autoamor ou pelo amor interior € uma busca por autoconfianca em si. E

este € um aconselhamento deixado pela ialodé Marta a todas as Dandaras.

Continue acreditando em vocé, vocé é capaz, vocé pode. E o caminho sempre-sempre
é buscar o estudo, buscar a sua autoconfianga enquanto pessoa, né? Porque a primeira
coisa que a pessoa precisa é ela ter autoconfianga nela mesmo. Porque quando eu
gosto de mim, do meu jeito, do jeito que eu sou, eu sou capaz de buscar a minha
autonomia financeira, sou capaz de buscar o estudo, sou capaz de pegar um carro, sou
capaz de comprar uma casa, sou capaz de fazer 0 que eu quero. Sou capaz de decidir
Se eu quero ou ndo namorar, ou casar ou continuar casada. Essa capacidade ela ta
dentro da gente. Entdo a gente tem que construir e nunca ter medo. Nunca ficar com
alguém porque vocé tem medo da dependéncia financeira, de ficar sem dinheiro para
cuidar do filho ou para comer.%

Além da busca coletiva pelo autoamor de cada uma, hd muitas taticas de
insubordinacdo que nos ajudam a construir nossas subjetividades e afirmar nossas variadas
formas de existéncia. Essas taticas, para mulheres negras, sdo diversas e tecnologicamente
ancestrais; elas vém do ventre, como afirma a ialodé Anadir Cezario. S0 nos encontros entre
nos que € possivel o encontro consigo e com o ponto de retorno, do qual toda mulher negra
partiu consciente ou inconscientemente. Ao nos aquilombarmos, nos reconectamos a nossa
esséncia e transmigramos metaforicamente de volta & terra-mde imaginada, em Africa.
Herdamos das nossas e dos nossos ancestrais, e também de mulheres do nosso entorno desde a

infancia, taticas que possibilitam nossas mais variadas formas de existéncia. Ao nos

1% Relato de Marta Cezaria, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 04 de junho de 2021.
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encontrarmos nos nossos aquilombamentos é que nos tornamos diversas e trocamos taticas
entre nos. Portanto, cada mulher negra ja chega ao encontro de Dandaras com suas proprias
taticas de existéncia, por mais que estas estejam inconscientes. Sao a partir dessas taticas de
levante que, individualmente, cada uma inicia 0s seus proprios levantares.

Cada Dandara entrevistada nessa pesquisa tem suas taticas individuais de levante.
Essas taticas se mostram como conscientes na medida em que elas sdo as respostas que
encontrei quando as argui sobre quais taticas elas se utilizam para se levantarem
individualmente em momentos dificeis. A espiritualidade de mulheres negras se configura
como, talvez, 0 meio mais potente para o levante e aponta para um olhar esperancoso de fé no
futuro. Ela foi undnime como resposta de forca e resisténcia aos desafios postos no dia a dia de
cada Dandara.

Por meio da espiritualidade, mulheres negras fazem uma ponte entre um passado
ancestral que da forcas e intercede para um futuro de possibilidades e oportunidades na vida de
cada mulher. A espiritualidade se vincula ao autocuidado como tatica coletiva porque leva a
crenca sobre cada mulher em si mesma e sobre o seu préprio potencial de acdo para a
transformacéo social. A espiritualidade nos reconecta a lugares de pertencimento, a partir de
varias formas de percepcdo sobre o sagrado, que age ou interage no plano das experiéncias
mundanas materiais. Ela nos levanta para uma luta esperangosa e sedenta por conquistas e
supera a nocao de religiosidade, porque, independentemente de religides, mulheres negras se
movem e se motivam por uma conexdo com o sagrado, como uma forca motriz geradora de
animo diante das dificuldades da vida.

O forte apego a espiritualidade pode explicar o fato de que a religiosidade néo influa
na transformacdo de uma Dandara em uma ialodé. Independente da pratica ou da falta de
religiosidade, o que faz de uma mulher negra uma ialodé, portanto, é o “seu papel politico
integrador do grupo” (WERNECK, 2005, n.p.); é a sua trajetoria na luta pela emancipagédo
coletiva e na conquista de direitos, espacos e oportunidades para mulheres negras. Por isso 0
Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, assim como o Quilombo Missionario, se
mostram eminentemente como espacgos catalisadores de mulheres de luta, a independer das
crencas de suas integrantes.

E perceptivel a superacgio da nogdo de religiosidade e a afirmaco da espiritualidade
como forma de conexdo no Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado, ja que as
integrantes praticam - ou ndo - as mais diversas religiées. Todas as Dandaras, na cotidianidade

do convivio, ndo discutem religido ou mesmo politica partidaria, como afirmou Deuzilia na sua
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entrevista. 1sso porque, acima das religides e da politica partidaria que podem fragmentar, estao

as micropoliticas de Dandaras e a luta comum pela autonomia e emancipacéo coletiva.

Aqui dentro da Dandara a gente néo discute politica, assim como néo discute religido,
[...] cada uma tem que ter o seu espago, né? [...] Tem religido de matriz africana em
vérios seguimentos, tem evangélicas, tém catolica...Entdo a gente ndo fala muito sobre
religido para deixar a pessoa a vontade, né? Entéo vocé é bem-vinda do jeito que vocé
vier.18

A espiritualidade, para as Dandaras, fala, portanto, sobre experiéncias do eu com o
mundo e da forma de acdo desse eu com outras pessoas que habitam esse mundo em
complemento. Essa percepcdo supera relagdes utilitarias ou funcionais. Ou seja, ha uma relacéo
espiritual das Dandaras com o sagrado, que rompe com a ideia de se estar a servico ou
subordinada a alguém, ou de alguém estar a seu servico, no¢cdo muito difundida pela
macropolitica neoliberal. A espiritualidade remete a uma forma comunicativa de amorosidade,
de se relacionar pensando nas pessoas do entorno como parte do eu. Essa perspectiva remonta
a visdo ubuntu que habita sociedades africanas bantufonas, significando “o que é comum a
todas as pessoas”. “A maxima zulu e xhosa umuntu ngumuntu ngabantu (uma pessoa € uma
pessoa através de outras pessoas) indica que um ser humano sé se realiza quando humaniza
outros seres humanos” (NOGUERA, 2011, p. 147).

A nocdo de complementaridade estéa presente, portanto, na nogao de espiritualidade de
mulheres negras, que precisam estar entre as suas e 0s seus para se sentirem fortes. Juntas e
juntos, ha a necessidade de se partilhar a mesa e o alimento, como forma de fortalecimento para
a vida. Essa é uma tética pessoal citada por Luzinete sobre utilizar o ato de cozinhar e de estar
junta aos seus e as suas como forma de levante. E no coletivo que a forca de Dandaras se
manifesta, sendo o proprio senso de coletividade uma forma de pensar o encontro entre
mulheres negras como uma tatica de levante. E nesse sentido que todas as Dandaras se
fortalecem individualmente ao estarem juntas. Pela perspectiva da complementaridade, a
inspiracdo em mulheres que vieram antes foi mencionada também como uma tatica de levante
individual diante das dificuldades da vida.

O fato é que a espiritualidade citada pelas Dandaras como uma tatica comum essencial
na vida individual de cada uma permeia todas as outras taticas que falam sobre toda uma
coletividade de mulheres negras diaspéricas. E no corpo que essa espiritualidade se manifesta

porque € esse corpo que segue firme na luta. E esse corpo também que, mesmo firme, sabe

1% Relato de Deuzilia Pereira, retirado da entrevista que realizei com ela no dia 06 de agosto de 2022.
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gingar e dancar a vida. As praticas culturais relacionadas ao corpo negro foram outra forma
tatica de levante de mulheres negras. O dancar, o cantar, o tocar e a busca criativa por formas
de expressdo sdo uma forma tatica de levante relacionada ao sagrado, na medida em que o
espiritual também habita a materialidade de nossos corpos. Nos reconectamos as nossas
esséncias e experiéncias ancestrais em Africa por meio do corpo. E por isso que ouvir mdsica
e dancar para Céssia, por exemplo, ¢ uma forma de espantar a tristeza e o0 desanimo para a vida.

O corpo, que é casa e territorio de nossas experiéncias mundanas, é também lugar-

manifesto de nossas emogdes e pertencimentos.

Desta forma, 0 corpo negro pode ser, também em parte, aquele que foge, mas que
conquista temporadas de tranquilidade, aquele que se recolhe no terreiro e sai da
camarinha refazendo, em movimento, narrativas de divindades africanas; pode ser o
jovem que danca sozinho ou em grupo ao som do funk, pode ser a mulher ou 0 homem
que delineia suas trangas ou seu penteado black; pode ser igualmente aquele que se
“fantasia” de africano num desfile de escola de samba (RATTS, 2006, p. 66).

O fato é que as micropoliticas de levante sdo muitas, e se manifestam ora de maneira
individual, mas sempre com uma esséncia coletiva, porque toda construcdo de sentido é
essencialmente fruto de uma anterioridade social. Estar entre Dandaras em etnografia e
autoetnografia é adentrar na sua prépria historia, é se reconhecer. O quilombo Dandara conta
sobre a historia de vida de milhdes de mulheres negras brasileiras, que encontram
fortalecimento e formas de existir por meio da comunicacdo e das trocas comunitarias. O
quilombo Dandara aponta para alternativas de libertacdo social, ja que suscita movimentos para
a superacdo do racismo, do sexismo e das desigualdades sociais como um todo. E possivel
afirmar que o Grupo de Mulheres Negras Dandara no Cerrado é um espaco afrocentrado de
exercicio continuo para o “folorecer” de mulheres negras, que passam a reconhecer e fortalecer

0 seu protagonismo nos processos de transformacédo social na vida da populagdo negra e na

construcdo de uma sociedade mais justa.
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moderna e influenciada pela pedagogia critica de Paulo Freire

*x Grada Kilomba é uma escritora, psicologa, tedrica e artista interdisciplinar portuguesa reconhecida
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e Pensamento Afrodiasporico” da Intercom - Sociedade Brasileira de Estudos Interdisciplinares da
Comunicagdo e integrante do Conselho Consultivo da mesma instituicdo. Coordenador do Grupo de
Trabalho "Politicas e Governanga da Comunicacdo" da Compolitica - Associacdo Brasileira de
Pesquisadores em Comunicacdo e Politica. Mestre em Comunicagdo e Sociedade pela Universidade
Federal de Sergipe (UFS). Jornalista, graduado em Comunicacdo Social, habilitagdo Jornalismo em
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Amarante, no Piaui. Influenciado pelo marxismo, desenvolveu a sociologia da préaxis negra. Iniciou sua
militancia pelo Partido Comunista Brasileiro em 1945 e, em 1962, na cisdo do partido, migrou para o
PCdoB. Destacou-se pela militancia pioneira no movimento negro brasileiro. Colaborou com artigos
para jornais da Bahia e de S&o Paulo.

i Beatriz Nascimento foi uma historiadora, professora, roteirista, poeta e ativista pelos direitos
humanos de negros e mulheres brasileira. Nascida em Sergipe, migrou com a familia para a cidade do
Rio de Janeiro, onde formou-se em Histdria pela Universidade Federal do Rio de Janeiro, (UFRJ)
especializou-se na Universidade Federal Fluminense (UFF) e fez parte do corpo discente do curso de
mestrado em Comunicagdo da UFRJ. Tornou-se influente nos estudos das relag@es raciais no Brasil apds
sua notoriedade em organizacdes académicas do movimento negro.
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xovit Safiya Umoja Noble é professora na Universidade de Illinois em Urbana-Champaign, no
Departamento de Estudos Afro-Americanos, no Departamento de Estudos de Midia e Cinema e no
Instituto de Pesquisa em Comunicacio. E pesquisadora sénior na Universidade de Oxford.

il Renato Noguera é Professor de Filosofia do Departamento de Educagdo e Sociedade, do Programa
de Pdés-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Atua como
Pesquisador do Laboratdrio de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas (LEAFRO) e do Laboratdrio Praxis
Filosofica de Anélise e Producdo de Recursos Didaticos e Paradidaticos para o Ensino de Filosofia da
UFRRJ. Possui doutorado, mestrado e graduacdo em Filosofia pela Universidade Federal do Rio de
Janeiro. Suas investigagcdes se concentram em: Ensino de Filosofia e os contetdos obrigatérios de
Histdria e Cultura Afro-Brasileira, Africana e Indigena; Etica, Politica e Subjetividade, tratando
especificamente de racismo, biopoder, devir negro e diferenca, nas filosofias de Foucault e Deleuze; e
Literatura, Musicalizacio e Relagbes Etnico-raciais na Educacio Infantil e do 1° ao 5° anos do Ensino
Fundamental.

xaix Qygronké Oyewumi é uma pesquisadora oxunista nigeriana e professora associada de sociologia na
Universidade Stony Brook. Frequentou a Universidade de Ibadan e a Universidade da Califérnia em
Berkeley. A autora estabelece duras criticas ao feminismo, em especial em sua obra A invencgao das
mulheres. Sua importante contribuicdo no campo da sociologia de género estd pautada na analise da
sociedade yoruba, propondo o oxunismo no lugar do feminismo como caminho de superacao dos papéis
de género coloniais.

X' Ana Claudia Lemos Pacheco é doutora em Ciéncias Sociais pela Universidade Estadual de Campinas
UNICAMP, S&o Paulo (2008); com o tema de pesquisa sobre Mulher Negra, Afetividade, Género, Raga
e soliddo. Mestre em Sociologia pela Universidade Federal da Bahia (1998); Bacharel e Licenciada em
Ciéncias Sociais pela Universidade Federal da Bahia (1992, 1993). E professora Titular "A "de
Sociologia da Universidade do Estado da Bahia, UNEB; Campus-l. E professora permanente do
Mestrado Stricto sensu em Relagdes Etnicas e Contemporaneidade da Universidade do Sudoeste da
Bahia. Tem atuacdo nas seguintes areas de pesquisa: Populagbes Afrobrasileiras; Género- Raca,
Mulheres Negras, Afetividade, soliddo, trajetorias, biografia, narrativas, trabalho feminino; feminismo
Negro e interseccional; corpo, representacdes e sexualidade, estudos pos-coloniais e decoloniais, poder,
empoderamento negro e feminista, Didspora africana.

X Edimilson de Almeida Pereira é um escritor e poeta. E professor titular da Universidade Federal de
Juiz de Fora, com graduacdo em Letras, mestrado em Literatura Portuguesa e em Ciéncia da Religido e
doutorado em Comunicacéo e Cultura e pds-doutorado em Literatura Comparada.

Xlit NUbia Pereira de Magalhdes Gomes é professora do Departamento de Letras da Universidade Federal
de Juiz de Fora (MG), com mestrado em Mestre em Linguistica e Filologia Romanica.

Xt v/ilma Piedade é graduada em Letras pela Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e Pos-
graduada em Ciéncia da Literatura pela mesma instituicdo. E professora, escritora e autora do livro-
conceito “Dororidade”, publicado em novembro de 2017 pela Editora NOS.

XV Thula Rafaela de Oliveira Pires é doutora (2013) e mestra (2004) em Direito Constitucional e Teoria
do Estado- Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Graduada em Direito - Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro (2002). Atualmente é professora nos cursos de Graduagao e
Pds-graduacdo do Departamento de Direito da PUC-Rio, Coordenadora-Adjunta de Graduacdo no
mesmo curso e Coordenadora Geral do NIREMA (Nucleo Interdisciplinar de Reflexdo e Memoria
Afrodescendente).

X' Alex Ratts é graduado em Arquitetura e Urbanismo pela Universidade Federal do Ceara (1988),
mestre em Geografia Humana pela Universidade de Sdo Paulo (1996) e doutor em Antropologia Social
pela Universidade de S&o Paulo (2001). E professor de diversos cursos na Universidade Federal de Goias
(UFG) e foi fundador e coordenador geral do Nucleo de Estudos Africanos e Afro-Descendentes
(NEAAD/UFG) de 2005 a 2011. Desde 2008 é coordenador do Laboratério de Estudos de Género,
Etnico-Raciais e Espacialidades do Instituto de Estudos Socio-Ambientais da Universidade Federal de
Goiés (LaGENTE/IESA/UFG).

XM Alan Augusto Ribeiro Professor do Instituto de Ciéncias da Educacdo, da Universidade Federal do
Oeste do Para (ICED-UFOPA), atua no Programa de P6s-Graducdo em Educacdo da UFOPA. Doutor
em Educacao, linha de pesquisa Sociologia da Educacéo, no Programa de Pds-Graduagdo em Educacado

da Universidade de S&o Paulo (PPGE-USP). Visitor Graduate Student at Department of Africzislgg




Studies, Brown University (EUA), 08/2014-02/2015. Mestre em Antropologia, pelo Programa de Pds-
Graduacao em Sociologia e Antropologia (PPGSA-UFPA). Docente do Programa de Pds-graduagdo em
Educacdo (ICED-UFOPA). Lider do Grupo de Estudos e Pesquisas Raca, Educacdo e Etnicidades na
Amazbnia (GEREA). Integrante colaborador do Grupo de Estudos e Pesquisas EDGES (USP).

Xl Katilscia Ribeiro é fildsofa, professora, palestrante. Coordenadora Geral do Laboratério de
Africologia e Estudos Amerindios Geru Maé da Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ). CEO
do Instituto Ajeum Filoséfico. Possui graduacdo em Filosofia pela UFRJ e é mestre em Filosofia e
Ensino pelo Programa de Pds-graduacdo de Filosofia e Ensino (PPFEN) do CEFET/RJ, com a
dissertagdo “Kemet, Escolas e Arcadeas — A Filosofia Africana no Combate ao Racismo Epistémico e
a Lei 10.639/03”. Atualmente, é doutoranda em Filosofia no Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia
do Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais (PPGF/IFCS) da UFRJ, com pesquisa sobre Filosofia
Kemetica. E professora da Escola de Magistratura do Rio de Janeiro (EMERJ).

xWviit \/alter Duarte Moreira Junior é doutor em Filosofia pela Universidade do Estado do Rio de Janeiro
(UERJ), Mestre em Filosofia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS), Licenciado em Filosofia pela
Universidade Federal de Sergipe (UFS); € membro fundador do Grupo de Pesquisas Viva Vox, periodo
no qual concentrou seus estudos em Filosofia Classica e Helenistica, notadamente o estoicismo, partindo
da logica estoica, da teoria estoica da linguagem e da retdrica gorgiana. Atualmente pesquisa concentra
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