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RESUMO

BORSANI, Isabela. Apropriacdo cultural: da experiéncia de opressdo a empatia
midiatizada. Rio de Janeiro, 2019. Dissertacdo de Mestrado em Comunicag¢ao e Cultura.
Escola de Comunicagdo, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020.

Esta pesquisa analisa se a chamada apropriagdo cultural e a adesdo a causas minoritarias
por meio do consumo configurariam uma expressao de empatia indolor, conforme o
conceito de moral indolor de Lipovetsky (2005b). Repercutido em fevereiro de 2017 na
imprensa tradicional e nos sites de redes sociais, o “caso do turbante” amplificou o debate
étnico-racial sobre apropriagdo cultural frente a opinido publica. Na ocasido, uma menina
branca, Thauane Cordeiro, relatou em seu perfil do Facebook ter sido repreendida em
publico por mulheres negras ao usar um turbante. Segundo sua publicagdo, foi alegado
que o uso do turbante por uma pessoa branca nao teria legitimidade devido a pega ser um
simbolo da identidade negra. Recorrendo a termos como “apropriagao cultural” e “lugar
de fala”, o caso provocou discursos tanto de emancipagdo quanto de intolerancia a partir
do embate sobre essa legitimidade. O fato ganhou vulto e polarizou formadores de opinido
e ativistas dos movimentos negros e feministas a partir da hashtag
#VaiTerTodosDeTurbanteSim, proposta por Thauane Cordeiro. A partir desse caso, a
pesquisa tem o objetivo de repensar o tema da apropriagdo cultural aliando emogdes e
codigos de afeto aos ditos atos de se apropriar. Investigo de que modo a formagdo
subjetiva moderna e ocidental afeta o desejo pelo consumo de elementos de culturas ditas
“exoticas”, tomando como corpus o caso do turbante e suas repercussdes. Considero,
entdo, a percepcao de parte dos grupos oprimidos quanto a um suposto esvaziamento de
suas narrativas justamente pela superficialidade com que seus simbolos sdo tratados na
logica do consumo; e investigo se a atual valorizagdo do sentimento de empatia torna o
consumo desses simbolos atraente ao individuo que se quer solidario, tornando a
expressao de solidariedade uma forma de nutrir um capital afetivo (ILLOUZ, 2011). A
analise em tela tem por objeto os discursos mobilizados na midia acerca da ética da
apropriacdo cultural e o modo como fomentam sentimentos de empatia.
Metodologicamente, aplico uma analise de discursos a partir de um corpus de textos
noticiosos e opinativos publicados na internet entre as datas da postagem de Thauane
Cordeiro, em 4 de fevereiro de 2017, até 31 de dezembro de 2017. A sele¢dao de
enunciados tem base em quantitativo de audiéncia e engajamento mobilizados na internet.
Quanto ao referencial teorico, fundamento-me no pressuposto da opressao como
constituinte da identidade (BUTLER, 2018; HOOKS, 2019); na formacao de identidades
culturais na poés-modernidade (HALL, 2005); no conceito de socialidade das emocgdes
(AHMED, 2014); na ¢ética da apropriacao cultural (YOUNG, 2000); no carater
pedagogico e tecnoldgico da empatia na atualidade (FREIRE FILHO, 2018); e na moral
indolor (LIPOVETSKY, 2005b).
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Apropriacdo cultural; Midia; Consumo; Empatia; Alteridade.
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Introducio

Apesar dos avangos em termos de direitos humanos, relagdes sociais
fundamentadas em opressao ainda sdo realidade e ddo peso as estatisticas. A populagao
negra ¢ a mais afetada por desigualdades e violéncia na sociedade brasileira', o que indica
o ainda longo caminho a ser percorrido no pais em prol da justica social. O pais, que tem
na miscigenagdo uma condicdo histdrica, guarda em sua esséncia uma pluralidade de
identidades culturais que ndo se reflete em representatividade politica, econdmica e
social. Estas demandas plurais tampouco estao representadas nos meios de comunicagao
de massa. Na medida em que novas vozes ganham corpo, controvérsias inundam as redes
sociais em todo tipo de discussdo que abarque divergéncias de opinido e de identidade —
em questoes de género, politicas, raciais — tornando claras as oposigdes inerentes ao povo
brasileiro dentro e fora do ciberespaco.

Repercutido em fevereiro de 2017 na imprensa tradicional e nos sites de redes
sociais, o caso do turbante foi um fato midiatico que amplificou o debate acerca de
questdes ¢étnico-raciais nos meios de comunica¢do. Recorrendo a conceitos como
apropriagdo cultural e lugar de fala para discutir o assunto no Brasil, o caso provocou
tanto discursos de emancipagdo quanto de intolerancia a partir do embate sobre a
legitimidade do uso de turbante por pessoas brancas. A polémica ganhou vulto quando
na ocasido uma menina branca, Thauane Cordeiro, relatou em seu perfil do Facebook ter
sido repreendida por mulheres negras ao usar o acessorio. Segundo sua publicagdo, foi
alegado que o uso do turbante por uma pessoa branca no teria legitimidade devido a peca
ser um simbolo da identidade negra.

O fato polarizou formadores de opinido e gerou animosidades entre ativistas dos
movimentos negros e feministas no ciberespaco e na midia tradicional a partir da hashtag
#VaiTerTodosDeTurbanteSim, proposta pela jovem. Thauane Cordeiro disse discordar
de estar se apropriando culturalmente de algo que ndo lhe pertencia, e atrelou essa
represalia a uma falta de empatia. O caso foi ainda mais delicado devido a Thauane na
época sofrer de leucemia mieloide aguda, um tipo de cancer com alto indice de
mortalidade, e ter usado o acessdrio para cobrir a cabega apos sessdes de quimioterapia.

Internautas se viram compelidos a tomar partido e a emitir opinides utilizando as

! Ver “Negros sdo mais afetados por desigualdades e violéncia no Brasil, alerta agéncia da ONU”. Publicado
em: 22 mar. 2017. Disponivel em: https://nacoesunidas.org/negros-sao-mais-afetados-por-desigualdades-
e-violencia-no-brasil-alerta-agencia-da-onu/+&cd=1&hl=pt-BR&ct=clnk&gl=br. Acesso em: 19 set. 2017.
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plataformas de redes sociais como tribunais virtuais, conforme conceitua Freire Filho
(2017, p. 75-76). Segundo o autor, os sites de redes sociais “ndo fornecem aos usuarios a
oportunidade de atuar, apenas, como confessandos emocionais ou voyeurs das emogoes
alheias — permitem que eles se convertam, ainda, em analistas e juizes” (FREIRE FILHO,
2017, p. 75).

No julgamento das redes, se por um lado a opressdo historica sobre a cor da pele
transparecia como fator a ser considerado nos discursos daqueles que se colocavam contra
a apropriacdo de Thauane, por outro, a dor individual da menina acometida por uma
doencga grave também sensibilizava discursos de solidariedade a jovem. Em pouco tempo,
o caso do turbante foi o estopim para um debate que acendia questdes identitarias entre
negros € brancos dentro e fora das redes. O desafio passou a ser compreender em que
medida o ato de se apropriar de elementos da cultura do outro ¢ condenavel ou agride essa
resisténcia.

O caso alcou o conceito de apropriacdo cultural ao seu pico historico de buscas na
ferramenta Google. A duvida sobre o que seria apropriagdo cultural e suas implicagdes
¢ticas parece ser a mais plausivel explicacdo para o aumento da procura pelo termo no
mecanismo. Os resultados assinalam textos cujos titulos sugerem a existéncia de uma
conduta correta frente ao risco da apropriagao cultural. Sdo alguns deles: 10 coisas que
ninguém entendeu sobre apropriagdo cultural (DE MINGO, 2017); Branco pode usar
turbante? (CUNHA, 2017); Afinal o que é apropria¢do cultural? (RIBEIRO, 2017b);
Polémica do turbante — Quem pode usar afinal de contas? (OLUKO, 2017); Apropriagédo
cultural realmente existe ou é puro mimimi? (OTTO, 2017); e O uso de turbante por
pessoas brancas é apropriagdo cultural? (CARTA CAPITAL, 2018).

Embora as tentativas de regular o fendmeno tenham se proliferado, os discursos
controversos sobre o que configura ou ndo ser apropriagao cultural permaneceram. A ética
quanto a apropriacdo cultural mostrou ser avaliada a partir de questdes de alteridade,
experiéncia de opressdo e empatia. Compreendida como a apropriagdo de um bem
cultural, tangivel ou ndo, de uma cultura por outra, e, em ultimo caso, de um individuo
pela expressdo de uma cultura a qual ele nao pertence, ela levanta ndo apenas questdes
morais, mas também ‘“emocdes como produtos historicos, praticas e performances
construidas socialmente” (FREIRE FILHO, 2017, p. 64-65) [grifo do autor].

Young (2000), em The ethics of cultural appropriation, analisa a ética que envolve
a apropriagdo cultural, compreendendo-a a partir das normas de um novo ethos, que

engloba vozes até antdo silenciadas. Young reconhece a complexidade do dilema sobre
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apropriacao cultural explicando que ha casos em que o fendomeno ¢ objetdvel no campo
moral ou estético, e outros em que pode ser condenavel sob uma perspectiva moral ou
louvavel a partir de um ponto de vista estético (YOUNG, 2000, p. 301). Na época em que
escreveu o texto, o autor lamentou o fato de filésofos terem se debrugado pouco sobre
esse debate, em que pesasse a disposi¢ao para o estudo do termo em alguns lugares como
Canada, Australia e Estados Unidos (YOUNG, 2000, p. 301).

Mais recentemente, despontam textos e publicacdes que visam a explicar o
fendmeno a partir ndo somente da razdo cientifica, mas também das emogdes que ele
mobiliza. Em 2019, Rodney William publicou um livro com o objetivo de apresentar, a
partir da visdo de um ativista do movimento negro, como se formata a apropriacdo
cultural. No livro, que tem por titulo Apropriagdo Cultural, William privilegia o conceito
de resisténcia em detrimento daquele de identidade para esclarecer quais culturas estao
vulnerdveis a apropriacao. Para ele, culturas que resistem a opressdao sao aquelas que
correm o risco de serem apropriadas. Em consequéncia, culturas dominantes ndo podem
ser tidas como apropriadas (WILLIAM, 2019, p. 35). Assim, o autor distingue resisténcia
de identidade e prefere esclarecer a ética da apropriagdao cultural a partir do primeiro
termo, evitando o oportunismo daqueles que justificam a apropriacao pela tendéncia ao
hibridismo cultural do mundo globalizado.

Percebe-se que hd um longo caminho a ser percorrido para que filosoficamente se
encontrem as bases do que vem a fundamentar a ética que se consolida no ambito das
representacdes identitarias € nos fenomenos que dela provém, como a apropriagao
cultural. O fato de as reivindicag¢des identitarias terem ganhado vulto mais recentemente,
e ainda ndo estarem sedimentadas ou conciliadas nas andlises das ciéncias humanas e
sociais, adiciona um desafio a essa pesquisa. Trata-se de um assunto que vem sendo
constantemente atualizado, tanto academicamente quanto em termos midiaticos e de
opinido publica. Assim, assinalo que essa pesquisa se atém a um recorte do corpus, mais
explicitado a frente, que deixara escapar situagdes recentes que poderiam facilmente se
tornar objetos de analise.

O objetivo deste trabalho ¢ o de repensar o tema da apropriacao cultural e do
consumo a partir de uma hipotese que alia emocdes e codigos de afeto aos ditos atos de
se apropriar. Para isso realizo um panorama do que se publica na imprensa sobre
apropriacdo cultural no Brasil em 2017, identifico emogdes por parte de apropriados e
apropriadores e analiso como o consumo ¢ a publicidade contribuem para essas emogoes.

Investigo o que faz com que os individuos da sociedade de consumo, identificados como
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opressores, desejem se apropriar culturalmente de elementos de culturas minoritarias,
tomando como corpus o caso do turbante e suas repercussoes; € de que modo os meios
de comunicagdo de massa, como ferramenta de difusdo dos ideais dessa sociedade,
contribuem para a difusdo desse desejo.

Dentre as manifestagdes sobre o caso, que partiram de usuarios do site de rede
social Facebook e que impulsionaram o posicionamento de ativistas e formadores de
opinido sobre o assunto, destacou-se o texto da jornalista Eliane Brum, intitulado De uma
branca para outra: o turbante e o conceito de existir violentamente (BRUM, 2017),
publicado em sua coluna no Jornal El Pais. O texto parte, por sua vez, das reflexdes
conduzidas pela escritora e ativista do movimento negro Ana Maria Gongalves
(GONCALVES, 2017) em Na polémica sobre turbantes, é a branquitude que ndo quer
assumir seu racismo, veiculado em 15/02/2017, no site The Intercept Brasil e republicado
no site Brasil de Fato. Numa tentativa de elucidar a polémica, as autoras, em suma,
reconhecem a possibilidade de utilizagdo do turbante por qualquer pessoa “especialmente
numa época em que se vende a ideia de que podemos tudo. E de que poder tudo ¢ uma
espécie de direito” (BRUM, 2017), porém questionam a validade ética do ato. Brum

€SCreve:

[...] tenho aprendido, Thauane, e isso me veio com o envelhecimento,
que, muitas vezes, mesmo quando a gente pode a gente nao pode. Ou,
dizendo de outro modo: o fato de poder nao quer dizer que a gente deva.
Assim, ¢ verdade. Vocé pode usar um turbante mesmo que uma parte
significativa das mulheres negras digam que vocé nao pode. Mas vocé
deve? Eu devo? (BRUM, 2017).

A reflexdo ética de Eliane Brum, que recai sobre um cédigo do dever moral, vai
ao encontro da inquietacdo de Young sobre a necessidade de um desenvolvimento
filosofico acerca dos casos de apropriacao cultural. Conforme o autor, essa transferéncia
cultural pode ser desde objetavel a louvavel, a depender de outras avaliagdes €ticas que
esclareco nesta investigacao.

Mais recentemente, em 2019, a festa de aniversario de Donata Meirelles, ex-
diretora da revista de moda Vogue Brasil, tornou-se novo foco de embate envolvendo
internautas e ativistas de movimentos étnico-raciais devido a tematica escolhida pela
aniversariante. A decoragdo da festa recriava o cenario de um Brasil escravocrata com

mulheres negras vestidas como servigais ¢ Donata em posicao de destaque, a quem era
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reservada uma suntuosa cadeira estilo “Pavao”, usada também pelo personagem Painho,
um pai de santo da umbanda encarnado por Chico Anysio em programas televisivos de
humor. A ex-diretora foi acusada de agir de modo insensivel a um passado marcado a
ferro e fogo na vida de individuos negros, cujas feridas abertas na escravidao nado
cicatrizaram frente a um presente ainda excludente. Entdo, novamente, conceitos como
apropriagdo cultural e lugar de fala foram evocados para conduzir uma reflexdo sobre a
mercantilizagdo de simbolos de identidades historicamente oprimidas.

Esses sdo apenas dois casos entre as inumeras polémicas em que objetos e
discursos que representam a luta contra uma opressao historica sao rearticulados para
abranger contextos apartados das narrativas contidas em sua génese, como os contextos
da moda, das festas, e de outros cendrios proprios de uma hipermodernidade a que
Lipovetsky (2005a, 2005b) definiria como hedonista e vazia. Assim, o que estes episodios
indicam com relagdo a ética do uso de simbolos representantes de um grupo identitario
por sujeitos ndo-pertencentes a esse grupo?

O caso do turbante deixa muitas pistas para examinar temas emergentes como os
novos levantes identitarios, os limites sociais da expressdo do sentimento moral de
solidariedade e empatia, ¢ a alteridade como um bem consumivel. Portanto, tomo-o como
o objeto desta pesquisa. E com base na investigagdo da avaliagio ética acerca da
mercantilizagcdo de objetos e discursos de resisténcias que elucido as dindmicas inerentes
as disputas por narrativas de verdade e por poder engendradas no seio de uma sociedade
etnicamente discriminatoria como a brasileira. Diante disso, € possivel avaliar se os meios
de comunicagdo e a publicidade no consumo de massa estariam contribuindo para a
manuten¢do de um sistema excludente em meio a um novo codigo ético dos afetos.

Investigo, entdo, discursos em que grupos oprimidos enxergam opressao e
esvaziamento na mercantilizagdo de simbolos de resisténcia justamente pela liguidez com
que seus simbolos sdo tratados na l6gica do consumo, em que pese o argumento da suposta
democratizagdo promovida pela reprodutibilidade técnica. Fazem parte também do
corpus analisado os enunciados em que, ao contrario, grupos privilegiados questionam a
legitimidade das reivindica¢des das minorias. A partir desse aprofundamento analitico,
verifico se a atual valorizagao do sentimento de empatia torna o consumo desses simbolos
atraente ao individuo que se quer solidario, configurando o que Lipovestky chamaria de
uma moral indolor (2005b) e levantando, assim, suspeitas acerca do carater de

homenagem ou de solidariedade que se pretende no consumo do outro.
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O caso do turbante explicita, no ambito racial, a complexidade da relagdo entre
estar na midia e na sociedade de consumo versus gerar mudancas substanciais na
sociedade em prol de justica e igualdade. Isso evidencia o potencial dos meios de
comunicac¢do de massa de transformar as mensagens ¢ as inquietagdes mais auténticas da
sociedade em produtos para o consumo efémero. Existe, entdo, um tensionamento
constante entre o discurso da identidade negra, simbolizado pelo turbante nesta pesquisa,
quando parte da voz hegemonica de um meio de comunicacdo de massa, e quando parte
dos autores desta resisténcia. Fica evidenciada a plurivaléncia do signo, conforme teoriza
Bakhtin (1997), o que significa que o turbante, como um signo, suscita significados
diferentes a depender do contexto da enunciagdo, e, logo, daquele que o enuncia. O que
se encontra nos discursos analisados que se colocam contra a apropriac¢ao cultural ¢ uma
suspeita de que, nos meios hegemonicos e na sociedade de consumo, as vozes de grupos
minoritarios sdo reverberadas apenas na medida em que ndo alimentam o dissenso ou
contrapontos ao discurso da midia tradicional a servigo da manuten¢do das estruturas de
poder dominantes. Desse modo, torna-se ja premente a influéncia do enunciador, ou
daquele a quem ¢ conferida voz, na decisao ética sobre poder/dever apropriar-se de um
bem ou discurso.

Ao identificar referéncias a solidariedade e empatia nos textos analisados, tomo
por base a analise da expressdo do que se entende atualmente serem esses sentimentos,
visto ser metodologicamente impraticavel, no campo das ciéncias humanas e sociais,
auferi-los em termos biologicos. Assim, friso que nao tenho a intencao de investigar a
autenticidade da empatia nesse ultimo aspecto, ainda que ndo negue a possibilidade e a
relevancia deste tipo de pesquisa. Ou seja, embora ndo refute a possibilidade de outras
ciéncias investigarem a psicobiologia do sentimento, aqui me fundamento em cenarios
analisados a partir de manifestagdes expressas no ambito da sociabilidade humana em
discursos emergidos a partir de dindmicas de comunicag@o social.

Respondo, assim, as seguintes perguntas: a adesao a discursos emancipatorios por
parte daqueles que nao possuem uma identidade representada pelo grupo oprimido pode
se configurar como apropriagao cultural (seja de um objeto, seja de um discurso)? Até
que ponto esse uso/apropriagao/consumo poderia resultar de um sentimento positivo
como solidariedade, homenagem, dentre outros? E se - e como - o espraiamento de
discursos e objetos carregados de narrativa de opressdo por meio de uma

reprodutibilidade tipica da industria cultural reflete uma falsa nog¢do de harmonia,
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tornando essa difusdo insuficiente para o engendramento de mudancas estruturais no que
diz respeito a conquista de direitos das minorias.

Em uma busca realizada no Catalogo de Teses e Dissertacdes da Capes, foi
possivel perceber que a maioria das pesquisas ja publicadas acerca de apropriagdo cultural
se encontram no campo da Historia, da Critica Cultural, das Letras e da Educacao. Foi
encontrada uma pesquisa das Artes Visuais em que o termo ¢ associado a logica da
mercantilizagdo, mas ndo articulado a nocdo de moralidade do sentimento. Como
explicitado, esta investigacao parte da hipotese de que o entendimento da apropriagao
cultural como usurpagao estd calcado em uma percepgao de empatia possivelmente
seletiva daqueles que consomem simbolos culturais caracteristicos de outros grupos. A
apropriagdo ¢, entdo, articulada aos sentimentos reivindicados nos discursos sobre sua
ética.

Ao grifar no debate sobre a ética da apropriacao cultural os sentimentos
mobilizados entre brancos e negros no Brasil, esta pesquisa compreende a emog¢do como
categoria analitica. A pesquisa do campo da Comunicag¢ao a partir de uma pedagogia das
emogoes ¢ a proposta do Niicleo de Estudos em Midia, Emogoes e Sociabilidade (Nemes)
da UFRJ, coordenado pelo Prof. Dr. Jodao Freire Filho, orientador desta dissertagdao. Os
estudos conduzidos pelo nucleo partem de um ponto de vista sociocultural e
midiaticamente constituido das emocdes, distanciando-se de um entendimento
psicobiologico dos sentimentos. E esse 4mbito que me permite compreender a ética da
apropriacao cultural a partir de fendmenos emotivos.

Com relagdo ao corpus, parto das mais difundidas manifestagdes acerca do caso
do turbante que emergiram no ciberespaco entre as datas da publicagdo da postagem de
Thauane Cordeiro, em 4 de fevereiro de 2017, até 31 de dezembro de 2017. A coleta
privilegiou textos de maior audiéncia e engajamento que impulsionaram posicionamentos
sobre apropriac¢do cultural, publicados na internet. A partir desses enunciados escolhidos,
avalio em que medida grupos oprimidos defendem haver um esvaziamento da narrativa
de resisténcia em usos culturais efémeros de objetos e discursos considerados simbolos
da resisténcia. Adoto uma perspectiva que nao privilegia veiculos ou suportes pré-
definidos, e recorro a diversos veiculos que abordaram o tema, a fim de privilegiar a
sociabilidade constituida pelas dinamicas da comunicagdo ao invés do suporte do ato
comunicacional.

Metodologicamente, realizo uma analise interpretativa dos discursos encontrados

nos textos selecionados para o corpus. O discurso, conforme afirma Gill possui uma
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“importancia central na vida social” (2002, p. 244). A partir de questionamentos
epistemologicos proprios da pés-modernidade, ele ganha status de sintoma das condi¢des
historicas e culturais que o definem. Com a compreensdo pds-estruturalista da
participacdo do homem na constru¢do de sua pratica social, os discursos podem ser
analisados de forma viva, para além das estruturas e sistemas dicotomicos entre
significantes e significados que alijam os enunciados de seu contexto social. Conforme
explicita Gill, o analista de discurso deve envolver-se simultaneamente em analisar o
discurso e o contexto interpretativo. Segundo a autora, “uma analise de discurso ¢ uma
leitura cuidadosa, proxima, que caminha entre o texto e o contexto, para examinar o
conteudo, organizagao e fungdes do discurso” (GILL, 2002, p. 266).

Desse modo, a andlise de discurso que realizo considera as assimetrias de poder
calcadas no tecido social brasileiro. Do cruzamento entre as tendéncias observadas nesses
enunciados e na realidade social, emergem importantes diagndsticos sobre as emogoes
suscitadas nas disputas sobre apropriagdo cultural. A plurivaléncia do signo, ou seja, a
possibilidade de um signo conceber diferentes significados, ser vivo e movel, a depender
de seu enunciador e do contexto em que ¢ enunciado (BAKHTIN, 1997) transparece
quando o turbante reflete um significado na cabe¢ca de uma pessoa branca e outro na
cabega de uma pessoa negra. Friso ainda que o proprio discurso contra ou a favor da
apropriacdo cultural pode se sustentar em diferentes emocdes quando dito por uma pessoa
negra e quando dito por uma pessoa branca. A visao bakhtiniana do signo como algo que
serve a lutas sociais estara presente na analise do discurso que realizo, principalmente
para o entendimento das func¢des que os enunciadores pretendem voluntariamente dar a
seus discursos.

Por outro lado, a compreensao de um discurso para além das intengdes politicas
do enunciador demanda que se tenha ciéncia dos controles exercidos sobre o ato da
enunciacdo. Segundo Foucault, a visdo do discurso que questiona os enunciados a partir
dos sujeitos que falam, a que ele considera doutrindria, liga certos tipos de individuos a
certos tipos de enunciacdo e lhes proibe outros (2014, p. 40). Para compreender os
discursos em suas condig¢des historicas faz-se necessario, entdo, romper com a autoridade
do enunciador e, segundo o autor, “questionar nossa vontade de verdade; restituir ao
discurso seu carater de acontecimento; suspender, enfim, a soberania do significante”
(FOUCAULT, 2014, p. 48). Assim, considero a visdo foucaultiana do discurso também

consonante com a analise do contexto interpretativo dos textos analisados aqui.
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Como explica Gill, ndo cabe ao analista de discurso apenas compreender o porqué
das decisdes dos sujeitos investigados, mas também, e principalmente, o0 modo como

organizam suas decisdes.

Diante da transcrigdo de uma discussdo entre vegetarianos, por
exemplo, o analista de discurso ndo procuraria descobrir ali por que as
pessoas implicadas deixaram de comer carne e peixe, mas ao invés
disso, estaria interessado em analisar como a decisdo de se tornar
vegetariano ¢ legitimada pelos porta- vozes, ou como eles respondem a
criticas potenciais, ou como eles formam uma auto-identidade positiva.
(GILL, 2002, p. 251)

Organizando os enunciados do corpus como ferramentas politicas, posto que
voltados para mudangas ou continuidades nas estruturas do poder, mas também como
acontecimentos sujeitos a disciplina, reconhego algumas tendéncias quanto a questdes
identitarias e de alteridade. Considerando que o modelo de socialidade das emocgdes de
Ahmed propde que “¢ por meio das emocdes, ou como respondemos a uns € outros
objetos, que as superficies e as fronteiras sdo constituidas” e que “o ‘Eu e o ‘Nos’ sdo
formados pelo, e tomam a forma do, contato com os outros” (2004, p. 10)?, as questdes
identitarias sao fundamentais a compreensao das emogdes. Desse modo, a partir de uma
analise de discurso que permite o reconhecimento dessas compreensdes identitarias,
investigo os afetos manifestados acerca da apropriacdo cultural com base nos sistemas de
alteridade/identidade que se forjam na discussdo sobre sua ética.

Reconhecgo, enfim, o desafio imposto pela pesquisa em Ciéncias Humanas de
“tornar o familiar estranho” (GILL, 2002, p. 264). Empreender a tarefa de pesquisar
cientificamente assunto afeito a meus interesses € com os quais partilho minhas préprias
emocdes me coloca o dever de questionar minha “vontade de saber”, como proporia
Foucault. Respondo a esse questionamento admitindo as limitagdes humanas que se
impdem sobre a investigagdo cientifica, porém adotando os métodos mais imparciais
possiveis na busca por resultados. Ao mesmo tempo, reconheco a importancia de o
pesquisador de comunicagao ser impactado pelo objeto que estuda e gostar de “flanar nos
bulevares da cultura de massa”, conforme sugere o método observador de Morin (1997,
p. 21). Estar inserido em uma cultura plural na qual incidem fendmenos de apropriacao

cultural e suas disputas, permite ser impactado por ela tanto a partir de uma sedugdo

2 «[...] it is through emoticons, or hor we respond to objects and others, that surfaces or boundaries are
made: the ‘" and the ‘we’ are shaped by, and even take the shape of, contact with others”.

15



instrumental da industria do consumo como a partir da vontade de produzir conhecimento
acerca desses processos sociais.

A ideia desta pesquisa ndo ¢ discutir negritude, ou a identidade negra e suas
emocdes, haja vista a importancia do protagonismo de pesquisadores identificados com
o tema nessas analises. No entanto, o racismo deve ser tratado como um problema que
pressupOe assimetrias sociais entre etnias diferentes. Conforme afirmado por William,
“no Brasil, a questdo [do racismo] ¢ interpretada exclusivamente como um problema do
negro, quando, na verdade, ¢ um problema de negros e brancos” (2019, p. 81). Assim, o
corpus composto por enunciados multirraciais ¢ analisado com vistas a compreensao da
formacao subjetiva branca diante de um fendmeno que levanta o debate sobre racismo; a
apropriacdo cultural. Friso, assim, a importancia da abordagem das questdes raciais pelos
diversos perfis de individuos envolvidos no tema: ou seja, por brancos e por negros.

Ao longo dos capitulos, investigo, além dos discursos emergidos sobre o caso do
turbante, os seguintes tdpicos: uma genealogia do conceito de apropriagdo cultural tal
como ele se delineia de 1980 até hoje; a formagao de novos grupos identitarios a partir da
experiéncia partilhada de opressao, e essa experiéncia como legitimadora de discursos e
usos emancipatérios; o conceito de emocao como sentimento moral e como forma de
subjetivacdo; para, enfim, compreender em que medida a empatia, como emogao, pode
ser suscitada pelo consumo. Quanto ao referencial tedrico, parto também do pressuposto
da opressao como constituinte da identidade (BUTLER, 2018; HOOKS, 2019); da crise
identitaria pos-moderna (HALL, 2005); da analise da construcdo do self e da
interiorizag¢do das fontes morais a partir do conceito de bem superior (TAYLOR, 2013);
do conceito de socialidade na formacdo da emog¢do (AHMED, 2004); do carater
pedagodgico e tecnoldgico da empatia na atualidade (FREIRE FILHO, 2018); e da moral
indolor (LIPOVETSKY, 2005b).

No primeiro capitulo, apresento o caso do turbante e suas repercussoes, isto €, o
corpus analisado, e a emergéncia do discurso da apropriacdo cultural no objeto empirico.
Investigo, ainda, a genealogia do conceito de apropriacdo cultural, que passa a ser
pesquisado no campo das ciéncias humanas e sociais a partir da década de 1980 e se
mantém em voga até o momento atual, no qual a ética sobre seus casos permanece
movedica. De um conceito de apropriacdo cultural axiologicamente neutro, como

capacidade de apropriar-se de algo (BOURDIEU, 2011), em que a apropriagdo da cultura
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se da descontextualizada de questdes identitarias, chegamos ao fendmeno definido como
estratégia racista® por parte dos ativistas dos movimentos negros do Brasil.

Dessa concepgdo de apropriacdo cultural atualizada e prenhe de controvérsias,
cabe analisar os discursos dos ditos oprimidos e simpatizantes, e dos ditos opressores,
bem como o arcabouco teorico ja produzido sobre o assunto a fim de compreender a nova
ética que se instaura. Neste capitulo inicial, a andlise também recorre a contribui¢ao dos
estudos sobre opressdo como forma de subjetivacdo e considera as emogdes envolvidas,
como ressentimento € empatia, que sdo analisadas mais profundamente nos capitulos
seguintes.

No Capitulo 2, investigo, a luz dos estudos culturais, o fortalecimento de
identidades culturais no Brasil do século XXI, que se mostrou terreno fértil para o
surgimento dessa ordem do discurso erigida por dinamicas como “lugar de fala” e
“apropriacao cultural”. Faco uma genealogia dos movimentos sociais, sob a influéncia
das reorganizagdes epistemologicas que desembocam no surgimento de novas redes e
formas de pertencimento simbdlicas.

Apresento, ainda, como essa espécie de dindmica autorrepresentativa, a que se
refere Foucault evidenciando a vontade do homem moderno em ser o Outro de si mesmo,
encontra fundamento na constru¢do do self moderno. Essa formacgdo subjetiva parte do
fim da representagdo, questiona a epistemologia cldssica e recusa as macronarrativas.
Parto de Butler (2018) para analisar como as atuais lutas identitdrias constituem a
formacdo subjetiva do individuo contemporaneo. Os individuos reconhecem-se em
grupos identitarios, para além das classes sociais e, no bojo dessas lutas identitarias
fortalecidas na contemporaneidade, emerge o espago publico de disputas pelas verdades
estremecidas, perpassados pela construcao discursiva midiatizada.

Esse capitulo também investiga a experiéncia da opressao como legitimadora do
discurso e formadora de novas redes de pertencimento e de manifestacdes do movimento
feminista negro na voz de ativistas como Djamila Ribeiro ¢ Ana Maria Gongalves e em
manifestagdes com relacdo ao caso do turbante. Explicito como a dentincia contra a
apropriacao cultural — e contra a apropriagdo do lugar de fala, em termos de discurso -
defende o protagonismo narrativo da experiéncia do sofrimento individual devido a uma

opressdo partilhada. Investigo como se forma o sujeito legitimado a falar, com

3 Ver “Apropriagio cultural: como apagar cores e esvaziar conteidos”. Disponivel em:
<https://www.cartacapital.com.br/blogs/dialogos-da-fe/apropriacao-cultural-como-apagar-cores-e-
esvaziar-conteudos/>. Acesso em: 22 nov. 2019.
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conhecimento de causa, sobre a experiéncia da opressao, € como a experiéncia biografica
ou social da dor e da opressdao configuram novas identidades, e, entdo, novas redes de
pertencimento.

No terceiro capitulo, parto do modelo de socialidade das emog¢des (AHMED,
2014), no qual elas sdo responsaveis pela criagao dos limites entre eu e o outro, bem como
sdo compreendidas como sentimento em movimento, para contrapor ao modelo de
interioridade das emog¢des proposto pela psicologia e ao de exterioridade das emocgdes
proposto pela sociologia de Durkhein. A partir desse confronto de ideias, pesquiso as
manifestagdes contrarias a apropriacdo cultural por parte do ativismo negro
fundamentando-me no pressuposto de que a comogao seletiva a qual se referem deriva de
um entendimento da solidariedade expressa nesses casos como uma moral indolor. Sendo
assim, esse entendimento partiria do pressuposto de empatia explicitada como um
protocolo moral, ao invés de uma real guinada a uma sensibilidade a dor do outro.

Tomo por base que a palavra empatia ¢ originariamente encontrada no Brasil
filiada a disciplina das artes (FREIRE FILHO, 2018) como tradu¢ao do termo alemao
Einfiihlung, explicando uma “forma de engajamento que diz respeito nao sé as atividades
dos seres humanos representados em imagens, como também, pelas qualidades estéticas
de imagens em um sentido mais abstrato, ¢ as formas encontradas nesse contexto”
(CURTIS, 2016). Ela refletiria a qualidade estética da arte em mobilizar o espectador,
ainda que fixo em uma cadeira de cinema (PANOFSKY apud KRAKAUER, 1974). Seria
o consumo de cultura e de discursos capaz de mobilizar sentimentos? A empatia, no
sentido atual, filiada a sociologia, & comunicacdo, dentre outras disciplinas das ciéncias
humanas e sociais, surge com a proposta de mog¢do frente as injusticas, como um antidoto
aos discursos de odio e de intolerancia, podendo ser o estimulo a uma emogao (pathos)
perante um fenomeno de injustica até entdo banalizado.

Analiso, portanto, a percep¢do por parte dos movimentos minoritarios - do
feminismo negro e de simpatizantes - frente a expressoes ditas seletivas de empatia. A
autenticidade dessa empatia € por vezes questionada nos discursos analisados. Mas como
podemos definir que empatia ¢ de fato sentida e qual € puro reflexo de uma convencao
social? H4 essa dicotomia? Ou mesmo: em que medida as emocgdes estdo entranhadas de
convengao social e vice-versa? Parto de uma bibliografia a partir da qual se compreende
que existem meras expressdes protocolares da emocdo, mas que hd também a emocgao
como fendmeno e expressao, ou as que sao fendmeno, mas nao se expressam. Esse carater

fetichista da emocao, que esconde seu processo de formagao, segundo Ahmed (2004),
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merece ser desconstruido a fim de abrir a possibilidade de compressao das formagdes
relacionais entre sujeito e objeto da emogao de modo politico. Ainda nesse sentido, Freire
Filho contribui para a defesa de que a empatia, dentre uma dessas emogdes, seria entdo
um sentimento politico, € ndo simplesmente organico e natural (FREIRE FILHO, 2018).

Investigo, ainda no terceiro capitulo, em que medida a empatia por meio do
consumo de objetos ditos de resisténcia negra, entendida como apropriagdo cultural, é
vista como seletiva por alguns dos movimentos feministas negros podendo ser
compreendida como um capital adquirido de modo indolor e suave (LIPOVETSKY,
2005a, 2005b) pelos sujeitos ditos privilegiados.

Assim, analiso o caso do turbante tomando por base o fato de a empatia poder ser
considerada hoje um bem superior, ou um capital social de distingdo, ao qual o sujeito
contemporaneo almeja na construgdo de seu self. Investigo se as reivindicagdes sociais
das minorias, antes de se tornarem conquistas sociais e de adquirirem contornos politicos
que repercutam diretamente em seu bem-estar, tornam-se produtos da sociedade de
consumo, o que adiciona um elemento problematizador a transferéncia de bens culturais
e discursos entre diferentes culturas a que chamamos apropriagao cultural. Stuart Hall em
seu livro Identidades culturais na pos-modernidade, que avalia as crises identitarias em

termos pos-modernos, ja sugeria uma tendéncia a mercantilizagdo da alteridade.

Ao lado da tendéncia em direcdo a homogeneizacao global, ha também
uma fascinacdo com a diferenca e com a mercantilizagdo da etnia e da
“alteridade”. [...] A globalizacdo, na verdade, explora a diferenciagdo
local. Assim, ao invés de pensar no global como ‘substituindo’ o local
seria mais acurado pensar numa nova articulagdo entre “o global” ¢ “o
local”. Este local ndo deve, naturalmente, ser confundido com velhas
identidades, firmemente enraizadas em localidades bem delimitadas.
Em vez disso, ele atua no interior da logica da globalizagdo. [...] A
globaliza¢do vai produzir, simultaneamente, novas identificacGes
globais e novas identificagdes locais. (HALL, 2005, p. 77)

A ativista do feminismo negro Ana Maria Gongalves, em seu texto sobre a
problematica do uso indeterminado do turbante, afirma entender a boa intengdo de
homenagem e reconhecimento da identidade negra por parte de individuos brancos que o
utilizam. Porém, indaga se a empatia evocada neste uso nao seria seletiva, tendo em vista
que se expressaria apenas no uso de um adereco do vestudrio, mas nao nas praticas

politicas do cotidiano. Conforme um dos textos do corpus: “a moda black da uma ideia
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falsa de maior aceitacdo dos negros. Fora das redes sociais, o genocidio € o racismo
continuam” (OTTO, 2017).

Considero, portanto, que, em um momento no qual tudo vira mercadoria e estas
mercadorias “sdo as mais humanas de todas, pois vendem a varejo os ectoplasmas de
humanidade, os amores ¢ os medos romanceados, os fatos variados do coragao ¢ da alma”
(MORIN, 1997, p. 14) até mesmo os discursos de resisténcia sdo apropriados pela
industria cultural, levantando suspeitas sobre a expressdo da empatia quando mediada
pelo consumo, quer seja o de objetos — configurando a apropriagao cultural -, quer seja o
de discursos — configurando a apropriagdo do lugar de fala. Sugiro que ¢ nesta
incongruéncia entre as reais conquistas das minorias e sua presenga na industria de
consumo e em seu aparato midiatico que se forjam os sentimentos - como ressentimento,

culpa, dor e empatia -, que orientam a ética da apropriagdo cultural.
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1 — Apropriacao cultural e o caso do turbante

No dia 4 de fevereiro de 2017, a jovem Thauane Cordeiro, de 19 anos, vitima de
um cancer do tipo leucemia mieloide aguda, publicou um texto em seu perfil no site de
redes sociais Facebook em que descrevia o que ficou conhecido como caso do turbante.
Na postagem, Thauane contou que estava no ponto de dnibus em Sao Paulo, usando um
turbante para cobrir sua cabeca calva devido a quimioterapia, quando foi abordada por
mulheres negras que a solicitaram que retirasse a pega. Elas teriam argumentado que o
uso era condenavel pelo fato de a menina ser branca, ¢ o turbante, um simbolo da
identidade negra. Contrariada, a jovem contou em uma postagem no Facebook que sua
reagdo ao pedido foi a de expor a careca a fim de justificar o uso do acessorio. Em seu
testemunho, Thauane posicionou-se contra a recriminagdo € propds a hashtag
#VaiTerTodosDeTurbanteSim, mostrando-se a favor da livre apropriagao cultural (Figura
1). Cerca de seis meses ap0s a publicacdo, o texto de Thauane Cordeiro alcangou mais de
130 mil curtidas e 30 mil compartilhamentos no Facebook e deflagrou questionamentos

sobre a apropriacao cultural na midia. Na postagem, Thauane escreveu:

Vou contar o que houve ontem, pra entenderem o porqué de eu estar
brava com esse lance de apropriagdo cultural:

Eu estava na estacdo com o turbante toda linda, me sentindo diva. E eu
comecei a reparar que tinha bastante mulheres negras, lindas alias, que
tavam me olhando torto, tipo “olha 14 a branquinha se apropriando da
nossa cultura”, enfim, veio uma falar comigo e dizer que eu ndo deveria
usar turbante porque eu era branca. Tirei o turbante ¢ falei “ta vendo essa
careca, isso se chama cancer, entdo eu uso o que eu quero! Adeus.”.
Peguei e sai ¢ ela ficou com cara de tacho. E sinceramente, ndo vejo qual
o0 PROBLEMA dessa sociedade em, meu Deus!
#VaiTerTodosDeTurbanteSim

Foto da negra branca mais chave que vocés conhecem, Juro que tentei
tirar uma foto decente, mas nio deu. Foi mal!* [redagdo original]

A publicagdo de Thauane, que foi apagada de seu perfil no Facebook por ela
mesma apoOs grande repercussdo. Além de ter alcangado expressivo engajamento no
Facebook e no Twitter, a postagem algou o termo apropriacdo cultural ao pico histérico
da procura pela expressao na ferramenta de buscas Google. Uma pesquisa no mecanismo

Google Trends, com um recorte temporal que parte de 2004, ano em que a ferramenta ¢

4 A publicagdo de Thauane Cordeiro a que me refiro foi apagada do Facebook. Sua copia encontra-se nesta
dissertagdo (Figura 1).
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langcada ao mercado, e termina em 31 de dezembro de 2017, mostra que a busca pelo
termo apropriagdo cultural, em portugués, cresce a partir de 2014 e chega a seu 4pice em
fevereiro de 2017 (Figura 2), més em que a hashtag #VaiTerTodosDeTurbanteSim
viraliza e em que se populariza o debate sobre apropriagao cultural no ciberespaco.
Deduzo que os resultados para a tendéncia da pesquisa pelo termo em portugués refletem
principalmente as buscas de usuarios brasileiros, tendo em vista que a procura pelo termo

com o recorte Brasil se assemelha aos resultados daquela com o recorte mundo.

Thauane Cordeiro

4 de fevere *)
Vou contar o que houve ontem, pra entenderem o porqué de eu estar brava
com esse lance de apropriacéo cultural

Eu estava na estacdo com o turbante toda linda, me sentindo diva. E eu
comecei a reparar que tinha bastante mulheres negras, lindas alias, que
tavam me olhando torto, tipo " olha 12 a branquinha se apropriando da
nossa cultura”, enfim, veio uma falar comigo e dizer que eu néo deveria
usar turbante porque eu era branca. Tirei 0 turbante e falei "ta vendo essa
careca, isso se chama cancer, entdo eu uso o que eu quero! Adeus.”,
Peguei e sai e ela ficou com cara de tacho. E sinceramente, ndo vejo qual
0 PROBLEMA dessa nossa sociedade em, meu Deus!

#VaiTerTodosDeTurbanteSim

Foto da negra branca mais chave que vocés conhecem, Juro que tentei
tirar uma foto decente, mas néo deu. Foi mall

OO0 139n

o Curtir () Comentar 2> Compartilhar

Figura 1: Foto de tela da publica¢cio de Thauane Cordeiro em seu perfil da
rede social on-line Facebook, em que relata o caso do turbante e propoe a hashtag
#VaiTerTodosDeTurbanteSim.

Fonte: Acervo pessoal. Acesso em: 26 set. 2017.
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Figura 2: Foto de tela de grafico sobre tendéncias de pesquisa na
ferramenta de busca Google. O grafico mostra o pico da busca pelo termo
“apropriacao cultural” em fevereiro de 2017 (o recorte temporal é de 2004 a 2017 e
o geografico é Brasil).

fev2017

priagao cultura

!\ A AA I~ A Observacag

Fonte: Google Trends. Disponivel em: < https://trends.google.com.br/trends/> mediante
pesquisa com os mesmos recortes utilizados pela autora. Acesso em: 19 jun. 2019.

A publicacdo de Thauane ganhou vulto nas redes sociais on-line repercutindo, em
seguida, na midia tradicional. O caso se configurou como uma pauta que parte da
sociabilidade de individuos no ciberespago, por meio das midias sociais da world wide
web, e conquista espaco em veiculos hegemonicos e, assim, na opinido publica. Tendo
em vista que o caso jamais foi registrado formalmente, e que as pessoas negras que teriam
abordado Thauane nao foram escutadas pela grande imprensa, ha quem tenha defendido
que se tratava de uma fanfic’, ou seja, uma “fic¢io de fa”, que, de modo mais ampliado,
designa também um caso ficcional criado para repercutir um assunto que se deseja
viralizar no ciberespago. Se quiséssemos aderir a essa hipdtese e desconsiderdssemos a
veracidade do caso, teriamos que imaginar que Thauane e grande parte da imprensa que
conversou com a menina endossaram um discurso de mentira. Assumo que o caso nao foi
uma fic¢do e, ainda que tivesse sido, ndo impediria a continuidade desta pesquisa, haja
vista que a andlise em tela tem por objeto os discursos mobilizados na midia acerca da
ética da apropriagdo cultural e 0 modo como eles mobilizam sentimentos como a empatia
e ndo o fato em si.

Um dos discursos que levantou a hipdtese de que a situagdo narrada por Thauane
poderia ser uma mentira foi o de Djamila Ribeiro na Revista Forum. Ribeiro escreveu:
“A moga tem cancer e ¢ complicado se isso realmente aconteceu. Sim, coloco em duvida
porque parece ter interesses ai” (POLEMICA, 2017). Os interesses a que Djamila se

referem seriam o de deslegitimar a luta do movimento negro a partir da critica a seus

3 Ver “Me recuso a acreditar que apropriagdo cultural seja uma polémica”. Disponivel em:
<https://www]1.folha.uol.com.br/colunas/leandro-narloch/2017/02/1858929-me-recuso-a-acreditar-que-
apropriacao-cultural-seja-uma-polemica.shtml> Acesso em: 28 abr. 2020.

23



argumentos, tachados como excessivamente emotivo, ou “mimimi” (Apropria¢do
cultural realmente existe ou é puro mimimi?, OTTO, 2017) por aqueles que se
posicionaram contrarios a esse movimento. Conforme mais detalhado no Capitulo 3,
historicamente, as emogdes, em contraposi¢ao a razao, sao atribuidas aquelas culturas ou
sujeitos considerados em senso comum como mais femininos ou primitivos, ou seja,
mulheres, negros, indigenas. Isso explica a atribui¢do da emotividade e da agressividade
a mulher negra de que fala Audre Lorde no capitulo de seu livro Sister Outsider intitulado
The uses of anger (1984). Na publicacao, Lorde, além de desmistificar a hierarquia razao
versus emog¢ao, preve usos politicos para a raiva gerada pela injustica social. Entretanto,
se percebe nos discursos que criticam a emotividade daqueles que se colocam contra a
livre apropriacao cultural uma forma de desmerecer sua razao.

Além de retomar a historica dicotomia e hierarquia entre razao e emocgao, a grande
mobilizacdo em torno do caso atesta que a apropriagao cultural e os temas aos quais ela
alude - como a ética da representacdo de grupos historicamente desfavorecidos - sdo
questdes latentes da sociedade brasileira. A discussdo entre uma menina branca e um
grupo de ativistas do movimento negro que se iniciou em uma estagao de metr6é de Sao
Paulo®, foi tornada publica por meio do perfil pessoal de Thauane Cordeiro no Facebook,
e reverberou em pautas jornalisticas, colunas de opinido, interagdes via Facebook e
Twitter e palestras’, despertando debates sobre o conceito e a ética da apropriagio cultural
e deixando evidentes tanto o desconhecimento de brasileiros acerca do tema quanto a
pluralidade de visdes sobre o assunto. Por mais que muitos veiculos jornalisticos e blogs
tenham se dedicado a abordar o caso, a conduta quanto a apropriagdo cultural e a

apropriagdo de lugar de fala permanece embrionaria no cenario social brasileiro.

® Ver matéria jornalistica “‘Vai ter branca de turbante sim’: Jovem com cancer retruca adverténcia de
ativista negra”. Disponivel em: https://www.huffpostbrasil.com/2017/02/10/vai-ter-branca-de-turbante-
sim-jovem-com-cancer-responde-a-

c_a 21711750/?guccounter=1&guce referrer=aHROcHM6Ly93d3cuZ29vZ2xILmNvbS8&guce referrer
_sig=AQAAAB-VGf8h9ALBHrI49Ly98x055Q hV3a4XBfShy6DH-
pe9FPmY0XsbdPdfyYDvVCwMqydHkGwSTglmJxXnjA5SB 0SRvzxe9oTS1-
mDGC5UWYXxZMxrSCNWLa0zkNonc5ulrQVC90B6pKIgVstrVN3BIQPKMP1GRHDoOgFPHTDhX
HI1. Acesso em: 2 jul. 2019.

7 Ver ““A moda mantém os negros na invisibilidade’, diz Djamila Ribeiro”. Disponivel em:
https://mdemulher.abril.com.br/moda/a-moda-mantem-os-negros-na-invisibilidadediz-djamila-ribeiro/.
Acesso em 12 jul. 2019.
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1.1 - Apropriacio cultural: o corpus da pesquisa

Para abranger a diversidade de visdes acerca da apropriagdo cultural e da sua
relagdo com a empatia, reuni 52 textos publicados na internet entre os dias 4 de fevereiro
e 31 de dezembro de 2017, a serem investigados pelo método da andlise de discurso.

A selegdo do corpus foi feita, primeiramente, a partir de ranqueamentos na
ferramenta de buscas Google. Considerando que o mecanismo inclui entre seus critérios
de indexacdo a experiéncia do usuario com o conteudo e a confiabilidade do dominio,
assumi seu algoritmo como suficientemente confiavel para a varredura dos textos mais
relevantes - por um critério de popularidade, e ndo necessariamente de qualidade técnica
- acerca do caso do turbante e de suas repercussdes sobre apropriagdo cultural. Segundo

o Google:

Para encontrar as melhores informagdes de toda a Web, esses algoritmos
analisam centenas de fatores diferentes, como a data de criacdo dos
contetidos, o nimero de vezes que seus termos de pesquisa aparecem € a
experiéncia do usudrio nas paginas. Para avaliar se o conteudo ¢
confiavel e informativo sobre o assunto, procuramos sites que se
destacam entre os usuarios com consultas semelhantes. (GOOGLE,
2019)8

Realizei, entdo, trés buscas no mecanismo de pesquisa: uma pela expressdo “vai
ter todos de turbante sim”, hashtag utilizada por Thauane Cordeiro em sua postagem que
viralizou no Facebook e no Twitter; uma pela expressao “vai ter todos de turbante”, que
apontou poucas porém considerdveis divergéncias com relagdo a primeira; e outra pela
expressdo “apropriacdo cultural”. As trés buscas continham um recorte temporal para
conteudos publicados entre 4 de fevereiro e 31 de dezembro de 2017. Para cada uma das
pesquisas, listei o total de links de webpages apresentados até a terceira pagina de
resultados. Foi elencado um total de 60 links, contabilizando-se uma vez aqueles que se
repetiram.

Esse rol de links incluia acesso a textos provenientes de portais de grandes
veiculos midiaticos, blogs de grande e pequena audiéncia, sifes de jornalismo alternativo,
sites voltados para pessoas que fazem quimioterapia, e sites de empresas. A essa lista

somei 30 novos textos ndo encontrados nas trés buscas na ferramenta Google, porém

8 Disponivel em: https://www.google.com/search/howsearchworks/algorithms/. Acesso em 2 jul. 2019.
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publicados no site Burgos Media Watch’. Esse site publicou no dia 23 de fevereiro de
2017 a relagao dos 41 textos mais compartilhados pelo Facebook acerca da apropriagdo
cultural'®. O site ndo expde o recorte temporal do textos publicados nessa listagem
especifica, mas, tendo em vista que a publicagdo dessa relagdo foi feita em 23 de fevereiro
de 2017, € possivel inferir que os textos ali arrolados foram publicados até a data, restando
a mim excluir, a fim de manter o lastro temporal do corpus desta investigagcdo (4 de
fevereiro a 31 de dezembro de 2017), aqueles que tivessem sido publicados antes de 4 de
fevereiro de 2017.

Todos os textos apresentados pelo site encontravam-se dentro do recorte de tempo
definido, de modo que o total de textos da amostra inicial foi de 90, excetuando-se as
repeti¢des de resultados que apareceram em mais de uma busca Google e na listagem do
Burgos Media Watch. O autor do site e dessa listagem informa que realiza o
ranqueamento de /inks mais compartilhados no Facebook a partir de robds em linguagem
de programacdo Python'!. Esses sofiwares auditam dados publicos do site de rede social
Facebook por meio da ferramenta Graph API (Graph Application Programming
Interface)’?, disponibilizados para desenvolvedores de aplicativos mediante aprovacio
para seu acesso.

A partir da amostra total de 90 textos, realizei uma selecdo qualitativa para garantir
que os discursos encontrados para andlise seriam, em primeiro lugar, acessiveis, e,
posteriormente, Uteis a investigacao em tela. Foram excluidos /inks que direcionavam a
paginas de acesso ndo encontradas e /inks para paginas em que a informacao principal
estava publicada em formato audiovisual. A escolha por excluir as manifestacdes em
formato audiovisual se deve ao aumento significativo de tempo de pesquisa que a
transcricdo dos textos apresentados nos videos demandaria. A analise da dimensao nao-
verbal dos videos também acrescentaria a necessidade de uma metodologia propria para
a andlise de discurso audiovisual.

Assim, do total de 90 textos, 12 foram excluidos por impossibilidade de acesso,

sete por serem referentes a audiovisuais € 19 por uma questdo interpretativa tendo em

® Ver “Burgos Media Watch”. Disponivel em: http://media.pburgos.com/. Acesso em: 2 jul. 2019.

995

10 Ver “Apropriagio da polémica: o ‘caso do turbante e o estado da midia’”. Disponivel em:
https://pburgos.com/apropriacao-da-polemica-o-caso-do-turbante-e-o-estado-da-midia-no-facebook/.
Acesso em: 2 jul. 2019.

1 Ver “Python”. Disponivel em: https://python.org.br/. Acesso em: 30 jul. 2019.

12 Disponivel em: https://developers.facebook.com/docs/graph-api. Acesso em: 6 ago. 2019.
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vista que pouco acrescentavam a discussao, apenas tangenciando o tema em debate. A
lista final dos 52 textos analisados, contendo titulo, veiculo, e data de publicagdo
encontra-se no Apéndice A. Também analiso artigos, publicagdes literarias de ficcdo e
nao-ficgdo que ora sao citados pelos autores dos textos selecionados, ora contribuem
substancialmente para a analise do discurso acerca da apropriacao cultural e da empatia
midiatizada.

Os textos analisados foram categorizados segundo seu posicionamento diante da
apropriacao cultural — se contra, a favor, ou isentos ¢ ponderados — e quanto a
argumentacao que justificou sua posi¢cdo. Entretanto, ainda que nao seja negada a
relevancia da identificacdo dos sujeitos produtores dos textos quanto a sua raga, nao foi
possivel categoriza-los dessa forma devido a indeterminagdo dos autores em alguns dos
casos. Muitos textos nao estdo assinados, sendo atribuidos as redagdes jornalisticas. Desse
modo, os enunciados aqui analisados sdo lidos como produtos de um autor nao

identificado racialmente.

1.2 - Apropriacio cultural em perspectiva

— O que os romanos fizeram por nos?

— Os esgotos sanitarios.

— A medicina.

— A educagio.

— O vinho.

— A ordem publica.

—A irrigacao.

— As estradas e a saude publica.

— Afinal, além dos esgotos sanitarios, da medicina,
da educacdo, do vinho, da ordem publica, da
irrigacao, das estradas e da saude publica, o que os
romanos fizeram por nos?

Terry Jones: A vida de Brian (1979)

No filme A4 vida de Brian, o grupo de comédia britdnico Monty Python satiriza a
historia de Jesus Cristo. Em uma cena, um grupo de judeus, intitulado “Frente Popular da
Judéia”, contrarios a ocupagao da area pelos romanos, se retine para debater um plano de
expulsao dos invasores. O lider do grupo, com o intuito de incitar a hostilidade contra os
estrangeiros, pergunta retoricamente o que os romanos fizeram por eles para que sua
permanéncia fosse aceita. O humor da cena reside, diferentemente do esperado, no fato
de que o lider se surpreende com uma lista de beneficios que seus compatriotas apontam

como vantagens trazidas pela cultura de Roma. A cena de A4 vida de Brian sugere que a
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apropriacao cultural pode ser compreendida como mero intercimbio de elementos entre
culturas diversas. No entanto, atualmente, a apropriacdo de outras culturas envolve
disputas de cunho identitario étnico-racial e estd longe de ser motivo de humor,
demandando uma andlise filos6fica e sociologica aprofundada para que seja
compreendida.

E possivel considerar que a apropriacio cultural, compreendida sem juizo de valor
como a apropriacdo de elementos de uma cultura por outra, ocorre a partir do momento
em que individuos de uma cultura entram em contato com a cultura do Outro. Assim, a
tentativa de localizar no passado o momento em que culturas passam a ser apropriadas
por individuos de outros grupos ndo ¢ proficua. A apropriagdo cultural, como um
fendmeno neutro, parte da defesa de que se apropriar de outras culturas ¢ algo inerente a
sociabilidade humana. Essa visdo pressupde uma natural hibridacdo de culturas
proveniente de encontros multiculturais e materializa-se em discursos a favor de sua livre
expressdo. Analisando esse ponto de vista a partir do corpus, apresento o excerto abaixo
como exemplo de defesa de uma livre apropriagdo cultural com base na suposta

naturalidade das misturas culturais.

Em um pais como o Brasil, seria impossivel ndo ocorrer a apropriacao
cultural. O mundo ¢ feito destas misturas. Com o passar do tempo,
povos se encontram, se adaptam, se moldam, e até formam novas
culturas a partir de sua juncdo. Isto € apropriagdo, casar ¢ harmonizar
coisas diferentes. (SILVA, 2017)

Em outro trecho da amostra dos discursos analisados, encontra-se uma
argumentacao semelhante, oriunda do site O Reacionario, fundamentada em um suposto

multiculturalismo neutro:

Tratando do termo literal, trata-se tdo somente do uso ou adoc¢do de
elementos culturais e religiosos de determinado povo por um grupo
diferente. E bom contextualizar: ndo ha nada de racista, imperialista ou
supremacista aqui. Esse tipo de fenémeno existe desde as primeiras
civilizagGes, e ¢é fruto justamente das intera¢des entre diversos grupos
étnicos, tribais ou nacionais. Mesmo antes das grandes navegacdes, ja
havia troca cultural entre os povos. (SOBRE TURBANTES, 2017)

As trocas culturais de fato fazem parte da histéoria humana, tendo sido
intensificadas a partir do fim das sociedades tradicionais. Entretanto, desconsiderar o

contexto no qual ocorrem esses intercambios - ou imposi¢cdes - significa ignorar
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fendmenos sociais que regulam o fluxo cultural. Pesquisadores do tema, como Young
(2000), Gordimer (1980), e hooks (2019) atestam a possibilidade de haver apropriacio
cultural sem um carater necessariamente negativo, o que quer dizer que apropriacdes
culturais podem ser eticamente reprovaveis ou ndo, a depender de uma analise construida
socialmente para ser posta na pratica diaria do individuo. A apropriacao cultural, como
vem sendo compreendida hoje, embute questdes como empatia, purismo cultural,
autoridade de fala, ressentimento e luta por protagonismo identitarios, de classe e de
representatividade. Ou seja, o uso do turbante que se demonstra no caso analisado ¢ a
apropriacao cultural que investigo possuem nuances e vieses demarcados por disputas
sociais que devem ser considerados para que se alcance uma real compreensdo do
fendmeno.

A polémica acerca de casos de apropriacao cultural reflete questdes algadas pela
crise identitaria contemporanea, e ndo se restringe ao Brasil. Young (2000) trata o assunto
em meio a disputas entre aborigenes e colonizadores da Australia, hooks (2019) o retoma
para falar da questdo negra nos Estados Unidos, Gordimer (1980) o aborda nas disputas
pela identidade sul-africana, e inimeras matérias jornalisticas exemplificam casos de
apropriacdo cultural que acontecem em paises como México, Estados Unidos, India,
Japao, entre outros.

As divergéncias suscitadas pela apropriacdo cultural frente a novas epistemologias
de identidade residem no fato de que a avaliacao sobre o uso de simbolos tributarios de
culturas marginalizadas se configura como um dilema essencialmente moral. Nas
manifestagdes acerca do caso, opinides variam de modo diametralmente oposto quanto a
ética no uso do turbante. Na amostra de discursos analisada, a controvérsia sobre a ética
da apropriagao cultural ¢ evidente. Do total de 52 textos estudados, 19 se posicionaram a
favor da livre apropriagdo cultural, 11 se posicionaram contra, ¢ 22 tiveram um
posicionamento isento ou ponderado sem que fosse possivel concluir seu julgamento.

E possivel analisar a ética da apropriacdo cultural a partir de muitos eixos
conceituais. Essa apropriacdo a luz da institucionalidade legalista seria o uso de uma
expressao criativa que, por sua vez, reside numa area cinza entre as obras protegidas pelos
copyrights e as expressoes cotidianas de culturas tdo desamparadas quanto espontaneas.
Assim, seu julgamento ndo recai sobre a legalidade, mas sobre uma moral que estd em
constru¢do cotidianamente, a que Young chama de moral copyright. Permanecendo em
uma analise legal dos casos, ha um fator que problematiza essa escala de cinzas: as leis

de direitos autorais protegem os direitos de autor, no caso brasileiro de pessoas fisicas ou
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juridicas, mas nao direitos difusos de comunidades tradicionais. Além disso, esses direitos
incidem sobre a criacdo manifestada em alguns tipos de suportes, mas ndo em historias
orais, por exemplo. Ou seja, a avaliagdo acerca da validade da apropriag¢do cultural ndo
encontra eco no regime legal, restando a ética prover o referencial que fundamenta as
decisdes sobre o tema.

Para além da questdo legal, considero que a apropriacdo cultural em sua riqueza
de vieses ndo passa simplesmente por uma questdo de indenizagdo econdmica pela
exploragdo comercial de um determinado produto da criatividade e da pesquisa humanas,
como ocorrem com 0s copyrights e as patentes. Ao contrario, nao € possivel prescindir
de analisa-la a partir da projecdo identitaria que elementos culturais suscitam em grupos
que os reivindicam e a partir de sentimentos que se forjam frente a emergéncia dos
movimentos sociais. Tendo em vista que o objetivo dessa pesquisa ¢ compreender os
sentimentos mobilizados no consumo do Outro e suas repercussdes para a sociabilidade
em um pais de culturas plurais, esta analise aproxima-se mais de um enfoque ético que
de um legal. O enfoque a partir da ética ¢ mais amplo e permite transparecer situagdes e
discursos ambiguos, movedicos, e ainda nao institucionalizados.

Uma das controvérsias aparentes no discurso €ético acerca da apropriagdo cultural
consiste nos pontos de vista diferentes sobre o ato quando parte de uma empresa e quando
parte de um individuo. Aqui defino duas visdes que se pode ter da apropriagdo cultural a
fim de avalia-la eticamente. Ela pode ser indenizavel, caso resulte da acdo de uma
empresa, € pode ser ndo-indenizavel e individualizada, na medida em que resulte da agao
de um individuo. A primeira situagdo pode ser parcialmente resolvida a partir de uma
indenizacdo econOmica pela apropriagdo. Assim, o governo do México, por exemplo,
estuda um marco regulatdrio para os casos' a fim de normatizar a exploragiio comercial
por empresas de produtos desenvolvidos por grupos autdctones que se encontram hoje a
margem das trocas capitalistas. Essa proposta ndo estaria livre de criticas, visto que, para
uma parcela dos grupos ativistas e simpatizantes, a apropriagdo cultural ndo deve ser
permitida nem mesmo mediante compensagdo econdmica.

Porém, sdo os usos individuais destes simbolos de culturas alheias aquela do
individuo consumidor que seguem demandando uma avaliagdo essencialmente ética. Ou

melhor, sdo os usos individuais atrelados a um cenario de florescimento de uma sociedade

13 Ver “Governo do México se diz ‘surpreso’ por uso de estampa indigena em produto da Louis Vuitton”.
Disponivel em: https://emais.estadao.com.br/noticias/moda-e-beleza,governo-do-mexico-se-diz-surpreso-
por-uso-de-estampa-indigena-em-produto-da-louis-vuitton,70002915347. Acesso em: 29 jul. 2019.
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do consumo orquestrada por meios de comunicagdo e grandes corporagdes de bens que
demandam essa avaliacdo. Diferentemente da pessoa juridica, os ganhos do individuo
com a apropriagdo cultural ndo se refletem em lucros e dividendos, mas em algum ganho
de subjetividade.

Segundo a blogueira Nina Galdina, autora de um dos textos analisados nesta
pesquisa, “uma coisa ¢ a Vogue colocar modelos brancas de turbante, outra coisa ¢ a
vivéncia de cadaum” (GALDINA, 2017). Nesse enunciado, torna-se claro que a diferenca
entre a vivéncia individual de cada um no uso do turbante e a exploragdo comercial por
grandes corporagdes dos simbolos e discursos de resisténcia também ¢ pontuada nos
argumentos acerca dessa ética. Em um texto que se coloca contra a livre apropriagdo
cultural, publicado na Carta Capital on-line, a diferenca entre a exploragdo comercial do

objeto apropriado e o uso individual também se faz presente.

Doutora em Antropologia pela USP, Marina Pereira de Almeida Mello
reafirma que a apropriacdo cultural ¢ um conceito que existe nas
Ciéncias Sociais e Humanas. Ele, no entanto, refere-se muito mais as
apropriacdes feitas pelas industrias e pelo capitalismo em si do que a
acoes individuais. (O USO DE TURBANTE, 2017)

Os trechos acima demonstram que ha argumentacao em prol de uma ética que
questione a exploracdo empresarial de culturas de grupos marginalizados, porém que
exonere a apropriacdo individual da cultura. No entanto, como demonstra o caso do
turbante, gerado a partir de controvérsias sobre uma a¢ao individual e suas repercussoes
dispares, essa ética recém-apontada ndo estd consensualmente aceita na sociedade
brasileira. A apropria¢do cultural de Thauane Cordeiro foi um ato individual, que, ainda
assim, suscitou repreensdo. Nesse caso, a investigagdo passa a vincular-se a construg¢ao
de identidade, representacao e protagonismo, e, para sua melhor compreensao, as agdes
individuais passam a ser estudadas como sintomas individuais de estruturas sociais de
poder.

Conforme explica Said, a esfera cultural ndo pode ser analisada de modo separado
da conjuntura politica. O consumo ¢ o uso de bens, desse modo, ainda que desemboquem
em um ato individual, devem ser vistos de modo relacional com a esfera politica que se
conforma nos cotidianos. Segundo o autor, hd uma tendéncia atual a, apesar de por-se em
evidéncia a representagdo, coloca-la de modo apolitico, apartando as esferas da politica e
da cultura como se a segunda pudesse ser analisada desprendida da primeira. Para ele, a

radicalidade dessa separacao ¢ falsa.
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Em muito da teoria recente, o problema da representacdo esta fadado a
ocupar um lugar central, mas raramente ¢ situado em seu pleno contexto
politico, basicamente imperial. Em vez disso, temos de um lado uma
esfera cultural isolada, tida como livre e incondicionalmente disponivel
para etéreas investigagdes e especulacdes tedricas, e de outro lado uma
esfera politica degradada, onde se supde ocorrer a verdadeira luta entre
interesses. Para o estudioso profissional da cultura — o humanista, o
critico, o académico —, apenas uma esfera lhe diz respeito, e, ainda
mais, aceita-se que as duas esferas sdo separadas, ao passo que as duas
ndo apenas estdo relacionadas, como, em ultima analise, sdo a mesma.
(SAID, 2011, p. 82)

A separacgdo entre a analise das esferas cultural e politico-econdmica resulta no
descuido com relagdo a questdes fundamentais a compreensao da cultura, como a questao
imperial. Considero, entdo, que a avaliacao da apropriagdo cultural descontextualizada do
materialismo politico € econdmico que ampara suas repercussoes seria enviesada.

Assim, excluindo-se a questdo da apropriagdo como mera justaposicdo ou
aglutinacdo de culturas - ou seja, axiologicamente neutra - a apropriagdo cultural que
levanta discussdo hoje ¢ aquela que abarca controvérsias sobre o aproveitamento
comercial por empresas do exotismo de culturas marginalizadas, que, por sua vez, se
reflete no consumo dos individuos mobilizando dindmicas e sentimentos com relagao a
alteridade. Adiante, discuto sobre a origem da apropriacdo cultural para entdo analisar

discursos sobre sua ética.

1.2.1 - As origens: exotismo e fascinio

Conforme visto, a adesdo a elementos culturais de um grupo identitario por outro
pode ser interpretada a partir de um viés axiologicamente neutro ou como um ato
condenavel. Como fendmeno neutro, a apropriacao seria algo inerente ao curso da historia
humana. Como ato reprovavel, ela se localiza em meio a disputas de poder de diferentes
comunidades simbdlicas, sejam amparadas por classes sociais, nacionalismos, etnias, ou
outras possibilidades de identificacdo. Desse modo, para que se possa compreender a
assimilagdo contemporanea da apropriacdo cultural, prenhe de disputas, apresento
contribui¢des para uma genealogia do conceito.

O inicio do debate sobre apropriacdo cultural como fenomeno relacionado a

disputas identitarias tem intrinseca relagdo com os proprios movimentos das minorias por

32



representatividade e protagonismo social. Estes movimentos, como detalho no Capitulo
2, ganham vulto na década de 1960 e maior repercussao no cendrio social a partir da nova
ordem mundial de 1980: frente ao desafio da globalizagdo emergem suas resisténcias. Na
medida em que grupos minoritarios alcam suas vozes historicamente silenciadas e
buscam protagonismo, novas demandas sociais sao estabelecidas, e outros atores passam
a regular a sociabilidade incutida em diversos fendomenos, como o proprio consumo. A
apropriacdo da cultura do Outro, que até entdo era legitimada pela ética hegemodnica
branca e ocidental, passa a ser questionada e revista.

Realizei uma busca pelo termo cultural appropriation’? no Google Books Ngram
Viewer, “ferramenta cujo objetivo ¢ visualizar a histéria, ascensao, desenvolvimento e

desuso de termos, palavras, ideias ou expressdes ao longo do tempo”!®

a partir das
publicacdes indexadas ao Google Books. Em um recorte temporal de 1800 a 2008, a
pesquisa apontou para um crescimento elevado do uso do termo entre a década de 1980
e o ano 2000, quando atinge certa estabilidade (Figura 3). A ferramenta escaneia textos
provenientes de diversas bibliotecas universitarias do mundo, como Oxford, Michigan,
Stanford, Harvard, dentre outras, o que lhe garante refletir de modo fidedigno a
preocupacdo académica com relacdo ao tema da apropriagdao cultural. A pesquisa do
termo justamente no momento que eclodem novas questdes identitarias da
contemporaneidade contribui para analisar os casos de denuncia contra a apropriagdo
cultural como fendmenos vinculados a crise epistemologica da identidade cultural e as
reivindicagdes dos movimentos identitarios.

Embora um maior uso académico do termo tenha sido percebido a partir dos anos
1980, a Carta de Principios do Movimento Negro Unificado da década de 1970 ja
denunciava os ricos da exploragao indiscriminada da cultura negra. Apesar de a expressao
apropriagdo cultural ndo ser citada, a comercializagdo da cultura étnica ja se mostrava

uma ameaga ¢ uma tendéncia a sua folclorizacao e descaracterizagao.

NOS, membros da populagdo negra brasileira — entendendo como negro
todo aquele que possui na cor da pele, no rosto ou nos cabelos, sinais
caracteristicos dessa raga -, reunidos em Assembléia Nacional,
CONVENCIDOS da existéncia de:

[.]

14 A busca em portugués ndo foi possivel tendo visto que a ferramenta ainda ndo realiza buscas no idioma.

15 Disponivel em: http://www.larhud.ibict.br/index.php?title=Google Ngram Viewer. Acesso em: 5 ago.
2019.
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- colonizagdo, descaracterizagdo, esmagamento ¢ comercializacdo de
nossa cultura

[...]
RESOLVEMOS juntar nossas forgas e lutar por:

[...]

- valorizagdo da cultura negra e combate sistematico a sua
comercializagdo, folclorizagdo e  distorcdo. (GONZALEZ;
HASENBALG, 1982, p. 65-66)

Figura 3: Foto de tela de grafico produzido no Google Books Ngram
Viewer, sobre uso do termo cultural appropriation nas publicacées indexadas
no Google Books, desde 1800 até 2008.
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Fonte: Google Books Ngram Viewer, mediante pesquisa com os mesmos recortes utilizados
pela autora. Acesso em: 19 jun. 2019.

Para pensar as dentincias feitas sobre os usos de elementos de uma determinada
cultura por individuos de outra cultura, proponho remontar ao fato de que a prépria cultura
marginalizada nem sempre foi considerada como cultura. Até a adog¢dao do atual
significado da palavra cultura, por volta do final do século XIX, assumindo-a como “um
modo de vida caracteristico” (EAGLETON, 2005, p. 23) que se contrapde ao
universalismo da Filosofia das Luzes, foi necessario romper com o paradigma da cultura
como uma expressao erudita de alguns grupos sociais. Ela passa a abarcar as expressoes
populares provenientes de diferentes tempos e nacdes, grupos €tnicos e classes sociais,
dentre outras comunidades imaginadas (ANDERSON, 2008).

Raymond Williams distingue trés conceitos modernos de cultura, sendo o
primeiro equiparado a “civilidade”, com raizes etimoldgicas no trabalho rural; o segundo,
do século XVIII, iluminista, como sindnimo de “civilizagdo”; e o terceiro, mais proximo
do atual, que tem sua concepg¢do no fim do século XIX e consolidagdo no século XX,

designando de modo neutro uma forma qualquer de vida (WILLIAMS, 1983, p. 87-93).
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E este sentido da palavra [culturas de diferentes nagdes e periodos,
classes sociais e¢ econdmicas]| que tentativamente criara raizes em
meados do século XIX, mas que ndo se estabelecera decididamente até
o inicio do século XX. Embora as palavras “civilizacdo” e “cultura”
continuem sendo usadas de modo intercambidvel, em especial por
antropdlogos, cultura ¢ agora também quase o oposto de civilidade.
(EAGLETON, 2005, p. 25)

E na passagem de um conceito de cultura normativo, como civilizagio e erudigao,
para um conceito neutro, como expressao de um modo de vida, que emergem questoes
acerca da preservacgdo, pesquisa ¢ difusdo de culturas até entdo nao consideradas como
tais, logo silenciadas e muitas vezes esquecidas. Mais recentemente, a questao cultural
torna-se ainda mais plural frente & emergéncia de identidades culturais — as vezes
tradicionais, porém historicamente sem projecdo social. Também contribui a essa
pluralidade o rompimento de barreiras econdmicas e politicas e a difusdo das novas
tecnologias de informacdo, comunicacao e transporte. Neste cenario, culturas locais e
expressdes globais rivalizam-se e hibridizam-se. Cabe perguntar, conforme avalia
Canclini, se o movimento globalizador democratiza as possibilidades de combinagao
entre tradigdes locais e globalismos a ponto de proporcionar uma multiculturalidade
criativa (CANCLINI, 2008) ou se oferece riscos a tradi¢des excluidas do mercado global.

No atual estagio do capitalismo, o consumo ¢ parte fundamental na constituicao
das relagdes sociais. Conforme explicitado pelo socidlogo brasileiro Renato Ortiz,
“no processo de globalizagao, a cultura de consumo desfruta de uma posic¢ao de destaque.
[...] ela se transformou numa das principais instancias mundiais de definicdo da
legitimidade dos comportamentos e dos valores” (ORTIZ, 2003, p. 10). Assim, a mesma
logica de serializagdo de bens culturais que ¢ defendida por uns como uma possibilidade
da sua difusdo por meio do consumo de massa, ¢ apontada por outros como risco a
culturas tradicionais que ndo se enquadram na dinamica de producao e promogao cultural
orientada para o mercado. Destaco que Ortiz defende a possibilidade da coexisténcia entre
uma economia industrial serializada para consumo de massa e a resisténcia de tradi¢cdes

culturais.

Quando falamos de uma economia global, nos referimos a uma
estrutura unica, subjacente a toda e qualquer economia. [...] A esfera
cultural ndo pode ser considerada da mesma maneira. Uma cultura
mundializada ndo implica o aniquilamento das outras manifestacdes
culturais, ela co-habita e se alimenta delas. (ORTIZ, 2003, P. 26-27)
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Assim, o socidlogo acredita no potencial de coexisténcia cultural entre tradigao e
serializacdo, bem como avanga em seu raciocinio sugerindo uma ideia de
retroalimentagdo entre as duas, chegando ao conceito de mundialismo, que se refere a
adaptagao da cultura hegemonica aquela local: “hibridismo” tipico da modernidade, nao-
purista, nao-tradicionalista. Para ele, ha a possibilidade de coexisténcia entre a produgdo
serializada de artefatos culturais e outras expressdes da cultura que se contrapdem a essa
serializacdo (ORTIZ, 2003, p. 32-33).

Outra importante contribuicdo das ciéncias sociais para pensar o consumo de
elementos culturais e, neste caso, para a possibilidade de adaptacao de formas tradicionais
para dinamicas modernas de mercado, sdo os estudos culturais britanicos. Essa corrente,
que a partir da década de 1970 situa e analisa a emergéncia de novas identidades culturais,
ampliando a visdo identitaria para além das questdes de classe social, oferece um
arcabouco teorico para pensar a inser¢ao da cultura marginal na sociedade globalizada.
Stuart Hall (2005) afirma que a valorizacdo da diferencga se torna tanto maior quanto mais
espraiam-se as técnicas seriais.

Os estudos culturais, entdo, verificam a emergéncia de novas identidades culturais
na pés-modernidade, que se hibridizam com férmulas cartesianas de formacao subjetiva
e constituem novas alteridades, e, logo, novos exotismos. O conceito de cultura que se
consolida e se forma epistemologicamente a partir da segunda metade do século XX,
ainda que forjado no fim do século XIX, passa a abarcar quase a totalidade de expressoes
criativas, quer sejam eruditas, quer sejam populares. E, além de a cultura marginal vir a
ser considerada cultura, passa a haver, paralelamente a emergéncia das novas identidades
culturais, uma valorizagao do exotico.

A mercantilizagdo da etnia, ou a fetichizagdo do exotico, ¢ tributaria de uma
globaliza¢do anterior ao fendmeno que datamos a partir da Queda do Muro de Berlim.
Ela, na verdade, remonta a chamada era dos ‘“descobrimentos”, com as expansdes
maritimas. Como exemplo, as pecas de marfim indo-portuguesas, que compdem a maior
colecao do tipo no mundo no Museu Histérico Nacional, eram sinal de luxo para os
portugueses que as detinham por serem esculpidas sobre uma matéria-prima exotica,
proveniente de regides distantes. O exotico ganhava status de distingdo social. Segundo

Silva (2001),

Para o navegante e mercador portugués o marfim e seus derivados
tornaram-se produtos dos mais cobi¢ados na Europa, entre os varios
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trazidos do Oriente. O expansionismo europeu advindo das grandes
navegagOes proporcionou a difusdo de mercadorias ¢ costumes nas
principais cidades de Portugal e Espanha, além de outros importantes
centros que recebiam das redes de comércio ultramarino um grande
fluxo de produtos africanos e orientais que despertavam o consumo por
objetos de cunho original e excéntrico, de natureza incomum. Pelo fato
de terem sido raridades invocavam o interesse pelo exotico e a
necessidade de se desvendar novos padrdes culturais até entdo pouco
conhecidos. (SILVA, 2001, p. 29-30)

A proépria historia dos museus, equipamentos culturais que frequentemente lidam
com acusagoes de apropriacdo cultural quer seja devido a exposi¢des atuais que nao
atentam para questdes de diversidade e inclusio'®, quer seja devido a pilhagem colonial
que perfizeram nas regides historicamente dominadas'’, se atrela aquela dos gabinetes de
curiosidades. A cultura da curiosidade e do ex6tico nasce com a era dos “descobrimentos”
e passa a fazer parte dos gostos mundanos de uma época moderna que expande os limites

da tradicdo medieval.

A partir de 1550 se espalha pela Europa uma outra forma de colegao:
os gabinetes de curiosidades, chamadas também nos paises germanicos
Kunst und Wunderkammern, camara de arte e de maravilhas. [...] Ao
lado das antiguidades e das pegas histdricas, elas retnem novos tipos
de objetos: curiosidades naturais, petrificagoes, flores e frutas vindas
de mundo longinquos, animais monstruosos ou fabulosos, objetos
virtuosos de ourivesaria ou de joalheria, pecas etnograficas recolhidas
nas viagens, todas as bizarrices da criagdo sdo reunidas, para que o
colecionador tenha sob seu olhar aquilo que vem dos confins do mundo
conhecido, ¢ a que cle atribui frequentemente poderes magicos.
(SCHAER, 1993, p. 21-22)"8

Quando se fala em “novos tipos de objetos”, no trecho acima, cabe destacar que a
propria dicotomia sujeito-objeto no ethos colonial diferenciava-se da que conhecemos
hoje. Seres humanos, na época, foram tratados como objetos, comercializados,

apropriados, anunciados em classificados de jornal, expostos em freak-shows e em

16 Ver “Seu sofrimento ndo é como o meu”. Disponivel em: https://diplomatique.org.br/seu-sofrimento-
nao-e-como-o-meu/. Acesso em: 19 out. 2018.

17 Ver “Museus, pilhagem colonial e reparagdes”. Disponivel em: https:/diplomatique.org.br/museus-
pilhagem-colonial-e-reparacoes/. Acesso em: 5 jul. 2015.

'8 A partir de 1550 se répand a travers I’Europe une autre forme de collection: le cabinet de curiosités,
appelé aussi dans des pays germaniques Kunst und Wunderkammern, chambre d’art et de merveilles. [...]
A coté des antiquités et des piéces historiques, ils rassemblent de nouveaux types d’objets: curiosités
naturelles, ‘pétrifications’, fleurs ou fruits venus des mondes loiantains, animaux monstrueux ou fabuleux,
objets virtuoses d’orfévrerie ou de joaillerie, pieces ethnographiques ramenées par les voyageurs, toutes les
bizarries de la création sont réunies, por que le collectionneur ait a portée du regard ce qui vient des confins
du monde connu, et a qui il attribue souvent des pouvoirs magiques.
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cerimodnias promovidas pelos navegadores para apresentar aos conterraneos o exotismo
do “novo mundo”. Exemplo disso foi um evento ocorrido em 1550, em Rouen, na Franga,
contado por Schwarcz e Starling em que pessoas da tribo Tupinamba foram expostas

como atracodes exoticas.

[...] uma “festa brasileira” foi realizada diante do monarca francés
Henrique II ¢ da regente Catarina de Médicis. [...] Meio século depois
da chegada dos portugueses ao continente, a voga parecia ser encenar
os “homens do Brasil”: os “bravos Tupinamba”, aliados dos franceses.
E assim se fez: cinquenta Tupinamba foram simular um combate perto
do rio Sena e na presenca da nobreza local. Para dar maior amplitude a
festa, os indigenas foram misturados com mais de 250 figurantes
vestidos @ moda e representaram cenas de caca, de guerra ¢ de amor,
além de aparecerem carregados de bananas e papagaios.
(SCHWARCZ; STARLING, 2015, p. 36)

Casos como este € o do congolés Ota Benga, exposto no Zoldgico do Bronx e em
outras exibi¢des racistas, ndo sdo excec¢oes na logica sensacionalista colonial. A cultura
exodtica se tornava entdo um fetiche a ser exposto para ser apreciado, fruido e difundido
entre os pares como sinal da conquista e dominagao de um mundo novo e desconhecido,
que viria a ser caracterizado pela cultura do outro e o proprio outro. Aquilo que ndo se
conhecia no mundo europeu, a que eram atribuidos poderes mdgicos, em um misto de
fascinio e receio, segundo Lipovetsky e Roux (2005, p. 25) e que ndo era considerado
bem de troca econdmica pelas culturas que o possuiam, sendo reconhecido como sagrado,
tornava-se bem a ser possuido e trocado na cultura colonial. Elementos que apareciam
como totémicos dentro de um tipo de pensamento religioso, metafisico e magico em sua
cultura autdctone, passavam a se consagrar na cultura ocidental como fetiches e simbolos
da soberania de uma cultura conquistadora sobre uma conquistada.

Conforme afirma também Rodney William a partir de uma visdo pan-americana,
a colonizagao foi responsavel por usurpar elementos simbdlicos de determinadas culturas
do mundo colonizado que muitas vezes nao estavam disponiveis para consumo. Ou seja,
no ethos desse territorio invadido, alguns itens eram litargicos ndo fazendo parte de um
mercado no qual tudo poderia ser precificado e sujeito a trocas. Segundo o autor, o contato
com a cultura europeia trouxe mudangas inclusive em ambito econdmico, transformando
pessoas e bens simbdlicos em bens precificaveis. No trecho abaixo, William explica como
as relagdes simbolicas da cultura negra foram rompidas pela logica capitalista. A
simbologia de determinados bens culturais e seu uso litargico explica a negacdo a

precificacdo de alguns deles. Como elaborado mais acima, para alguns que se contrapdem
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a apropriagdo cultural, o “licenciamento” do uso de seus totens ndo deve ser feito nem

diante de indenizagdes, pois esses objetos seriam imprecificaveis.

Havia itens que ndo podiam entrar no mercado, outros que s6 podiam
ser vendidos por iniciados de um grupo especifico, itens exclusivos do
uso do rei ou de chefes, tudo isso muito regulado pelo poder politico
local. A ideologia do livre mercado capitalista dissolve essas relagdes
morais, politicas e religiosas ligadas ao comércio, num processo de
longa duracdo que se iniciou com o trafico de escravizados e se
concretizou, de fato, bem mais tarde, durante o colonialismo.
(WILLIAM, 2019, p. 107)

Pontuo aqui uma discussdo que abordarei no terceiro capitulo em profundidade:
ainda que seja impossivel pensar psicanaliticamente os primeiros individuos da Idade
Moderna, tendo em vista a extemporaneidade da psicanalise a época, o desejo pelo
exotico desse homem que se forja no século XV parece residir mais sobre um
investimento em sua cultura que em uma vontade de aniquilagdo do Outro. Ou melhor, o
Outro ¢ aniquilado como sujeito, mas mantém-se como objeto. Ainda assim, ndo ¢
possivel negar que a aniquilacdo do Outro tenha aparecido historicamente como
externalidade'® a que se cede em prol da satisfaciio de seus anseios mundanos. O discurso
da apropriagdo cultural atual muitas vezes remonta a um passado colonial marcado por
apropriacdes. A memoria da usurpagdo se faz presente no corpus analisado, o que
evidencia a importancia da opressao na mobilizagdo de sentimentos com relacao aos atos

de apropriagdo. A analogia a um passado colonial aparece no trecho abaixo.

E como se vocé pegasse uma coisa, utilizasse aquilo e jogasse no chio
quando ficasse cansada. Ndo ¢ assim que a nossa cultura e a nossa
sabedoria, as coisas consideradas dentro da cultura negra como
sagradas, belas e importantes devem ser utilizadas. [...] E como a
questdo do colonizador, de achar que aquilo lhe pertence, usar sem pedir
licenca e ainda invisibilizar o contexto historico, social e cultural.
(CARTA CAPITAL, 2017)

No entanto, Gilles Lipovetsky em O império do efémero (2009) explica que,
embora o contato do homem hegemodnico — branco e ocidental — com o Outro sustente um
fascinio por o que ¢ exotico desde as grandes navegacdes, o ritmo da moda s6 ¢ imposto

na modernidade. Os elementos da alteridade s6 passam a ser incorporados de modo mais

19 Conceito das Ciéncias Econdmicas. “Elemento, agdo ou processo externo a uma empresa ou industria
que provoca alteragdes de custo de producdo independentemente de fatores econdmicos ou financeiros
(externalidade conjuntural).”. Disponivel em: http://www.aulete.com.br/externalidade. Acesso em: 5 ago.
2019.
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frequente ao cotidiano dos individuos quando a adesdo as novidades passa a ser uma

exigéncia cultural autdnoma, ou seja, um dispositivo de distingdo social.

O prestigio das realidades estrangeiras ndo basta para abalar a fixidez
tradicional; ndo ha sistema de moda sendo quando o gosto pelas
novidades se torna um principio constante e regular, quando ja nio se
identifica, precisamente, s6 com a curiosidade em relagdo as coisas
exogenas, quando funciona como exigéncia cultural auténoma,
relativamente independente das relacdes fortuitas com o exterior.
Nessas condig¢des podera organizar-se um sistema de frivolidades em
movimento perpétuo, uma logica do excesso, jogos de inovagdes ¢ de
reacgdes sem fim. (LIPOVETSKY, 2009, p. 30-31) [grifo do autor]

O exotico, com o avango do homem moderno, passa a estar presente no
investimento de si, configurando-se como estratégia mundana de distingdo honorifica
(LIPOVETSKY, 2009, p. 10). Ou seja, assimilar o exotismo no vestudrio € no cotidiano
seria uma forma de distingdo social por meio do status de honra que seus simbolos
confeririam. A modernidade ¢, entdo, marcada pelo fim da estabilidade da tradi¢do e pela
criagdo de um cenario propicio as trocas e experimentagdes de outras culturas por meio
da moda. A cultura do Outro, seja um outro em termos de nagao, classe social, género, ou
qualquer alteridade que se faca presente, passa a ser nao apenas instigadora de
curiosidade, mas a matéria-prima de outras experiéncias possiveis para além de uma
forma de estar no mundo castrada pela autoridade da tradicao. Inaugura-se a possibilidade
de se fantasiar em Outras subjetividades, tensionando as fronteiras do tradicionalismo.
Segundo Lipovetsky, mimetizar-se no Outro de modo efémero, sem o compromisso da
estabilidade identitaria, ¢ um desejo tipico do homem moderno.

Antes que a apropria¢do cultural ganhe carater de aproveitamento ofensivo, o
fenomeno ¢ compreendido a partir de um olhar ocidental como ferramenta de satisfagao
de desejo de alteridade e como estratégia de distingdo. Esse investimento de si ¢ o que
Bourdieu (2011) conceitua como capital, que pode ser cultural, economico ou social. O
autor propde outra forma de compreensdo do termo apropriagdo na cultura, que explica
mais uma capacidade sociocognitiva que uma disputa em meio a assimetrias sociais.
Reitero que o enfoque dessa investigagdo reside no fendmeno da apropriagdo como
sintoma de disputas sociais € mobilizacdo de emocdes frente a alteridade, o que ndo se
verifica em Bourdieu. No entanto, insisto na analise do uso do termo pelo sociologo a fim
de esclarecer seu modo de compreender o conceito, o que € util a compreensao da ética

da apropriagdo de culturas.
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Em Disting¢ao — critica social do julgamento, Bourdieu utiliza a apropriagao da
cultura em sentido neutro, como uma capacidade do individuo em decifrar um cddigo
cultural apropriando-se de modo contundente de sua mensagem. O autor fala em
“apropriacao da obra de arte” (BOURDIEU, 2011, p. 260) e “apropriagdo material e
simbolica” (BOURDIEU, 2011, p. 261) para referir-se a um capital de que o sujeito
distinto dispde para uma melhor compreensao do mundo a sua volta. Essas apropriagdes,

segundo Bourdieu, pressupdem a existéncia de capital cultural naquele que se apropria.

O que estd em jogo é precisamente a “personalidade”, ou seja, a
qualidade da pessoa, que se afirma na capacidade apropriar-se de um
objeto de qualidade. Os objetos dotados do mais elevado poder
distintivo sdo aqueles que ddo melhor testemunho da qualidade da
apropria¢do, portanto, da qualidade do proprietario, porque sua
apropriacdo exige tempo ou capacidade que, supondo um longo
investimento de tempo, como a cultura pictorica ou musical, ndo podem
ser adquiridas a pressa ou por procuragdo; portanto, aparecem como 0s
testemunhos mais seguros da qualidade intrinseca da pessoa.
(BOURDIEU, 2011, P. 263) [grifos do autor]

Curiosamente, a ideia de apropriacdo de Bourdieu vai de encontro a apropriagao
cultural efémera que hoje ¢ criticada. Na visdo do sociologo, apropriar-se de um elemento
cultural requer um determinado capital cultural por parte do individuo. De modo
contrario, na critica atual a apropriagdo cultural, o individuo apropria-se de algo por meio
do consumo — a pressa ou por procuragdo, como afirmaria Bourdieu — para entdo
demonstrar certo capital. A 16gica se inverte. Em outros termos, enquanto para Bourdieu
a apropriacao da cultura demanda uma capacidade propria do individuo que se apropria,
a apropriagao cultural como fendmeno reprovavel € justamente o oposto, ou seja, um
apossamento de algo sem que se possuam os co6digos necessarios para sua compreensao,
nesse caso, codigos de afeto. O enunciado abaixo, escrito pela ativista do movimento
negro Ana Maria Gongalves, exemplifica a critica a efemeridade da apropriagdo cultural

atual.

Viver em um turbante ¢ uma forma de pertencimento. E juntar-se a
outro ser diaspérico que também vive em um turbante e, sem precisar
dizer nada, saber que ele sabe que vocé sabe que aquele turbante sobre
nossas cabecas custou e continua custando nossas vidas. [...] Para
carregar esse turbante sobre nossas cabegas, tivemos que escondé-lo,
escamotea-lo, disfar¢a-lo, renega-lo, era abrigo, mas também simbolo
de fé, de resisténcia, de unido. O turbante coletivo que habitamos foi
constantemente racializado, desrespeitado, invadido, dessacralizado,
criminalizado. Onde estavam vocés quando tudo isso acontecia? Vocés
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que, agora, quando quase conseguimos restaurar a dignidade dos nossos
turbantes, querem meter o pé na porta ¢ ocupar o sofa da sala.
(GONCALVES, 2017)

Ana Maria Gongalves redige o texto acima em resposta & Thauane e aqueles que
julgaram excessiva a critica da militancia negra contra a apropriagdo cultural da jovem.
Sua argumentagao, como outras semelhantes do corpus analisado, parte de uma obje¢ao
a apropriagdo cultural devido ao modo “a pressa” e “com o pé na porta” com que a
branquitude estaria aderindo a elementos da cultura negra por meio da moda. Esse tipo
de uso do elemento exotico, que ignora o conhecimento sobre a cultura de sua matriz,
tornaria impossivel uma apropriagdo sob a defini¢ao de Bourdieu, mas consiste em uma
apropriagdo cultural como dispositivo racista segundo ativistas que condenam o
fenomeno. Outro excerto evoca a importancia da consciéncia acerca da historia de

determinados elementos culturais para que se justifique seu uso.

Nao ¢ o ato de usar um turbante que ofendem [sic] esses grupos, mas o
fato de usar o turbante sem ter consciéncia de seu valor simbolico para
as comunidades tradicionais. E mais ofensivo ainda utilizar um simbolo
para fins econdmicos e que ndo tragam retorno para a comunidade “de
origem”. (CUNHA, 2017)

A questao da moda sobre a qual me debrucgo a partir da andlise de Lipovetsky e
do uso de elementos exoticos como reflexo de uma necessidade de distingao social seria
mais simples, € ndo um palco de disputas de poder, se a expressdo cultural de alguns
grupos ndo tivesse sido historicamente silenciada, no limite da criminalizagdo. Assim, ¢
a essa adesdo seletiva ao exotismo da cultura de matriz africana que a maioria dos
discursos contra a apropriacao cultural recorre ao fundamentar seus argumentos.

A emergéncia de identidades culturais que se forjam atualmente, buscando na
ancestralidade  elementos que constituam uma subjetividade finalmente
autorrepresentada, adiciona novas demandas e atores as disputas de poder. A visdo neutra,
ou até ludica, da apropriacdo cultural como satisfacdo do fascinio pelo exético,
“emancipagdo estética do individuo” ou “expressdo da unicidade das pessoas”
(LIPOVETSKY, 2009) e capacidade de decifra¢do de elementos culturais com base em
uma determinada distingdo individual (BOURDIEU, 2011) cai por terra quando outros
atores em seus processos emancipatorios reivindicam interferir na regulagao do fluxo
cultural. A vis@o eurocentrada de Lipovetsy torna-se 1util para pontuar os ganhos de

distin¢do a que almeja o sujeito europeu e pretensamente universal ao consumir a cultura
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do outro. O rompimento com a repeti¢ao da tradigdo que a modernidade proporciona
emancipa esse sujeito, que passa a poder individualizar sua estética expressando seu
carater unico no mundo, dono de seus proprios gostos que ndo precisam mais ser
tributarios aos de seus antepassados.

Friso, ainda, que nao qualquer exotismo constituia uma distingdo honorifica. A
propria cultura negra, trazida a baila no corpus dessa pesquisa, nem sempre foi objeto de
admiragdo, ainda que parcial. Se por um lado ha um discurso midiatico que incorpora
uma estética de matriz africana, ainda que descontextualizada, por outro a perseguigao a
cultura negra ¢ reincidente na atualidade®®. Retomando, as expressdes populares de
origem africana foram por varios séculos marginalizadas, silenciadas e criminalizadas no
Brasil. O que se verifica, hoje, na adesdo a cultura negra por brancos, ¢ uma
ressignificagdo de seus elementos pelo olhar hegemonico, que ja considerou outras
culturas como simbolos de encantamento, ¢ agora cede vez aquela de matriz africana,
incorporando-a ao seu sistema de funcionamento calcado no consumo.

O processo moderno de incorporagdo de outras identidades consideradas
primitivas ¢ também abordado por Stuart Hall ao citar Hal Foster. Segundo os autores, a
crise identitaria da modernidade contribui para a vontade e necessidade de assimilacao do
exotico, que, a0 mesmo tempo em que o abarca, reconfigura suas diferengas de modo que
possam coabitar com os simbolos da modernidade sem ameaca-los, como serd mais
aprofundado no Capitulo 3. “Hal Foster escreve: ‘O primitivo ¢ um problema moderno,
uma crise na identidade cultural’, dai a constru¢do modernista do primitivismo, o
reconhecimento fetichista e a rejei¢ao da diferenga do primitivo” (HALL, 2003, p. 338).

Entretanto, também ndo ¢ proficuo conceber a popularizacdo da cultura negra na
sociedade de consumo como um simples resultado da vontade de exotismo por parte dos
sujeitos brancos. E certo que a busca por protagonismo em que 0s grupos negros vém se
engajando nas ultimas décadas ¢ fator fundamental para a emergéncia de sua cultura no
cenario da midia e do mercado. E, assim, num movimento de interiorizag¢ao da alteridade,
as instituicdes hegemonicas os abarcam, ressignificando-os e tornando-os consumiveis
segundo seus proprios canones estéticos. O embate reside justamente ndo apenas na
apropriacdo, mas em uma apropriagao carregada de histérico de pilhagem, quer seja de

bens culturais, quer seja de direitos individuais.

20 Ver “Pais registra cada vez mais agressdes e quebras de terreiros”. Disponivel em:
<https://super.abril.com.br/sociedade/pais-registra-cada-vez-mais-agressoes-e-quebras-de-terreiro/>.
Acesso em: 18 abr. 2019.

43



A andlise sociologica atual acerca da cultura, em geral, inclui uma perspectiva
decolonial que permite o aprofundamento de topicos como a apropriagdo cultural sob um
viés de disputa de poder entre privilegiados e subalternizados. Edward Said, ao analisar
os efeitos do imperialismo na cultura de povos colonizados, afirma que ¢ premente o
intenso retorno de sentimentos tribais e religiosos no mundo, o que corrobora com a volta
ao localismo sugerida por Hall (2005). O maior ganho dessa busca por ancestralidade,
resultado de perspectivas decoloniais, como os subaltern studies, segundo Said, foi a
coincidéncia entre experiéncia e cultura, que, conforme analiso, reflete uma
democratizagdo da representagdo, que passa das vozes hegemonicas para o protagonismo

de grupos minoritarios.

[...] as varias lutas pelo dominio entre Estados, nacionalismos, grupos
étnicos, regides e entidades culturais conduziram e amplificaram uma
manipulag@o da opinido e do discurso, uma producdo e consumo de
representagdes ideoldgicas da midia, uma simplificagdo e reducdo de
vastas complexidades a uma versao fécil, tanto mais facil por apresenta-
las e explora-las no interesse de politicas do Estado. Em tudo isso, os
intelectuais desempenharam um papel importante, € em nenhum lugar,
a meu ver, esse papel foi mais crucial ¢ mais comprometido do que na
area de sobreposicdo entre experiéncia e cultura, o legado do
colonialismo em que a politica da interpretagdo secular é conduzida
com altos interesses em jogo. (SAID, 2011, p. 59)

No uso frivolo da cultura do Outro, ou, em outros termos, no uso da cultura alheia
como dispositivo de distingdo social, ou de experiéncias efémeras de formas de estar no
mundo, parece repousar o dilema ético da apropriacao cultural no Brasil. Isso ocorre pois,
além de gerar segregacdo econdmica e politica, em termos culturais, o racismo estrutural
se evidencia quando dispositivos de identificagdo cultural de matriz africana que
chegaram ao limite da clandestinidade passam a ser livremente utilizados pelos sujeitos
hegemonicos para experiéncias efémeras de subjetividade. Stuart Hall também contribui
para que pensemos as industrias culturais como articuladas por processos de edicdo e
exclusdo de determinados simbolos em prol da valorizagdo de outros. Essa assimilagdo
da etnia pela cultura de massa também promove sua adequagao estética para que possa
ser consumida pelos mais diversos mercados. Hall, assim, reconhece que o campo da
cultura ¢ um campo de batalhas permanentes, um processo continuo no qual algumas

coisas sdo preferidas em detrimento de outras.
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As industrias culturais tém de fato o poder de retrabalhar e remodelar
constantemente aquilo que representam; e, pela repeti¢do e selecdo,
impor e implantar tais definicdes de nds mesmos de forma a ajusta-las
mais facilmente as descrigdes da cultura dominante ou preferencial.
(HALL, 2003, p. 255)

No enunciado escrito por Ana Maria Gongalves, a autora enfatiza a diferenga entre
o uso do turbante por um individuo que pertence a uma comunidade identitaria de matriz
africana e um que o utiliza como moda. Ela afirma, referindo-se ao individuo branco, que
“o turbante que habitamos ndo ¢ o mesmo. O que para vocé pode ser simples vontade de
ser descolado, de se projetar como um ser livre € sem preconceitos, para nos € um lugar
de conexdao” (GONCALVES, 2017). Em outro texto analisado, encontra-se o seguinte
excerto que também reverbera a voz da representatividade negra orientando a ética do

fluxo cultural.

Com esse processo concluido [o abandono de praticas culturais
marginalizadas a fim de evitar o preconceito], o mesmo grupo
responsavel pela marginalizagdo passa, entdo, a ressignificar essas
praticas e simbolos antes condenados, tentando torna-los atrativos para
a maioria da populagdo e visando o lucro, [...]. Nesse processo, toda a
esséncia simbolica dos elementos ¢ perdida. Elas passam a ser apenas
objetos de desejo, cada vez mais caros e inacessiveis para os que foram
primeiramente hostilizados. (O USO DE TURBANTE, 2017)

Em Comendo o outro: desejo e resisténcia, ensaio publicado por bell hooks (2019,
p. 64-95) no livro Olhares negros: raga e representagdo, a autora supde uma espécie do
que chamo de alterofagia - fazendo uma analogia ao movimento antropofagico do
modernismo brasileiro - a partir de uma metafora entre o consumo da alteridade e as
relagdes sexuais inter-raciais. Ela explica que o desejo de consumir o Outro, quer seja na
relagcdo sexual com ele, exdtico, quer seja no consumo da sua cultura, parte de um tédio
com relacdo a propria constituicao subjetiva. Segundo hooks, “A apropria¢do cultural do
Outro alivia os sentimentos de privacao e de vazio que assaltam a psique da juventude
branca radical que opta por trair a civilizagdo ocidental” (2019, p. 73). Esse tipo de
apropriacao cultural, criticada por ativistas e simpatizantes do movimento negro que
condenam o fendmeno, provém do que a autora denomina comodificagdo da outridade.
De modo similar ao fetichismo moderno pelo exotico a que alude Lipovetsky em sua
arqueologia da moda, hooks acredita que o desejo da branquitude em consumir a
alteridade negra reside em uma necessidade hedonista de vivenciar outras subjetividades,

fantasiando fugas ao self branco-ocidental-castrado.
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Hooks, assim como Said e outros representantes de uma sociologia de viés
decolonial, assinala para o perigo da apropriagdo cultural como criadora de uma falsa
harmonia e um falso consenso entre grupos que permanecem em disputas de poder pelo
fim de privilégios e pelo resgate de direitos. A fildésofa afirma que, em parte, uma maior
difusdo da cultura negra poe em xeque a supremacia da cultura hegemonica. Porém, ela
alerta para os riscos de comodificagdo da cultura negra que descontextualiza seus
elementos fetichizando-os sob uma estética pasteurizada a servico da saciedade do

consumeo.

Havia uma concordancia geral de que a mensagem de que o
reconhecimento ¢ a exploragdo racial da diferenga podem ser apraziveis
representa uma ruptura, um desafio a supremacia branca, a varios
sistemas de dominagdo. O medo maior é que as diferengas raciais,
culturais e étnicas sejam continuamente transformadas em commodities
¢ oferecidas como novas refeigdes para aprimorar o paladar dos brancos
— que os Outros sejam comidos, consumidos e esquecidos. (HOOKS,
2019, p. 95)

Assim como sugere hooks, Gordimer e Young também ndo enxergam uma
automatica obje¢do ao que consiste em ser apropriagdo cultural. Para Gordimer (1980) e
Young (2000), o termo poderia significar simplesmente o fendmeno de apropriar-se de
uma cultura que nao a sua. Ambos colocam situacdes em que isso pode ser eticamente
viavel, e Young, como visto, chega a falar em “louvavel”. hooks também visualiza a
possibilidade de uma apropriag¢do que aconteceria mais em termos bourdianos, ou seja,
que acarretaria a real compreensdo do simbolo cultural que se consome, a que ela chama

de apreciagdo cultural.

[...] o reconhecimento destes prazeres e dores especificos da
experiéncia das pessoas negras ndo leva a apropriac¢do cultural, mas a
uma apreciagdo que se manifesta no aspecto politico [...]. (HOOKS,
2019, p. 90)

Porém, persiste algo de delicado sobre a apropria¢do cultural como vem sendo
tratada no senso comum, que imprime ao ato um carater imoral, o que podemos observar
pela analise dos discursos referentes ao caso do turbante. Tal avaliacao pode ser inferida
do texto de Eliane Brum se retomamos a pergunta retérica que ela faz a Thauane em sua

carta-aberta na qual discute a validade ética do uso do turbante. Ela afirma que brancas
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podem usar o turbante ainda que mulheres negras digam que nao, mas pergunta: “Mas
vocé deve? Eu devo?” (BRUM, 2017).

A ruptura da pdés-modernidade com a sociedade disciplinar acarretou o que
Lipovestky chamou de crepusculo do dever e ascensao do pos-dever. Erradicada a religido
metafisica, bem como o que ele conceituou como a religido do dever moral e civico, o
imperativo categdrico cede lugar a “uma ética minimalista e intermitente, a uma forma
de solidariedade compativel com o primado do ego” (LIPOVETKSY, 2005b, p. 110). O
dever, nessa sociedade pos-moralista, seria movedico na medida em que se mantém como
simbolo de distin¢cdo, porém apenas até o limite do autossacrificio. A moral passa a ser
constituida de modo mais fluido em cada individuo a partir de suas experiéncias e

convicgoes.

A civilizagdo do bem-estar consumista foi a grande responsavel pelo
fim da gloriosa ideologia do dever. Ao longo da segunda metade do
século XX, a logica do consumo de massa alterou o universo das
prescrigdes moralizadoras ¢ erradicou os imperativos coativos,
engendrando uma cultura em que a felicidade se sobrepde a ordem
moral, os prazeres a proibi¢do, a fascinacdo ao dever. (LIPOVETSKY,
2005, p. 29)

Em face de uma moral efémera e de uma flexibiliza¢ao do dever, incide a questao
da apropriagao cultural e da ética que a regula. A seguir, me debrugo sobre o corpus e a
bibliografia acerca do assunto a fim de tracar os impasses éticos emergidos com o caso

do turbante e suas previsoes teoricas.

1.2.2 - A ética: imperialismo e pertencimento

O conceito de apropriagao cultural, atualmente utilizado pelos movimentos negros
e simpatizantes para denunciar o modo como a industria do consumo difunde de forma
descontextualizada elementos de culturas historicamente marginalizadas possui sua
génese na inflexdo ética sobre apropriagdes que datam da era dos ‘“descobrimentos”.
Como visto, na época, elementos das culturas conquistadas pelo mundo ocidental eram
espoliados para saciar o fascinio pelas maravilhas dos outros mundos. Museus, por
exemplo, estariam praticando “apropriagdes” ao colecionarem e exporem acervos frutos

de expedicdes e saques.
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Adiciono que, com a ascensdo da modernidade, e com uma individualizagao da
estética, a distingdo passa a se configurar em escolhas individuais do proprio sujeito no
empreendimento de si. Assim, na época em que a classe social prevalece como sentido
de diferenciagdo entre os individuos, o luxo aparece como ferramenta de distingdo de
classe superior. A moda, por sua vez, atende a uma emancipacao estética do individuo,
que encontra no modo de se vestir e de consumir bens um novo suporte para expressao
de seu self. Simultaneamente, organiza-se um mercado para atender os desejos latentes
desses individuos avidos pela expressao de sua singularidade, mercado este sobre o qual

¢ imposta uma frequente necessidade por novidades.

[...] enquanto nas eras de costume reinam o prestigio da antiguidade e
da imitacdo dos ancestrais, as eras da moda dominam o culto pelas
novidades assim como a imitagdo dos modelos presentes e estrangeiros
— prefere-se ter semelhangas com os inovadores contemporaneos que
com os antepassados. (LIPOVETSKY, 2009, p. 35)

O autor, ao situar a moda como as “bodas da sedug¢do e da razdo produtiva,
instrumental, operacional” (2019, p. 19), mesclando sua possibilidade de ser tanto
dispositivo estético quanto ético, afirma que seu uso nao deve ser visto como pura estética
alienante ou como mera racionalidade construida, mas sim sendo o retrato de uma nova

forma de sociabilidade mais fluida:

A independéncia maior nas ideias vai de par com mais frivolidade; a
tolerancia ¢ acompanhada de mais indiferenca e relaxamento na coisa
pensante; a Moda ndo encontra seu modelo adequado nem nas teorias
da alienagdo, nem nas de qualquer ‘mdo invisivel’ otimizada; ndo
institui nem o reino da espoliacdo subjetiva final nem o da razdo clara
e firme. (LIPOVETSKY, 2009, p. 19)

Enquanto em termos estéticos, a moda confabula possibilidades efémeras de
expressar a subjetividade e saciar o anseio por experiéncias novas e exoticas; em termos
¢éticos, o crepusculo do dever e a sociedade pos-moralista de que fala Lipovetsky,
configuram uma moral cambiante, individualizada e indolor. Essa nova moral rompe com
as mitologias do produtivismo e do sacrificio pelo trabalho, pela nagdo e pela familia. Ela
prima pelo hedonismo e pelo cuidado de si, em lugar de impor um excesso moralizante
legitimado por instituicdes tradicionais, baluartes da moral, que se fragmentam com o
decorrer da modernidade. Esse cuidado de si € o investimento na propria distingao passam

a operar a psiqué do homem pos-moderno. E, nessa construgdo de seu self, ao mesmo
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tempo em que a expressdo estética alinhada a cultura da moda ¢ fator distintivo, a

demonstragdo de altruismo também é.

Individualismo e egoismo ndo sdo termos equivalentes. Ainda que
denote uma forte tendéncia para a introversdo, o individualismo nao
elimina a preocupagdo €tica — origina sim, no mais profundo das
mentalidades, um altruismo indolor de massa. (LIPOVETSKY, 2005b,
p. 109)

Nesse cenario, caracterizado por individuos hedonistas, porém ainda vinculados a
uma ética para com o Outro - mesmo que uma ética movedigca — os sentimentos e desejos
mobilizados no consumo da alteridade devem ser discutidos. E esse carater hibrido da
sociabilidade pds-moderna, entre prazer narcisico e altruismo, que torna o consumo da
alteridade controverso com base nos mais diversos argumentos. A moda € o consumo,
compreendidos como a avidez pela novidade do sujeito moderno, tornaram-se um modo

de sociabilidade do qual ¢ impossivel prescindir para o estudo das ciéncias humanas.

Na nova era democratica, o progresso coletivo na liberdade do espirito
nao se dara fora do jogo da seducdo; ele se apoiara na forma da Moda,
mas secundado por outras instancias, refor¢cado por outros critérios,
pelo trabalho especifico da Escola, pela ética, pela transparéncia e a
exigéncia propria a informagao, pelas obras tedricas e cientificas, pelo
sistema corretor das leis e regulamentac¢des. (LIPOVETSKY, 2009, p.
20)

Neste ponto, ressalto que enquanto a apropriacao do exotico sob um ponto de vista
moderno e hegemonico ¢ matéria-prima para a distingao, constituindo-se, por sua vez,
como capital para a constru¢do do self; a mesma apropriacdo sob um ponto de vista
decolonial, que inclui a voz e a interferéncia de atores antes silenciados, engendra uma
nova revisao €tica. Embora nossa sociedade exotize a cultura do Outro, ha que se
considerar um novo ponto de vista que redefine os limites e os referenciais de si mesmo
e outro. Sob uma perspectiva decolonial, o outro ndo € o outro, mas 0 mesmo que si; € 0
exotico, como algo que vem de fora, deixa de ser externo e passa a ser identidade para
parte do grupo que configura a nova ética da apropriacao cultural.

Essa problematizagdo tem por objetivo, mais que realizar uma digressao
filosofica, tornar consciente ao leitor que quando utilizo o termo exdtico, parto de um
ponto de vista que se propde universal, mas que ¢ ocidental, moderno e eurocentrado.

Ainda que os resultados aqui apresentados se pretendam universais e partam de métodos
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legitimados, reconheco a parcialidade propria das ciéncias humanas e sociais € o
eurocentrismo de alguns autores com os quais dialogo. Considero oportuno assinalar essa
questdo em uma pesquisa que se fundamenta em fendmenos justamente erigidos por
revisoes epistemoldgicas, que alteram as relagdes entre o eu e o outro, e, logo, as
subjetividades.

O dilema ético sobre a apropriagdo cultural reside justamente na inser¢ao de novos
atores sociais com legitimidade para regular a ordem do discurso atual. Young, em The
ethics of cultural appropriation avalia que a apropriagao cultural, para que ndo seja
objetavel, requer uma “livre san¢ao de uma autoridade competente” (YOUNG, 2000, p.
301-316)*!' do grupo cultural em questio. Nessa afirmacio, ele reconhece a necessidade
da interferéncia de uma autoridade da cultura do outro na ética sobre o uso de seus
elementos. Essa interferéncia representa uma visao decolonial do fendmeno, na medida
em que coloca em pé de igualdade o desejo do homem moderno supostamente universal
e aquele do individuo considerado outro. Tem-se, entdo, a emergéncia da voz desse outro,
e, principalmente, a consideracao de suas vontades. Essa visdo pluricentrada transforma
o entendimento sobre apropriacao cultural, bem como questiona a livre expressao do
fendmeno em si.

Para elucidar as interferéncias da autoridade cultural nas trocas comerciais
interculturais, Young levanta o exemplo de um caso em que um homem ocidental vai a
um templo tibetano, foge com uma imagem de Buda e a vende a um colecionador
europeu. Neste caso, hd uma apropriagdo cultural imoral e um roubo, segundo o autor
(YOUNG, 2000, p. 303). Paralelamente, em outro exemplo, ele conta a historia de um
individuo que compra uma mascara de um escultor autoctone diretamente com o produtor,
e a pendura na sua sala de estar, concluindo que nao haveria imoralidade na conduta. A
sancdo de uma autoridade legitimada no grupo a que pertence seria, entdo, requisito

fundamental para uma negociagao justa.

Um produto cultural pode ser transferido de uma cultura para outra,
contanto que a transferéncia seja livremente sancionada pela autoridade
competente da cultura que o produziu. Essa autoridade competente
pode ser o artista que produziu o artefato. Em algumas culturas, porém,
artefatos culturais sdo propriedades comuns. Esse pode ser o caso, por
exemplo, quando artefatos produzidos s@o produtos de uma tradicao de

2! free sanction of a competent authority.
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um grupo de artistas, ou quando artefatos tém significado religioso ou
ritualistico. (YOUNG. 2000, p. 303-304)*

Ao abordar o tema, William, socidlogo negro e babalorixa, reivindica também a
necessidade de reciprocidade nas relagdes de trocas culturais. Assim, ele afirma que “a
banca do mercado tem dois lados” (2019, p. 170), evocando Exu como a entidade do
candomblé responsavel pela reciprocidade e, entdo, mantenedor do equilibrio entre as
trocas no mercado de tradigdo nagd, no qual, segundo ele, “a lo6gica da circulacao
contrapode-se a acumulagdo” (2019, p. 21). Desse modo, mais uma vez a abordagem sobre
a ética da apropriacdo cultural recai sobre a equiparagdo de poder entre os sujeitos que
estariam nos dois lados da banca do mercado. Enquanto Young fala em uma autoridade
competente que precisa ter voz nos atos de transmissao cultural, William reflete o mesmo
pensamento evocando uma filosofia nago.

Entdo, a teoria sobre apropria¢do cultural sugere a identificagdo daquele sujeito,
instancia, instituicdo ou grupo que possui autoridade para transferir um bem tangivel ou
intangivel ou um discurso de uma cultura para outra. Essa autoridade competente seria
um mediador autorizado a realizar essa transferéncia pelo grupo cultural a que pertence.
O debate que se levanta em casos polémicos como o do turbante ¢ se houve sanc¢do para
que outra cultura se apropriasse de uma primeira. Em diversos textos analisados, a
argumentacao que condena o uso do turbante por aqueles que nao se identificam com a
cultura que ele representa se fundamenta na falta de autoriza¢ao daquele que representa
essa cultura. Nesse caso, pessoas negras seriam a autoridade a sancionar ou ndo o uso do
acessorio. Eliane Brum, por exemplo, traz como argumento a legitimidade da mulher

negra para normatizar o uso ético do turbante.

Sim, Thauane, acho que vocé e eu e todas as brancas deste pais em que
a abolicdo da escravatura jamais foi completada podemos e devemos
baixar a nossa cabeca em sinal de respeito e ndo usar um turbante
apenas porque as negras dizem que ndo podemos. Apenas porque as
fere que usemos turbantes. H4 muitos outros argumentos, mas s6 este
ja me parece suficiente. (BRUM, 2017)

22 A cultural product may be transferred from one culture to another, so long as the transfer is freely
sanctioned by a competent authority within the culture that produced it. This competent authority could be
the artist who produced the artifact. In some cultures, however, cultural artifacts are comunal property. This
may be the case, for example, when artifacts are products of a tradition or a group of artists, or when artifacts
have religious or cerimonial significance.
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A analise do conceito de membros e ndo-membros de uma determinada cultura €
fundamental, entdo, ao avango na investigagdo do fenomeno da apropriagcdo cultural.
Young defende que ha cinco tipos de apropriacdo cultural, sendo eles: apropriacao
material, referente a bens tangiveis, como a remog¢ao de frisos do Parthenon por Lord
Elgin; apropriagdo imaterial, referente a bens nao-tangiveis como contos, composigdes
musicais; apropriacao estilistica, referente ao estilos de obras, e ndo a sua inteireza, como
o caso da bossa nova a partir do samba; apropriac¢ao de padrao, relacionada a apropriagdo
estilistica, refere-se a influéncias externas no trabalho de artistas como Picasso, inspirado
por esculturas africanas; e apropriacao subjetiva, que se refere ao sujeito de uma cultura
representando membros de outra (YOUNG, 2000, p. 302-303). A partir dessa
classificagdo, o que ¢ alterado entre um e outro tipo de apropriacdo s@o os suportes sobre
0s quais perpassa o ato de apropriar-se. Entretanto, hd um ponto em comum que o autor

destaca para todos os tipos de apropriacao: em todos reside a questao da alteridade.

Ha algo em comum a todas as formas de apropriagdo cultural: todas
envolvem estrangeiros apossando-se de algo de uma cultura alheia a
sua. (Eu frequentemente chamarei os membros de cultura como insiders
¢ ndo-membros como outsiders). (YOUNG, 2000, p. 302)** [Grifo
meu. |

Processos de apropriacdo s6é podem existir porque persistem definicoes de
alteridade. Muitas vezes, como aponta Young (2000, p.304) ndo ¢ simples esclarecer se
ha de fato uma san¢@o de autoridade legitima para a absor¢do de uma cultura por outra.
Isso ocorre, por exemplo, no caso dos museus. Hoje, grandes institui¢des como o British
Museum, dentre outras, sao acusadas de apropriacao cultural por colecionarem e exporem
acervos angariados de forma ndo-legal, tendo em vista que essas cole¢des sao frutos de
expedi¢des ocorridas em tempos remotos nos quais ndo havia um marco legal para a
apropriagdo de bens culturais. Para problematizar ainda mais a questdo, ha casos em que
individuos de culturas nativas forneceram a seus colonizadores seus bens em troca de

benesses individuais sem, entretanto, a representarem.

Alguém pode razoavelmente sustentar que a relagdo entre povos nativos
e a cultura dominante tornou qualquer transferéncia de artefatos

23 Something is common to all forms of cultural appropriation: all evolve outsiders taking something from
a culture other than their own. (I will frequently speak of members of a culture as insiders and non-members
of a culture as outsiders).
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suspeita. O contato com culturas europeias corroeu instituicdes de
culturas nativas. Indiscutivelmente, ninguém em uma cultura sob tal
pressdo externa poderia livremente sancionar uma transferéncia. No
minimo, a apropriacdo material ¢ suspeita quando artefatos sdo
transferidos de uma cultura para outra que a domina em algum modo.
(YOUNG, 2000, p. 304)*

Young, no trecho acima, explicita a importancia da compreensdo das assimetrias
sociais para a avaliagdo ética da apropriacdo cultural. O elemento da opressdo e da
dominagdo histérica €, entdo, fundamental a compreensdo do fendmeno. A escritora e
militante anti-Apartheid Nadine Gordimer, vencedora do prémio Nobel de Literatura em
1991, em seu artigo From Apartheid to Afrocentrism, investiga a possibilidade de
existéncia de uma literatura sul-africana que inclua entre seus autores pessoas negras e
brancas, cujo mote sejam assuntos verdadeiramente africanos, superando o
eurocentrismo.

Seu entendimento sobre o que seria uma literatura sul-africana encara a sul-
africanidade atual como uma identidade forjada tanto por negros quanto por brancos,
inclusive em meio as disputas do Apartheid. Ela argumenta que, enquanto em nagdes nas
quais nao se estabelece distingdo de cores de pele, a cultura do colonizador e do
colonizado se fundem formando a base de uma identidade literaria, na Africa do Sul
emerge uma literatura negra sul-africana, distinta de uma literatura branca sul-africana.
Entretanto, para Gordimer, o que identificaria a sul-africanidade seria justamente uma
espécie de mutua apropriagdo cultural entre negros e brancos, que, embora apartados por
décadas em um regime opressor aos primeiros, rende experiéncias especificas a ambos.
Ela afirma, ainda, que a escrita negra pode ser nativa em termos de contetido, mas nao
em termos dos meios pelos quais se expressa: a escrita e a lingua europeias, apreendidas

dos colonizadores brancos.

A cultura ndo precisa ser branca para ser eurocéntrica. Escritores negros
estdo bastante cientes disso. Sua maioria escreve em linguas europeias,
e, além disso, muitos ndo se sentem capazes de escrever em outras
linguas. Eu especificamente nao digo “na sua propria” [lingua, no caso
da Africa do Sul, o inglés] porque o compromisso de escrever em uma

24 One might reasonably hold that the relationship between native peoples and the dominant culture made
any transfer of artifacts suspect. Contact with European cultures corroded institutions of native cultures.
Arguably, no one in a culture under such external pressure could freely sanction a transfer. At very least,
material appropriation is suspect when artifacts are transferred from one culture to another that dominates
it in certain ways.
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lingua europeia ¢ um ato de apropriac@o cultural. Brancos ndo tiveram
sucesso em nenhum ato real de apropriacdo de uma ferramenta da
cultura negra ou da propria cultura negra. Mas se a escrita sobre brancos
lidando com a experiéncia africana, a partir de suas posi¢des especificas
[aqui pode-se entender como ‘a partir de seus lugares de fala’] ndo ¢
literatura africana porque eles ndo sdo populacao autdctone e nao vivem
a vida das massas, entdo pode-se dizer que a literatura negra ndo ¢
cultura africana porque a forma da arte [a escrita em inglés] ndo ¢
africana. (GORDIMER, 1980, p. 47)*

Assim, a autora pondera que, apesar dos diferentes lugares de fala que a
experiéncia historica proporciona aos individuos, ¢ possivel enxergar uma identidade sul/-
africana que une experiéncias negras e brancas. Logo, se por um lado € possivel enxergar
a apropriagao cultural a partir de uma alteridade que se forja entre as duas etnias, também
¢ possivel pensar uma identidade nacional que os une em distingdo a outras identidades.

A separagdo entre o eu e o Outro, e a escuta desse outro, ¢ fator fundamental para
compreender atualmente a ética que arregimenta a apropriacao cultural e suas disputas.
Se em alguns casos a figura dos insiders e dos outsiders apresenta-se claramente definida,
em outros a propria separagao entre a identidade e a alteridade ¢ inconstante, sendo por
si sO fonte de questionamentos em torno da ética da apropriagdo de culturas. No caso em
xeque - o do turbante - os discursos erigidos para contrapor, reafirmar ou ponderar a
atitude de Thauane Cordeiro flutuam entre diferentes visoes sobre a identidade brasileira
e suas intraculturalidades. Enfatizo que os limites entre eu o Outro influenciam
diretamente na defini¢do da autoridade sancionadora da apropriagdo em questao.

Acerca do caso do turbante, ha quem defenda a livre apropriagdo com base no
argumento de que somos todos brasileiros. Para esses, a identidade reivindicada pelo
movimento negro seria secundaria se comparada a brasileira. Nos seriamos todos
brasileiros, insiders e ndo outsiders, podendo fazer uso livre de uma cultura que nos
pertence indistintamente. Contra esse entendimento, ha também discursos de critica. A

defesa do argumento com base na brasilidade e seu contraponto podem ser observados

%5 Culture does not have to be white to be Eurocentric in Africa. Black writers are well aware of that. Most
of them write in European languages, and what is more, many don't feel able to write in any other languages.
I specifically do not say 'in their own' because the incomparably decisive commitment of writing in a
European language is an act of cultural appropriation. [...] Whites have not succeeded in any comparable
act of appropriation of a black cultural tool or in fact in any real appropriation of black culture. But if
writing by whites dealing with African experience at their level is not African literature because they are
not an indigenous people and do not live the life of the masses, then one could say that black literature is
not African culture because the art-form itself is not African.
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em dois excertos abaixo. O primeiro parte do entendimento de uma unidade da identidade
brasileira, e coloca-se a favor da livre apropriagdo cultural — em sendo todos membros, e
ndo outsiders, todos estariam livres para autorizar a apropriagdo cultural - e o segundo
contrapde-se a essa visdo identitaria e aparta negros e brancos, membros e outsiders,

colocando-se contra a apropriagdo cultural.

Esse proposto fatiamento social étnico, verdadeira abstracao fantasiosa,
talvez seja possivel de ser imaginada [sic], em forma forcada e
manipulada, para algumas regides dos USA ou da Africa do Sul. Ele é
totalmente artificial entre nés. Sobretudo, no Brasil, fora imigrantes
europeus e africanos muito recentes, a imensa maioria dos ditos
‘brancos’ tem um pé na Africa e na ‘maloca’, assim como os mais

insuspeitos ‘negros’ possuem raizes étnicas europeias ¢ indigenas.
(MAESTRI, 2017)

[...] sim, algumas coisas sd0o de vocés [brancos], porque foram da
bisavé de vocés, da avo de vocés, da mae de vocés e que, deste modo,
a gente também poderia ter algumas coisas que sdo nossas, heranca de
familia. Quer ver: Pizza! (“E comida italiana!”). Acarajé — do ioruba
akara (bolo de feijdo frito) + ijé (comida) — (E MEU! E do Brasil! E de
todo mundo!). Hashu’al (E israelita!). Congado (E MEU! E do Brasil!
E de todo mundo!). Quimono! (E japonés!). Oja! (E MEU! E do Brasil!
E de todo mundo!). Kung fu (E chinesa!). Capoeira! — do tupi ko’pwera
ou do umbundo kapwila — (E MEU! E do Brasil! E de todo mundo!).
Abajur (Vem do francés!). Moleque, quiabo, berimbau, samba, cafuné,
zumbi...(E MEU! E do Brasil! E de todo mundo!). (GONCALVES,
2017)

Nos trechos acima, ¢ possivel observar a discrepancia entre a forma como
brasileiros reconhecem a prépria identidade. Enquanto o primeiro autor enxerga na
miscigenagcdo razdo suficiente para nos crermos semelhantes, ou suficientemente
miscigenados; a segunda autora recorre a ironia para desqualificar o argumento de que
somos todos brasileiros a priori. Embora Gongalves se refira a cultura do branco
interlocutor e seus descendentes a partir de identidades nacionais — italiana, israelita,
Jjaponés, chinesa, francés — ela defende que, no caso brasileiro, a identidade étnica deve
ser demarcada a priori, deixando-se a nacional, brasileira, como secunddria.

Ainda quanto a demarcagdes identitarias, existem também os casos dos discursos
que reconhecem uma separagao definida entre brancos e negros no Brasil, mas que
acreditam que ou 1) a liberdade de expressao deve se sobrepor a reivindicagao identitaria;
ou 2) a apropriagdo cultural ¢, na realidade, um elogio; ou 3) se deve respeitar o desejo
daquele que reivindica a cultura apropriada para si, a exemplo do que Young chama de

livre sangdo da autoridade competente. No primeiro caso, frente a uma priorizagao da
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liberdade, o enunciador reconhece a alteridade e também se utiliza de um objeto
identificado a priori com a cultura do Outro, mas defende a liberdade de escolha a
liberdade de que alguém reivindique sua cultura somente para si. No segundo caso, o
individuo reconhece a alteridade da cultura de que se apropria, mas enxerga seu
apossamento como uma demonstragdo de admiragao da cultura alheia. E, no terceiro caso,
o individuo reconhece a necessidade de ter o aval daquele que reivindica o elemento
cultural com vistas a se sentir livre para seu uso, conforme defende Brum (2017) quando
diz que brancos ndo devem usar um turbante “apenas porque as negras dizem que nao
podemos”. Os dois trechos a seguir exemplificam, respectivamente, o enunciado que
reconhece a alteridade, mas prioriza a liberdade de expressao, e o que defende o ato de

apropriar-se como uma homenagem.

#VaiTerNegraDeCabeloAlisado. E branca de cabelo encaracolado
permanente. E negra de peruca loura ou cabelo descolorido. E hétero de
camisa arco-iris. E homem de saia. E mulher de calca (até 80 anos atras,
ndo podia). E homem fazendo sobrancelha. E mulher sem se depilar. E
gente branca, negra, amarela, cinza, se apropriando de todos os
simbolos que ajudem o mundo a destruir muros e construir pontes.
(AQUINO, 2017)

O interessante ¢ que, quando as paixdes ¢ cegueiras ideoldgicas sdo
deixadas de lado e a realidade ¢ abracada, a apropriacéo cultural passa
a ser vista como uma forma de elogio e, por que ndo?, até mesmo de
amor.

[...] quando mulheres brancas utilizam dreads ou turbantes, isso nada
mais ¢ que uma demonstragcdo de admiracdo e respeito por estes itens.
Quem iria utiliza-los caso os considerasse feios ou mesmo ridiculos?
E por isso que a apropriacio cultural, longe de ser uma violéncia, é um
gesto de amor da propria humanidade. E o exato oposto da
discriminagdo, do racismo e do isolacionismo. (O MAIS NOVO, 2017)

Os discursos acima — de Brum (2017); Aquino (2017), publicado na Revista
Epoca; e Mises Brasil (2017) - refletem trés modos de encarar a apropriacdo cultural
reconhecendo a identidade étnico-racial brasileira como diferente daquele nacionalista.
Ainda que o desejo do sujeito moderno universal em consumir a cultura do Outro venha
a ser abordado de modo mais aprofundado no Capitulo 3, ressalto a argumentagao contida
no excerto do texto publicado no portal on-line Mises Brasil. O autor defende que o ato
de se apropriar de elementos da cultura do Outro € um gesto de amor a esse outro. Como
observamos no item 1.2.1, a origem da apropriacdo cultural remonta a era dos

“descobrimentos” a partir de um ponto de vista eurocéntrico. O aprego a cultura do Outro,
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na época, mais que expressar uma ode € um respeito aos rituais magicos e excéntricos
dessas outras sociedades, alimentava um desejo de distingdo narcisico e de
experimentacdo fugaz de outras subjetividades. Avaliarei no terceiro capitulo os discursos
de sentimentos de amor e admiragdo a cultura do outro no corpus analisado. Mesmo
assim, ressalto que o que se verifica em discursos contrarios a apropriacao cultural € que
a presenca da cultura negra no sistema da moda ¢ entendida mais como uma alimentagao
dos anseios por incessantes mudangas inerentes a sociedade de consumo do que uma

demonstragao de afeto por uma etnia especifica.

Se a moda, evidentemente, ndo cria de alto a baixo o narcisismo, 0
reproduz de maneira notavel, faz dele uma estrutura constitutiva e
permanente dos mundanos, encorajando-o a ocupar-se mais de sua
representacdo-apresentacdo, a procurar elegincia, a graga, a
originalidade. [...] A moda ndo permitiu unicamente exibir um vinculo
de posigdo, de classe, de nagdo, mas foi um vetor de individualizagdo
narcisica, um instrumento de alargamento de culto estético do Eu[...].
(LIPOVETSKY, 2019, p. 43)

Acrescento ao pensamento de Lipovetsky, que reflete sobre a constituicdo
narcisica do sujeito moderno a partir de um ponto de vista eurocentrado, a contribui¢ao
de bell hooks. A autora defende que a apropriacao cultural reflete o desejo pela alteridade
por parte dos individuos brancos. Desse modo, enfatizo a continuidade do desejo moderno
pela alteridade ao longo da historia das formagdes subjetivas. Ela recorre a Torgovnick
para remontar a fascinacdo do sujeito moderno frente ao que lhe ¢ excéntrico a fim de

engendrar novas experienciais sensoriais.

Esta claro agora que a fascinagdo do Ocidente com o primitivo tem a
ver com sua propria crise de identidade, com uma necessidade de
demarcar claramente sujeito e objeto, ainda que flertando com outras
formas de experimentar o universo. (Torgovnick apud HOOKS,
2019, p. 66)

A suspeita que se ergue acerca do desejo do individuo branco no consumo da
cultura do Outro fundamenta-se no fato de que esse sentimento de atragdo nem sempre
se configurou como tal, ja tendo sido expresso como 0dio, escarnio, ou desejo de
aniquilagdo ao longo da historia. Entdo, uma inédita adoracdo a culturas antes
marginalizadas levanta duvidas sobre as mudangas de conjuntura que tornaram esse novo

cendrio possivel. Acrescento que, paralelamente a marginalizagdo histérica de algumas
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culturas, houve/ha casos também em que a cultura exdtica ¢ marginalizada quando
expressada por um insider, e aceita quando expressada por um outsider. Isso quer dizer
que ¢ possivel suspeitar que, no mundo ocidental, o exotismo requeira a mediagdo do
individuo hegemonico para que galgue posicao de aceitagao.

O texto de Stephanie Ribeiro, feminista negra, publicado na Revista Marie Claire
e reproduzido no blog feminista negro Geledés, trouxe uma comparagdo semelhante a de
hooks para falar de elementos culturais que, apesar de produzidos por culturas
marginalizadas, como a negra, sao difundidos por meio de brancos e tornam-se elementos
de uma cultura de todos: a brasileira. Ela trouxe como exemplo um samba de Geraldo
Filme que destaca o papel de legitimacdo que o sujeito branco possui sobre elementos de
culturas marginalizadas, que passam a ser absorvidos pelos status quo quando deixam de
ser protagonizados pelos seus criadores. O samba diz: “Crioulo cantando samba era coisa
feia. Esse negro ¢ vagabundo. Joga ele na cadeia. Hoje branca t4 no samba. Quero ver
como ¢ que fica. Todo mundo bate palmas quando ele toca cuica.” (Filme apud RIBEIRO,
2017b). A autora diz que o texto de Geraldo Filme denuncia ndo apenas uma questao de
apreciacao cultural, mas de apropriacao propriamente dita.

Outros textos analisados contribuem para o pensamento de que ha uma diferenga
entre a expressao de um determinado elemento da cultura negra quando feito por brancos
e quando feito por negros. Nos excertos abaixo, podem-se perceber dois exemplos de
produtos culturais recebidos de forma diferente quando protagonizadas pelos sujeitos que
a produziram e pelos sujeitos que a consomem, segundo um articulista da Folha de Sao

Paulo e uma entrevistadora de Djamila Ribeiro, respectivamente.

A capoeira, que no século 19 era considerada crime de vadiagem, e o
samba seriam outros exemplos de apropriacdo cultural, pois teriam
conquistado as massas em especial quando protagonizados por brancos.
O mesmo poderia ser dito, defendem estudiosos, do rock e do jazz:
ambos de origem negra, ganhariam o mundo na pele e no rebolado
branco. Nos EUA, o fendmeno ganhou até termo proprio:
‘whitewashing’, algo como ‘lavagem branca’. (MENA, 2017)

A filosofa Djamila Ribeiro, colunista de Carta Capital, da o exemplo do
ax¢é music, nascido no Carnaval de Salvador, a cidade com a populacdo
mais negra fora da Africa ‘O axé foi criado por pessoas negras, que hoje
pulam o Carnaval segregadas, do outro lado da corda. as cantoras de
ax¢é que mais fazem sucesso hoje sdo brancas ¢ loiras’, diz. (O USO DO
TURBANTE, 2017)
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Semelhante ao samba de Geraldo Filme, ¢ a declaragdao do Langston Hughes,
ativista e poeta americano negro, citado por hooks, que faz uma critica a apropriagdo do
blues por artistas brancos. Hughes, entretanto, acrescenta que o uso de elementos negros
pela cultura branca ndo apenas reproduz a cultura do Outro mas a altera, transformando-

a em algo que nao a representa de modo satisfatorio.

Vocé tomou meu blues e se foi/ Vocé canta eles na Broadway/ E vocé
canta eles no Hollywood Bowl/ E vocé os misturou com suas sinfonias/
E modificou eles/ E vocé os misturou com suas sinfonias/E modificou
eles/ Entao eles ndo soam mais como eu. Sim, vocé levou o meu blues
embora. (Hughes apud HOOKS, 2019, p. 80)

Hooks afirma que essa declaracdo de Hughes sofreu criticas fundamentadas em
um suposto purismo cultural reivindicado pelo poeta. No entanto, ela alega que, mais que
compreendé-la como uma tentativa de retorno a uma pureza étnica simplista, sua
declaragao deve ser entendida como um alerta sobre a necessidade de reconhecimento do
protagonismo de sujeitos marginalizados frente a sociedade de consumo.

A suspeicao e a indignacao levantadas por mulheres negras no que diz respeito ao
uso de simbolos da sua identidade por mulheres brancas, entdo, calca-se numa diferenca
de tratamento da sociedade perante negros e brancos. Uma noticia publicada em 2017
informa que uma mulher negra, Dandara Tonantzin Castro, sofreu assédio em uma festa
por estar usando um turbante?®. Em sua defesa, Dandara alegou ter sido achincalhada por
individuos brancos devido ao uso do acessorio. Ela levantou questionamento sobre a
aceitacao do turbante em cabegas brancas e em cabegas negras.

Assim, a diferenca de aceitacdo que se verifica nos usos de elementos culturais
historicamente marginalizados por pessoas brancas e pessoas negras faz transparecer uma
logica na qual objetos da cultura negra precisam ser respaldados por uma autoridade
branca, metaforicamente, a midia hegemonica e a industria cultural, para entdo poder
figurar como um objeto admitido. E possivel pensar nesse movimento como um duplo
racismo visto que, primeiramente, a identidade negra e seus simbolos sdo reprimidos aos
individuos negros, e, em seguida, sao autorizados por meio de um suposto protagonismo

branco. A menina negra que foi ridicularizada na festa devido ao uso de seu turbante

26 Ver “A desigualdade expressa em dois turbantes”. Disponivel em:
http://www.independente.jor.br/desigualdade-expressa-em-dois-turbantes/. Acesso em: 2 jul. 2019.
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também relatou o ocorrido em postagem no seu perfil no Facebook. A integra de seu texto

foi publicada no site do veiculo Independente. Um trecho do texto diz:

Enfim: a empatia por aqui seleciona as pessoas por aparéncia ¢ oS
objetos da cultura negra s6 sdo totalmente aceitos e defendidos quando
usados por brancos. [...] Entdo vem uma empresa qualquer, se apropria
desse objeto que vocé se identifica [sic], esquece a origem do mesmo e
vende justamente as pessoas que até ontem te ridicularizavam por usar
turbante. E justo? Claro que nio!! (BRUZA, 2017) [grifo meu]

Assim, as questdes identitarias e de resisténcia orientam a ética sobre a
apropriacdo cultural. Como explicita o texto de Hughes, um problema que reforca o
argumento da objecao a apropriacdo cultural ¢ o da ma-representacdo de uma cultura por
um individuo da qual ele ndo faz parte. A busca pelo protagonismo na representacio de
si mesmo ¢ um dos topicos centrais do ativismo étnico-racial e ¢ reivindicado nos
enunciados que condenam a apropriagdo cultural. Entretanto, como expus, a escolha de
um individuo ou instancia como autoridade competente para a autorizacdo de um
determinado consumo cultural demanda uma clara separagdo entre Mesmo e Outro, ou
insider e outsider. Expus, também, que a propria definicdo entre Mesmo e Outro ¢
inevitavelmente problematica principalmente em paises cuja populagdo ¢ formada a partir
da mistura de individuos provenientes de culturas distintas, conforme veremos de modo
mais detalhado no Capitulo 2. Nesse contexto interseccional de identidades, a opressao
histérica € o que se reivindica para constituir a autoridade competente dos casos de
apropriacao cultural.

Entdo, passo a compreensdo da experiéncia historica de dominagdo incutida na
ética da apropriacdo cultural. Diante de casos em que a identidade étnica ndo apenas €
claramente demarcada, como prevalece sobre a identidade nacional, investigo as causas
dessa priorizacao na construgao de uma ordem do discurso. Analiso a opressdo historica
como fator distintivo e definitivo para a predominancia da identificagdo étnica sobre a
identificacdo nacional no Brasil, tendo em vista que ¢ a ela que os movimentos que

recorrem para condenagdo da apropriagdo cultural buscam ao justificarem seus discursos.
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1.2.3 - A opressao: brancos e negros no Brasil e a perspectiva decolonial

A sociedade brasileira, cenario de disputas por representatividade de minorias
socialmente alijadas dos centros de poder, arca com a heranca de uma histéria marcada
pela opressao de um grupo étnico-racial por outro. Dessa assimetria entre os diversos
grupos sociais presentes no cenario do pais emergem disputas que se verificam nos
campos politico, econdmico e cultural. Ao mesmo tempo em que resgates de direitos sdo
buscados econdmica e politicamente, em ambito cultural, ascende uma procura por raizes
culturais oprimidas pela dominacdo colonial e pelos sistemas de governo que a
sucederam. A identidade étnico-racial se forja principalmente para reivindicar costumes
e modos de ser e estar no mundo silenciados ou criminalizados ao longo da historia. Nesse
contexto, a opressao aparece nao apenas como elemento de formagdo identitaria, mas
como argumento que regulard a ética sobre os fluxos culturais, e, logo, sobre a
apropriagdo cultural. Assim, em um cendrio social em que instituigdes trabalham para a
manuten¢do de uma certa harmonia em prol da estabilidade das vigentes relagdes de
poder, a questdo identitaria aparece como vetor de mudancas e reformulacdes do status
quo.

Deste modo, a ética da apropriagdo cultural se desdobra sobre um terreno de
alteridades bastante identificaveis ainda que frequentemente questionadas (“somos todos
brasileiros?”’). Nos casos analisados no item 1.2.2 emergiu o binarismo brancos-negros.
No entanto, a partir de outros textos ja analisados, foi possivel perceber que outros
sistemas de alteridade - interseccionais - se entrelagam de modo a tornar mais complexa
a defini¢do da autoridade competente para autorizar e desautorizar o uso e consumo
cultural.

O privilégio das questdes identitarias culturais frente aquelas de classe social
decerto geram debates acirrados levantando o questionamento sobre a possibilidade das
primeiras se configurarem como disputas que ndo engendrariam a reformulacdo do
sistema historicamente racista: o capitalismo. Sob um viés marxista, a questao identitaria
se aproximaria da légica neoliberal, tendo em vista que se renderia a um soft power em
troca de ganhos a conta-gotas, ou de concessdes ao sistema. Um excerto de um texto
analisado acerca da apropriacdo cultural, de cunho marxista, que se posiciona a favor da

livre apropriacao cultural, exemplifica essa critica.
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As promogdes isoladas e a conta-gota, enquanto a massa negra vegetava
submergida na miséria material e espiritual, foram defendidas como
imprescindiveis a promocao da ‘auto-estima’ da populacdo brasileira
com afro-descendéncia. Era como dezenas de milhares de operarios
negros, apinhados nos transportes coletivos, em dire¢do do trabalho e
enfadonho, gritassem de orgulho, ao verem o burgués afro-
descendéncia [sic] sentado no banco de trds de um mercedes!
(MAESTRI, 2017)

Nesse trecho, a prioridade dada a questao identitaria em lugar daquela de classe ¢
questionada. Expus no item 1.2.2 que a critica a apropriag@o cultural pode partir desde
um ndo-reconhecimento da alteridade, até de um ndo reconhecimento de sua prioridade.
Exemplifiquei um caso de enunciado que ndo-reconhece a prioridade da identidade
étnico-racial sobre a nacional. No caso acima, prioriza-se uma identidade de classe a uma
identidade étnico-racial para justificar uma defesa da possibilidade de apropriagdo
cultural. Portanto, o dissenso acerca da apropriacdo de culturas passa também por um
questionamento da priorizagdo de identidades em meio a formagdes subjetivas

interseccionais. Said contribui para esse pensamento:

[...] num mundo unificado como nunca antes pelas exigéncias da
comunicacdo eletronica, do comércio internacional, das viagens, de
conflitos ambientais e regionais que podem se expandir com uma
tremenda rapidez, a afirmagdo da identidade ndo é absolutamente mera
questdo cerimonial. (SAID, 2011, p. 60)

Recapitulando, a analise dos textos explicitou cinco tendéncias argumentativas
com relacdo a ética da apropria¢do cultural que ilustram a pluralidade de modos de
construgdo subjetiva e de sociabilidade do brasileiro. De modo geral, os textos que se
colocam contra o uso do turbante por brancos embasam sua argumentacdo num
paradigma que privilegia a alteridade entre brancos e negros em detrimento de uma
unidade nacional. J4 os textos que se colocam a favor do uso de turbantes por pessoas
brancas, ou a favor da chamada apropriacdo cultural, defendem que ou 1) somos todos
brasileiros miscigenados, de modo que a alteridade étnico-racial ¢ secundaria ; ou 2) a
liberdade de expressao deve se sobrepor as reivindicacao de parte do movimento negro e
seus simpatizantes; ou 3) a apropriacao cultural ¢ uma demonstra¢ao de admirago; ou 4)
deve haver uma primazia das lutas de classe partindo de um viés marxista frente as
questoes identitarias.

A controvérsia suscitada pelo caso do turbante reflete, entdo, a forma plural como

brasileiros compdem imaginariamente seus outros. A comunidade imaginada “Brasil”
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parece nao ser suficientemente internalizada de modo a nos acreditarmos semelhantes a
ponto de nos distinguirmos do mesmo outro. Ou melhor, como argumentam alguns
militantes do movimento negro e simpatizantes, em alguns momentos parece conveniente
nos crermos fodos brasileiros, € em outros, essa unidade ¢ fragmentada.

A maior parte dos discursos que condenam a apropriacao cultural justifica-se pela
necessidade de sancdo de uma autoridade competente que se identifique étnico-
racialmente com a cultura usufruida. Por outro lado, a maior parte dos discursos que se
posicionam contra a livre apropriagdo cultural fundamenta-se na depreciacdo da
identidade étnico-racial frente a outras possiveis — brasileira, proletdaria. Sendo assim,
considero que ¢ no questionamento ou na defesa da prioriza¢ao da identidade étnico-racial
que residem as disputas em torno da apropriacdo cultural. Por isso, € sobre a analise dessa
formacdo identitdria que me debruco. Nao se pode negar que a interseccionalidade
proponha uma visao das identidades a partir de interse¢des, ao invés de exclusdes.
Entretanto, nos discursos analisados muitas vezes o dissenso parte de diferentes visdes
acerca de qual chave identitaria deve ser privilegiada ao forjar-se a ética sobre esse
fenomeno.

Em O que é lugar de fala?, Djamila Ribeiro (2017) esclarece as bases dessa nova
ordem do discurso que autoriza e desautoriza as falas acerca da opressdo. Djamila afirma
que, segundo Jota Mombaga, “[...] quando os ativismos do lugar de fala desautorizam,
eles estdo, em ultima instancia desautorizando a matriz de autoridade que construiu o
mundo como evento epistemicida” (Mombaga apud RIBEIRO, 2017, p. 85). O evento
epistemicida de que trata Mombacga, por sua vez, reflete o0 rompimento com uma légica
pré-existente ao proprio conceito de lugar de fala no qual o silenciamento de algumas
vozes ¢ naturalizado. O olhar decolonial faz colapsar modos de epistemologizacao até
entdo nao-questionados, e inauguram-se novos referenciais para a construgdao de self
potente de fala, e, logo, por sua vez, novas formas de assujeitamento. Para Butler (2018,
p. 92), analisando Foucault, o ideal normativo ¢ um encarceramento psiquico, de modo
que, ao nos libertarmos de um determinado assujeitamento, em teoria, aderimos a outro.
A identidade daquele que reivindica sua cultura para si com base em uma experiéncia de
opressao, de certo modo, reflete uma troca de processo de sujeicao que resulta de um

sujeito oprimido para um devir de sujeito que se rebela contra essa opressao.

O termo ‘subjetivagdo’ traz em si o paradoxo: o assujettissement denota
tanto o devir do sujeito quanto o processo de sujeicao — so se habita a
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figura da autonomia sujeitando-se a um poder, uma sujeicdo que
implica uma dependéncia radical. (BUTLER, 2018, p. 89)

Para Butler, a psiqué ¢ diferente do sujeito. Ela € “justamente o que excede os
efeitos encarceradores da exigéncia discursiva de habitar uma identidade coerente, de se
tornar um sujeito coerente” (2018, p. 92). A autora afirma que ha uma questdo ndo
resolvida por Foucault que consiste em saber onde a resisténcia se localiza na formacao
subjetiva disciplinar. Essa resisténcia, que por sua vez escapa a disciplina, seria também
parte de uma formacao subjetiva. Sendo assim, tanto a opressdo quanto a reacdo a
opressdo que escapa a disciplina sdo fatores constituintes do sujeito e de sua identidade.
E, entdo, a experiéncia de opressdo, assimétrica a experiéncia de dominagdo, caracteriza
a formacgdo identitaria de grupos étnico-raciais historicamente marginalizados. Nessa
experiéncia de vulnerabilidade, residem sentimentos € emocdes que influenciam os
entendimentos dos sujeitos acerca da apropriagdo cultural.

A vulnerabilidade de grupos marginalizados aparece como fator a ser considerado
na avaliagdo ética quanto a apropriacdo cultural para Young. O autor questiona até que
ponto a liberdade de apropriagao de determinadas culturas deve ser restrita em nome da

protecdo da comunidade que a produz.

[...] ndo podemos saber, antecipadamente, se a apropriacdo de estilo
por um artista causard dano a cultura original. Talvez, assim sendo,
alguém pode dizer que ninguém deveria se apropriar da cultura de uma
minoria vulneréavel.

Como eu acabo de apresentar o problema, nds estamos lidando com a
escolha entre sacrificar a liberdade de artistas ou a seguranga de culturas
vulneraveis. Informacdes empiricas sdo necessarias antes que se decida
qual decisdo adotar. (YOUNG, 2000, p. 310)*’

Um caso que se assemelha ao do turbante, sendo resultado de assimetrias sociais
historicamente constituidas, ¢ o da exploragdo comercial da cultura aborigene na
Austrélia. Young, ao retratd-lo, levanta a possibilidade da destrui¢do dessa cultura em

funcdo da sua exploragdo.

27 [...] we cannot know, in advance, whether an artist’s appropriation of a style will cause harm to the
originating culture. Perhaps, therefore, one ought to say that no one ought to appropriate culture. At least,
no one ought to appropriate from vulnerable minority cultures.

As I have just represented the problem, we are faced with a choice between sacrificing the liberty of artists
or the security of vulnerable culture. Empirical data is required before we could decide which option to
adopt.
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De acordo com Galarruway Yunupingu, por exemplo, a apropriagdo
estilistica ¢ uma forma de assimilacdo que ird destruir a cultura
aborigene. ‘Toda semana nds descobrimos que outros ndo-aborigenes
estdo roubando desenhos ¢ pinturas para decorar camisetas, tecidos de
vestidos, menus de restaurantes e assim por diante. Eles estdo usando a
mesma antiga tatica de assimilagdo, exceto pelo fato de que desta vez
eles estdo tentando assimilar a nossa cultura ao mundo deles porque ¢
moda aos seus olhos e gerara lucro. (YOUNG, 2000, p. 311)*®

No artigo, Young afirma que de fato a cultura aborigene tem sofrido perdas em
suas tradigoes. Com relacao a alguns pactos de €tica, o autor frisa a importancia de artistas
inspirados por obras de outras culturas conferirem o devido crédito aquela cultura,
especialmente quando a essa cultura foi negada a possibilidade de expressar-se em seu
estilo agora apropriado (YOUNG, 2000, p. 311), no sentido de ser apropriado por alguém

e de ser apropriado a alguém.

Alguém pode imaginar que aos insiders ¢ negado um publico para sua
arte se outsiders representarem suas culturas. A ideia ¢ que a arte
produzida por membros de uma minoria pode ser esmagada pela arte
dos outsiders. Assim sendo, aos insiders ¢ negada a oportunidade de se
representarem diante do mundo. (YOUNG, 2000, p. 314)%

No caso do turbante, a popularidade da cultura marginalizada quando representada
por outsiders aparece na forma de desfiles de moda, capas de revista e comerciais
protagonizados por pessoas brancas. A lacuna entre a valorizagdo comercial da cultura
negra e a pouca representatividade dos sujeitos negros na midia e na sociedade de
consumo chama atenc¢do para a midiatizagdo por que passa essa cultura atualmente.
Young (2000, p. 315) afirma que a apropriacdo cultural incorre em pouco prejuizo a
culturas robustas. Mas, e no caso de culturas vulneraveis? O que observo, em alguns
enunciados analisados, ¢ uma percep¢do de que a chamada mé-representacao da cultura

apropriada quando mediada por outsiders refletiria no apagamento da identidade

28 According to Galarruway Yunupingu, for example, stylistic appropriation is a form of assimilation which
will destroy aboriginal culture. ‘Every week we find that other non-Aboriginal people are stealing out
designs and painting for decoration T-shirts, dress fabrics, restaurant menus and so on. They are using the
same old tactics of assimilation, except this time they are trying to assimilate our culture into their world
because it is fashionable in their eyes and will make money’.

2% One might think that insiders are denied an audience of their art if outsiders represent their cultures. The
ideia is that the art produced by members of a minority culture could be overwhelmed by the art of outsiders.
If so, insiders are denied the opportunity to represent themselves to the world.
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reivindicada. A medida que ¢ alterado, o elemento cultural deixa de ser aquele encontrado
em sua cultura original. Para ndo incorrer em defesas puristas da cultura, enfatizo que o
problema ndo parece residir na hibridizagdo de elementos culturais, mas exclusdo
midiatica da narrativa autoctone reivindicada como relevante para a formagao subjetiva
da cultura que o produz.

Gordimer, como expus no item anterior, parte da literatura sul-africana para
explicar a importancia da pluralidade de vozes na formagao identitaria do pais. Segundo
a autora, ndo se trata de impedir a fala de brancos sul-africanos, mas de escutar, em pé de
igualdade, a voz daqueles que, no caso do Apartheid, viveram a experiéncia por um outro
ponto de vista. Ela destaca a importancia da experiéncia da opressdo para a outorga de
legitimidade ao discurso da identidade cultural oprimida. A autora explica que, superados
a valorizagdo do exotismo africano legado hoje a subliteratura e aos roteiros de filmes, a
literatura sul-africana tem se debrucado sobre os aspectos raciais na formacao da

identidade do pais.

Propaganda bem-intencionada e porcaria literaria de lado, até
recentemente escritores brancos exploraram esse tema africano [o
apartheid] mais amplamente e investigativamente que escritores
negros; paradoxalmente, parece que, considerando que escritores
brancos sdo limitados a uma existéncia condicionada por sua cor, ndo
importa o quanto eles tensionem os limites. Empatia ndo ¢ experiéncia.
(GORDIMER, 1980, p. 48)*°

Ao afirmar que “empatia ndo ¢ experiéncia”’, Gordimer traz uma importante
contribuicdo para a investigacdo da influéncia do sentimento de empatia no consumo
cultural. De acordo com a autora, o movimento de por-se em lugar do outro ¢ bem-vindo,
ainda que limitado; e a experiéncia da opressao, no caso do Apartheid, condiciona, de
modo determinante, o autor da expressdo cultural influenciando, por conseguinte, sua
obra.

A empatia, por sua vez, surge como a ferramenta de mobilidade dentro desse
cenario calcado na diferenciagdo entre Uns e Outros. Do total dos 52 textos analisados

nesta pesquisa, 13 expressaram claramente a necessidade da empatia como facilitador do

30 Heart-in-the-right-place propaganda and literary cheapjackery set aside, until recently white prose writers
have explored this African subject more widely and searchingly than black writers; paradoxically, it would
seem, since White writers are bound to the narrow existential limitations of their colour-group, no matter
how much they kick over the traces. Empathy is not experience.
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contato com a alteridade. Foram usadas expressdes como colocar-se no lugar do outro
(AQUINO, 2017), vestir a pele do outro (BRUM, 2017), escolher ter ou ndo empatia
(SOUZA, 2017), pensar na empatia (DE MINGO, 2017), falar em uma dor sem senti-la
e aprender a sentir a dor alheia (CASTRO, 2017), dentre outras.

O sentimento surge como um meio que proporciona o didlogo, sendo um
passaporte que permite a transposi¢do para o lugar do outro e o retorno a si. Em ndo se
podendo ser o outro, ¢ em ndo podendo todos sermos um, a empatia surge como
mecanismo fundamental & possibilidade de convivéncia e didlogo com as diferengas. No
terceiro e ultimo capitulo, esse tema serd aprofundado, discutindo tanto o desejo de
diferenciar-se/identificar-se, por um lado, como o desejo de pdr-se em lugar do outro, por
outro lado, que emergem nos casos de apropriagdo cultural. Avalio, entdo, esse desejo de
colocar-se em lugar do outro - a empatia - ¢ seu reflexo no consumo daquilo que se
considera pertencente ao outro.

Reconhego no corpus duas tendéncias para men¢do a empatia. Ela pode ser
reivindicada pelos movimentos cuja cultura € apropriada, para conferir autoridade ao
testemunho da experiéncia biografica de opressao, como menciona Gordimer; ou para
solicitar a grupos privilegiados que compreendam o porqué da condenagao da apropriagcdo
cultural. E ela também pode ser reivindicada por grupos hegemdnicos, ou para justificar
a chamada apropriagdo como um elogio e uma homenagem, ou para solicitar o
entendimento do grupo que repreende quanto a uma apropriacao especifica, como a do
caso do turbante. Abaixo exemplifico um caso da empatia reivindicada por aqueles que
discordam da apropriacdo cultural sem limites, e um caso em que o sentimento ¢é
demandando pelos apropriadores para explicar o fendmeno como um movimento de por-

se em lugar do outro:

Querida, se vocé se sente bem usando algo MESMO TENDO
CONSCIENCIA que existem mulheres negras que se incomodam
porque nelas tal objeto/acessorio ¢ marginalizado, ¢ motivo de piada
racista, exclusao social, preterimento em vaga de emprego etc apenas
repense seu ‘gosto’ e veja que ndo se trata de PODER, mas de
ESCOLHER (ter ou ndo empatia). (SOUZA, 2017) [grifo da autora]

Vi gente aplaudida por dizer que quem pode discutir feminismo ¢
mulher, discriminac¢do de género ¢ homo ou trans, racismo é negro ou
mesti¢o. O resto pode ouvir. Parecemos discipulos do Trump and this
is a huuuuge mistake. Cada um no seu quadrado, recolha-se a seu lado
do muro, porque vocé ndo sabe de nada e o mundo ¢ preto e branco.
Nao se coloque no lugar do outro. (AQUINO, 2017)
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Ana Maria Gongalves, em seu texto sobre a ética do uso indeterminado do
turbante, afirma que entende a boa intencao de “homenagem e reconhecimento” (BRUM,
2017) da identidade negra por parte de individuos brancos que o utilizam. Porém, ela
indaga se a empatia refletida neste uso ¢ seletiva, expressando-se apenas no uso de um

adereco do vestuario, mas ndo nas praticas politicas do cotidiano.

Vocés, mulheres brancas legais que querem se abrigar em nossos
turbantes, vdo estar conosco enquanto choramos as mortes dos nossos
meninos negros € clamamos por justi¢a, certo? Vao usar turbante quando
nossas maes e pais de santo sdo expulsos de comunidades ou entregues
aos formigueiros, certo? Quando reclamamos da dor ao recebermos
menos anestesia do que mulheres brancas durante os partos, certo?
Quando denunciamos que sofremos mais violéncia, mais abuso e mais
assédio do que vocés, certo? Quando reivindicamos equiparagao salarial
com vocés, certo? Vao reverberar nossas vozes quando reclamamos que
somos preteridas pelos homens (brancos ou negros), certo? Vao entender
e ter uma palavra de consolo quando sentimos culpa por deixarmos os
proprios filhos em casa para cuidarmos dos seus, certo? Vao nos ouvir e
nos defender quando tiver mais alguém querendo invadir nossos
turbantes a for¢a, na marra, no grito, certo? Porque ai, o turbante também
ja sera de vocés. Vao ouvir, entender e falar junto quando tentamos
explicar que nossas reivindicagdes, distorcidas, ndo tém nada a ver com
pizza, calga jeans e feng shui, certo?! (GONCALVES, 2017)

O caso do turbante como apropriagdo cultural, e outros que reverberam na midia
até hoje, aparece como sintoma das disputas por poder na sociedade brasileira que se
constituiu de modo fragmentado, com base em explorac¢des identitarias muito especificas,
para além das de classe. Em ndo se tendo superado as distin¢des racistas, a alteridade
negros-brancos se assenta nos nossos modos de estar e agir na esfera publica brasileira,
principalmente num momento em que a sociedade esta aberta para pesquisas cientificas
de cunho identitario. Deste modo, em que pese a importancia do pensamento marxista
para desconstrugdes dos mitos sustentadores de uma divisdo internacional do trabalho que
oprime mulheres, negros, indigenas e outros grupos marginalizados historicamente,
recorro, nesta pesquisa, a uma base teérica focada na formagao identitaria tendo em vista
ser a questdo da alteridade étnico-racial quem forja o principal embate em torno da
apropriagdo cultural. No Capitulo 2, analiso de modo mais aprofundado a formagdo
subjetiva no Brasil com base na dicotomia negros e brancos que propde dinamicas

autorizativas de lugar de fala e protagonismo cultural.
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Capitulo 2 - Movimentos sociais: dor e pertencimento

A questdo identitaria no Brasil se revela em meio a disputas por igualdade que
refletem a formagdo historica do pais calcada em opressdes de algumas categorias por
outras. No capitulo anterior, expdem-se diversas formas com as quais identidades sao
aceitas e negadas pela populagao brasileira nos discursos sobre apropriagao cultural. Essa
questdo estd longe de ser consensual. As disputas identitdrias se intercalam e
interseccionam, de modo a ndo excluirem umas as outras, mas de justaporem-se,
somarem-se, hibridizarem-se. Categorias identitarias sdo formuladas na medida em que
uma determinada diferenciagdo frente a outros ¢ necessaria como ferramenta social e
cultural. Ainda que o século XVII tenha sido marcado pelo universalismo e o humanismo
da Filosofia das Luzes, no qual todos os homens seriam iguais perante a lei, tem-se que
as diferencas persistem tanto em carater legal — vide o histérico amparo legal a segregagao
quanto a cor de pele e género — quanto em carater moral. Ao mesmo tempo, sdo as
configuracdes identitarias que permitem, no campo da politica, estabelecer diagnosticos
e travar disputas que alimentam as atualizacdes e melhorias do carater legal.

O conceito de direitos humanos universais inaugura-se pela Declaragdo da
Independéncia dos Estados Unidos em meio a uma proliferagdo de ideais iluministas
(HUNT, 2009). Lynn Hunt, ao pesquisar o cendrio cultural em que essas ideias se
proliferam, identifica a ascensao do romance epistolar no consumo cultural e defende sua
forma como propicia ao sentimento de empatia, ao permitir que o leitor se identifique
com os personagens para “além das fronteiras de classe, sexo e nacao” (HUNT, 2009, p.
38). Segundo a autora, esse sentimento de empatia, mencionado nos textos de Condorcet,
Diderot, Montesquieu, e de outros iluministas que desenvolvem as bases dos documentos
sobre direitos humanos, permitiria a esses direitos serem entendidos como autoevidentes.
O sentimento de colocar-se em lugar do outro para entdo nao desejar a ele aquilo que nao
se deseja para si, assumindo, ineditamente na historia ocidental, o outro como igual a si,
seria algo tdo evidente quando inexplicavel. Essa empatia seria entdo o ponto de
referéncia emocional para possibilitar a emergéncia dos direitos humanos.

Apesar da autoevidéncia da igualdade entre os humanos no quesito direitos, ha
que se considerar as desigualdades entre povos, racas, género, dentre outras que ainda sao
motivo de disputas no ambito politico até a atualidade. Os direitos inaliendveis a “vida, a

liberdade e a busca da felicidade™' (ESTADOS UNIDOS, 1776) que se queriam

31 Life, Liberty and the pursuit of Happiness.
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evidentes no século XVIII sdo, ainda, no século XXI, objeto de disputas por parte de
grupos hoje considerados minorias, conceituadas dessa forma ndo em termos de
quantidade de individuos, mas de representatividades nos polos difusores de poder.

A Declaragdo de Direitos do Homem e do Cidadao, aprovada pela Franca no
mesmo século e erguida sobre os mesmos fundamentos de direitos inaliendveis de cada
homem, foi a base da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos da Organizagdo das
Nagodes Unidas de 1948. Hoje, mais de dois séculos depois da publicacdo do primeiro
documento que elucubrava sobre a igualdade entre os homens, ¢ 30 anos apds uma
Constituicao Brasileira que defende que “todos sdo iguais perante a lei, sem distingao de
qualquer natureza” (BRASIL, 1988), os ideais de igualdade continuariam os mesmos,
alguns avangos se consagrariam, mas a realidade que invade os cotidianos pelos meios de
comunicagao seguiria constatando desigualdades fundamentadas em distingdes humanas.

O marco historico oficial da abolicdo da escravidio no Brasil, a Lei Aurea,
acontece em 1888. Entretanto, observa-se um constante questionamento sobre a
comemoracao da data tendo em vista a permanéncia das desigualdades e a ndo-inser¢do
de pessoas negras de forma definitiva na sociedade apds a lei. A propria mudanga da data
comemorativa do Dia da Consciéncia Negra, de 13 de maio para 20 de novembro,
proposta pelo Movimento Negro Unificado em 1975, comprova o questionamento com
que se enxerga a chamada abolicdo da escravatura no Brasil. Mesmo nos paises
precursores dos ideais iluministas foi possivel questionar a universalidade desses direitos,
que excluia dos direitos universais determinadas categorias de humanos — criangas,
mulheres, loucos, escravizados etc —, em nome de sua suposta ndo-autonomia. Estes
grupos vistos como nao-autdbnomos, ainda que humanos, ndo estariam respaldados pelas
novas prescri¢des legais justamente devido as suas condi¢des de outros, ou de humanos
com ressalvas.

A autoevidéncia dos direitos humanos, conceito dificilmente explicavel ao mesmo
tempo em que consensualmente aceito, demonstra, entdo, que a crenga em sermos todos
iguais ¢ uma abstragdo em que se escolhe acreditar em prol de uma forma de vida que
prioriza tais direitos. Em sendo uma escolha, pode-se inferir que ¢ uma forma cultural de
sociabilidade. Estudos, como o apresentado pelo historiador Pedro Puntoni no
documentario Guerras do Brasil (2019, 9:36), mostram que na cosmovisdo do indigena
americano, o outro era visto como outro, no entanto respeitado como sujeito. Ou seja,
ainda que feito “objeto”, era respeitado como sujeito. Essa teria sido a principal razao

pela qual a colonizagdo europeia pdde acontecer nas américas. Enquanto para o europeu
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catolico aquele considerado igual deveria ter alma, o outro para essa cosmovisao indigena
ndo precisava partilhar a mesma crenga religiosa de suas comunidades para entdo ter os
mesmos “direitos” que os indigenas. Indios americanos do territorio onde hoje se encontra
o Brasil teriam mantido conexdes pacificas com quéchuas, aimards e outros povos
andinos. Ao descrever os primeiros contatos entre portugueses ¢ indios americanos, o
historiador Pedro Puntoni observa as diferentes visdes de mundo entre as duas categorias

que permearam a dominacao de Portugal no atual Brasil.

Sédo trocas. Mas ja sdo trocas também, eu acho, desde o inicio marcadas
por uma tensdo de uma sociedade, que é a sociedade portuguesa de
comerciantes que estdo nesses navios da monarquia portuguesa,
interessada ja na conquista, na dominagao, de impor seu ponto de vista.
Lévi-Strauss mostrou isso muito bem nos estudos dele, essa grande
diferenca de mentalidade entre os europeus € 0s povos americanos, 0s
indigenas americanos. Ao contrario dos europeus, os indigenas eram
muito abertos a alteridade, a incorporar o outro, a diversidade, né?
Como parte integrante da sua visdo de mundo enquanto os europeus
ndo. Eles ndo veem o outro, eles sempre, quando veem algo, projetam
sobre o outro o que eles querem ou o que eles ndo querem. No caso, por
exemplo, o demonio, o pagdo, o infiel. (GUERRAS DO BRASIL, 2019,
9:36)

A visdo eurocentrada do outro, demonstrada neste trecho, pressupde a
inferioridade daquele ndo-branco, o que justificaria a imposi¢do do desejo do branco
sobre ele. A autonomia do individuo, que seria o pré-requisito para qualifica-lo a detentor
direitos no século XVIII, era retirada de alguns tipos de pessoas na época da expansao
comercial europeia em razdo de suas etnias. A mesma mentalidade europeia que
fundamentou ao portugués a possibilidade de dominar e impor-se aos povos indigenas,

justificou a escravizacao de povos africanos.

O racismo, cuja esséncia reside na negacdo total ou parcial da
humanidade do negro ¢ outros ndo-brancos, constitui a justificativa para
exercitar o dominio sobre os povos de cor. O conteido desta
justificativa variou ao longo do tempo, tendo comecado com nogdes
imbuidas de uma visdo religiosa do mundo que permitiram estabelecer
a distingdo entre cristdos ¢ pagdos. Mais tarde e de uma maneira
paradoxal, o idedrio de igualdade e liberdade surgido no final do século
XVII acentuou a exclusdo dos ndo-brancos do universalismo burgués e
levou a necessidade de reforcar a distingdo entre homens (brancos) e
sub-homens (de cor). (GONZALEZ; HASENBLAG, 1982, p. 69)

Assim, na sociedade ocidental, ainda que a partir do iluminismo se tenha creditado

a todos os humanos os direitos a vida, liberdade e felicidade, segue-se julgando o que

71



esses humanos podem e ndao podem, criando e recriando categorias de outros que,
diferentemente daquela da cosmovisdo indigena americana, determina o que alguns
humanos podem e ndo podem, devem e ndo devem. Em outras palavras, ainda que
sejamos todos um, alguns sdo mais uns que outros. Cabe compreender como essas

identidades se forjam no Brasil.

2.1 — Crise epistemologica identitaria: uma analise foucaultiana

Do Renascimento a contemporaneidade, sdo diferentes os arcaboucos filosoficos
a partir dos quais a humanidade cria suas representacdes, identidades e alteridades. Michel
Foucault, em As palavras e as coisas, dedica um capitulo para pensar o surgimento do
homem como objeto da ciéncia, para além de sujeito, no limiar entre um saber classico e
a modernidade. Este homem, que passa a ser simultanecamente sujeito e objeto do
conhecimento, inaugurando as ciéncias humanas, dispersa a identidade e a representagdo
para multiplos e novos sentidos. Configura-se, entdo, um desmantelamento dos critérios
pré-modernos de verdade, que passaram pelo dogmatismo da religido, e também por
aquele de uma ciéncia pretensamente universal. O homem, na modernidade, torna-se uma
“criatura recente que a demiurgia do saber fabricou com suas maos” (FOUCAULT, 1990,
p. 324) e que, ao pensar a si proprio, € ao ver-se inserido nos processos de concepgao da
verdade, vé-se compelido a reavaliar a legitimidade do que antes lhe parecia
inquestionavel.

No pensamento classico, a linguagem “como discurso comum da representago e
das coisas, como lugar em cujo interior natureza e natureza humana se entrecruzam,
exclui absolutamente qualquer coisa que fosse ‘ciéncia do homem’” (FOUCAULT, 1990,
p. 327) [grifo do autor]. Foi necessario o decorrer da modernidade para que o cogito fosse
apartado do sum, de modo que o homem pudesse pensar sobre si mesmo, € se pudesse
questionar o ser ¢ o pensar do homem. Foucault explica que a metafisica do infinito
classicista, na qual os conteudos empiricos estavam contidos nas representagoes, termina
quando, na modernidade, os contetidos empiricos sdo desvinculados de representagoes.
A esta nova dinamica ele chama analitica da finitude, na qual o homem ¢ um duplo
empirico-transcendental. Em outras palavras, ao mesmo tempo em que na modernidade
ha uma estética transcendental, “em que se percebe uma natureza do conhecimento
humano [...] manifestada nos seus proprios conhecimentos empiricos” (FOUCAULT,

1990, p. 335), ha uma dialética transcendental, que observa ilusdes da humanidade e que
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mostra que “o conhecimento tinha condigdes historicas, sociais ou econdmicas” (ibidem,
p. 335). Surge uma verdade que ¢ da ordem do objeto, mas também uma que ¢ da ordem
do discurso — logo, do sujeito que discorre - € o estatuto desse discurso verdadeiro

permanece ambiguo (ibidem, p. 336).

[...] um discurso que permitisse analisar 0 homem como sujeito, isto &,
como lugar de conhecimentos empiricos mas reconduzidos o mais
proximo possivel do que os torna possiveis, ¢ como forma pura
imediatamente presente nesses contetdos; um discurso, em suma, que
desempenhasse em relag@o a quase-estética e a quase-dialética o papel de
uma analitica que, ao mesmo tempo, as fundasse numa teoria do sujeito
e lhes permitisse talvez articular-se com esse termo terceiro e
intermediario onde se enraizariam, a0 mesmo tempo, a experiéncia do
corpo ¢ a da cultura. (FOUCAULT, 1990, p. 337)

A tentativa histoérica de se fazer do conhecimento existente toda a forma de
conhecimento possivel cai por terra, abrindo caminho para questionamentos acerca das
verdades estabelecidas. Enquanto em Kant trabalha-se a oposi¢do empirico versus
transcendental, o século XIX, segundo Foucault, ¢ marcado por esse duplo simultaneo
empirico-transcendental, visto que, além da analise do conhecimento, passa-se a analisar
a histdria deste conhecimento. A episteme moderna ¢ marcada por esta dualidade pois ela
internaliza o fato de ser historicamente determinada, enquanto a cléssica baseava-se na
representacao, mas prescindia de questionar esta representagao visto que nao vislumbrava
o homem, dialeticamente, na sua produgao.

A ruptura de um modelo de verdade que prescinde da participagdo humana em sua
constru¢do seria necessaria para fundamentar os questionamentos de uma religido e de
uma ciéncia até entdo inquestionadas. O universalismo também passa a ser questionado.
Na segunda metade do século XX, ganham maior vulto movimentos sociais que buscam
o protagonismo de suas identidades: gays, mulheres, negros saem as ruas a fim de fazerem
ser ouvidos seus discursos. Podemos considerar esse momento como uma situagdo de
crise epistemologica, para a qual Michel Foucault tem vasta contribuicao filoséfica. O
autor afirma que, para além de pensar as epistemes, ha que se ter em conta o modo de ser
da linguagem. Foucault recorre a um trecho da Enciclopédia Chinesa, de Jorge Luis

Borges, para trazer o fato de que a ordem das verdades depende da linguagem.

A monstruosidade que Borges faz circular na sua enumeragdo consiste
[...] em que o proprio espago comum dos encontros se acha arruinado. O
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impossivel ndo ¢ a vizinhanga das coisas, ¢ o lugar mesmo onde elas
poderiam avizinhar-se. Os animais ‘i) que se agitam como loucos, j)
inumeraveis, k) desenhados com um pincel muito fino de pélo de
camelo’[...]. (FOUCAULT, 1990, p. 6)

No trecho, Foucault traz um caso de tentativa classificatéria que perturba a
familiaridade. Nesta enumeragao a partir da qual se confunde a tendéncia ordenatoria dos
discursos, pde-se em evidéncia a linguagem para além das epistemes, como uma espécie
de fuga das estruturas. O excerto contribui para por em evidéncia os sistemas de
elementos, “uma definicdo dos segmentos sobre os quais poderdao aparecer as
semelhangas e diferencas” (FOUCAULT, 1990, p. 9), como também temas a serem
questionados, para além das epistemes, € num limiar certamente anterior a defini¢do das
proprias verdades epistémicas. E tem-se entdo a questdo primordial da crise da
representacao na modernidade: a perda do referencial compartilhado quando se adota a
verdade do homem individualizado.

Esta relacdo enviesada da realidade tenta ser corrigida na modernidade por meio
da colocagdo em questdo da propria cultura, ou seja, da possibilidade de desagregacao de
uma mesma cultura instituida em partes menores que constituem diferengas dentro de si
mesma, emergindo a luz do questionamento do conhecimento enraizado socialmente. A
modernidade € palco, entdo, de uma possibilidade de disputa pela verdade. Cabera, entdo,
a radicalizacdo desta era, nos fins do século XX, passar a uma espécie de relativizagdo da
verdade, concedendo a menor parte da sociedade — o individuo — a possibilidade de deter
a razao suprema, e, entdo, moldando a possibilidade da existéncia de multiplas verdades
simultaneas. Perde-se o impeto de busca por um metarreferencial comum e abre-se
espaco para a legitimacdo de verdades formuladas a partir de referenciais pertencentes a

sujeitos ndo identificados com o ideal pretensamente universal de humanidade.

2.2 — Identidades étnico-raciais no Brasil

Em que pesem os ideais universalizantes iluministas, e sua promessa de igualdade
frente aos homens, questionamentos surgem na contemporaneidade sobre suas reais
conquistas. Conforme Foucault e Barbosa (1990; 2009), a incredulidade na metanarrativa
¢ alimentada por uma crise epistemologica que localiza e data os sujeitos produtores dos
discursos, inclusive dos discursos que se pretendem universais. Na medida em que vozes

antes silenciadas encontram formas sociais e culturais de trazerem suas versoes dos fatos
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histéricos, a possibilidade de um discurso universal cai por terra. Desse modo, Edward
Said, ao contemporizar a perspectiva decolonial, ou o modernismo redescoberto no
mundo periférico, cita Foucault e Jean-Frangois Lyotard para conceituar o que se chama
de uma descrenga frente a grandes narrativas legitimadores da emancipacao e do

esclarecimento.

E bastante irénico que nossa busca e reivindicagdo de uma tradigdo
revigorada na metropole se suceda ao esgotamento do modernismo e se
expresse sob varias formas do pés-modernismo ou, como eu disse antes,
citando Lyotard, como a perda do poder legitimador das narrativas de
emancipagdo e esclarecimento ocidentais; ao mesmo tempo, o
modernismo ¢ redescoberto no mundo periférico ex-colonial, onde o
tom ¢ dado conjuntamente pela resisténcia, pela 16gica da ousadia e por
varias investigacdes da antiga tradicdo (al-Turath no mundo islamico).
(SAID, 2011, p. 83)

Pode-se imaginar essa redescoberta do modernismo no mundo periférico como
uma nova tentativa de localizar o homem como criador do discurso. Enquanto no
[luminismo um homem pretensamente universal era o responsavel pela criagdo do
conhecimento; contemporaneamente, a partir da acdo reconhecida dos movimentos
identitarios, tem-se posigdes intraculturais na formagdo dos discursos. Reconhece-se a
importancia da identidade do sujeito enunciador na decodificacdo dos enunciados. O que
0os movimentos sociais contemporaneos trazem a tona ¢ a possibilidade de novas
narrativas embasadas na localizac¢ao de sujeitos que nao se pretendem universais, mas, ao
contrario, desejam contrapor a pretensa narrativa do Esclarecimento.

Os movimentos referentes a luta racial no Brasil do século XX ganham maior
vulto por volta de 1930, tendo passado por momentos de maior ou menor silenciamento,
com destaque para o periodo da ditadura militar brasileira no qual “era proibido falar
dessas coisas” (GONZALEZ; HASENBALG, 1982, p. 17). O fato ¢ que o momento atual
talvez seja o de maior repercussao do movimento negro ou de sua maior difusao nos meios
de comunicagdo. Apesar das especificidades e divergéncias dos diversos movimentos
negros, como acontece com os diversos feminismos, segundo Lélia Gonzalez, € possivel
falar em movimento negro, no singular, na medida em que se entende essa expressao
como a luta que se diferencia pelo significante “negro” das lutas de outros movimentos
(1982, p. 19).

Além dos proprios movimentos iniciados durante a escravidao, organizados em

quilombos, o periodo pos-aboligdo reflete uma proliferagdo de organizagdes, como
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afoxés, corddes, maracatus, ranchos, blocos e escolas de samba (GONZALEZ;
HASENBALG, 1982) promovidas por pessoas negras como forma de atividade
associativa cultural e politica. Houve a Frente Negra Brasileira (1931-1938), o Clube
Negro de Cultura Social, o Teatro Experimental do Negro, de Abdias do Nascimento, o
Grupo Evolug¢do, o Movimento Negro Unificado Contra a Discriminacdo Racial, o
Instituto de Pesquisa das Culturas Negras, o Centro de Estudos Brasil-Africa, o Grémio
Recreativo de Arte Negra e Escola de Samba Quilombo, o Renascenca Clube, o Nicleo
Negro Socialista, dentre outros frequentemente tratados como casos de policia e
perseguidos politicamente.

Segundo Gonzalez e Hasenbalg, ¢ nas terceiras e quartas décadas do século XX
que a ciéncia passa a criticar a biologizagdo na defini¢do de ragas, passando a considerar
prioritariamente o carater social dessas construcdes (1982, p. 70). As teorias de Robert E.
Park constituem as primeiras interpretagdes sociologicas sobre o tema, e compreendem
as relagdes raciais como “produto de migra¢des e conquistas, as racas sendo entidades
socialmente definidas no contexto de interagdes competitivas marcadas pelo
etnocentrismo” (GONZALEZ; HASENBALG, 1982, p. 71). Para Park, o fluxo da historia
tenderia, a longo prazo, para a assimilagdo das minorias na sociedade mais ampla,
contribuindo para o fim das diferencas étnicas e raciais. Permaneceria apenas a
estratificacdo em classe social como fonte de conflito. Essa visdo, ainda que
possivelmente bem-intencionada, aponta para a antiga disputa interseccional entre as
categorias de classe social e as categorias étnicas.

Na década de 1960, nos Estados Unidos, a estratégia integracionista se enfraquece
€ novos movimentos e partidos de negros e latinos ganham forca no pais. Os movimentos
demonstravam que a assimilacdo e a integragdo tal qual sugeridas ndo tendiam ao
desaparecimento do racismo. Outra vertente sociologica combatida pelas mobilizagdes
que se insurgiam era a primazia das questdes materiais de classe para compreensdo do

preconceito racial.

Nas suas linhas essenciais, a interpretagao marxista corrente postula que
racismo, preconceito e discriminagdo raciais sdo subprodutos
necessarios do desenvolvimento capitalista, implementados e
manipulados pela classe dominante com os objetivos de manter uma
forca de trabalho exploravel, constituida pelos racialmente dominados,
e criar divisdes dentro da classe trabalhadora, de forma a atenuar ou
diminuir o conflito de classes. (GONZALEZ; HASENBALG, 1982, p.
76)
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Para Gonzalez e Hasenbalg, essa visdo defende que a origem do conflito racial
estd no processo de divisdo do trabalho, e que aliancas inter-raciais devem persistir no
sentido de subverter a logica da exploragao de classe. No entanto, para eles, essa visdo ¢
simplificadora na medida em que coloca a questdo étnico-racial como secundaria a de
classe, ofuscando o que ha de especifico na opressao racial. Enquanto alguns autores
sugerem que a disputa racial possa funcionar como um obstaculo a solidariedade entre a
classe explorada, Gonzalez e Hasenbalg chamam a atengdo para a opressdo racial que

ultrapassa questoes de classe, justificando as disputas que se engendram nesse ambito.

A visdo segundo a qual o racismo s6 gera ganhos materiais para a classe
capitalista e perdas para todos os trabalhadores subestima os beneficios
econdmicos e ndo econémicos acumulados ao longo do tempo por uma
parcela significativa da populagdo branca pelo simples confinamento
do negro as posigoes inferiores da hierarquia social. [...] Este raciocinio
sugere a possibilidade de que a perpetuagdo das praticas racistas esteja
relacionada a estrutura de interesses materiais, situacdo competitiva e
beneficios simbolicos de grupos da populagdo branca, além dos
detentores do capital. (GONZALEZ; HASENBALG, 1982, p. 80-81)

Este trecho sugere que nao apenas os capitalistas, os seja, a classe tradicionalmente
detentora dos meios de produgdo, seriam beneficidrios do processo de exploragao racial,
mas também o outro polo das vitimas dessa opressdo, ou seja, os brancos, ainda que
trabalhadores. Contribuindo a essa discussdao, Hall defende que existe um carater nao
homogéneo do sujeito de classe (2003, p. 329). Em outras palavras, a identidade étnico-
racial seria tdo ou mais importante que aquela de classe para os movimentos negros, tendo

em vista que a negritude por si s6 € razdo de preconceito e de marginalizag¢ao social.

[...] gostaria de sublinhar a abordagem ndo redutiva das questdes que
concernem aos inter-relacionamentos de classe e raca. Este provou ser
um dos problemas teodricos mais dificeis e complexos de se abordar e
que frequentemente tem conduzido a adogdo de posigdes extremas. Ou
se ‘privilegiam’ os relacionamentos de classe subjacentes, enfatizando
que todas as forcas de trabalho étnica ou racialmente diferenciadas
estdo submetidas a mesma relacdo de exploragdo no capital; ou se
enfatiza a centralidade das categorias e divisdes étnicas e raciais, em
detrimento da estruturagdo de classe fundamental a sociedade. (HALL,
2003, p. 328)

Ha diferencas estratégicas no modo como grupo de ativismo negros enxergam a

figura do branco. Lizandra Pinheiro (2015, p. 12) observa que enquanto os Panteras
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Negras eram um grupo de carater marxista que via no enfrentamento de classes a chave
para a superagao da injustica social, tendo em vista que o preconceito étnico-racial estaria
inserido nas questdes de classe, a Organizagdo US acreditava que todo homem branco ¢
racista e opressor sendo impossivel conviverem harmonicamente. Esse embate conceitual
tornou os dois grupos rivais nas décadas de 1960 e 1970 nos Estados Unidos. Essas
disputas sdo vistas ainda hoje inclusive nos discursos acerca da apropriagdo cultural haja
vista que, como analisado no Capitulo 1, a ética desse fenomeno estd atrelada
intrinsecamente a construgoes identitarias.

Hall sublinha o embate entre as lutas de classe e aquelas étnico-raciais, que, ainda
que se interseccionem, podem ser excludentes na medida em que movimentos priorizam
umas ou outras em favor das identificacdes que mais valorizam como ferramentas
politicas. No caso da apropriacao cultural ndo ¢ diferente, e parte das disputas éticas com
relagdo a permissdao ou ao veto do uso de simbolos da cultura negra por parte de
individuos brancos passa por uma maior identificagdo com categorias de classe ou com
categorias étnico-raciais. Abaixo, seguem trés trechos do corpus da pesquisa em que a
questdo de classe ¢ reivindicada como prioritaria para a argumentacdo a favor de uma

menor preocupacao com assuntos como apropriagao cultural.

Nao se tratava, jamais, de por fim a sociedade de classes branca, mas
apenas de integrar alguns negros privilegiados a ela. Nao se queria virar
a mesa dos privilegiados, mas apenas alguns lugares no ajantarado dos
bens servidos. (MAESTRI, 2017)

A apropriagao cultural, tirada do pano de fundo de defesa dos interesses
da classe dominante, ndo pode ser vista sendo como uma agao perversa
de responsabilidade de alguns individuos brancos que, por usarem
simbolos culturais negros, estariam enfraquecendo seu conteudo
cultural. Essa analise fragmentaria, ao atribuir ao individuo o conceito
de apropria¢do cultural, na verdade esvazia esse conceito de seu
contetido social real: tira da esséncia do racismo a luta de classes e, por
isso, essencializa no individuo branco a origem do enfraquecimento da
cultura negra. (BELCHIOR, 2017)

Debater a questdo racial, sexual ou de género em marcos de
responsabilizagdo moral individual, excluindo os conflitos distributivos
¢ 0 quadro de ndo efetivagdo de direitos fundamentais esteriliza e
suaviza a discussdo de tal forma que contraditoriamente deixa de ser
incompativel com a politica de organizagdes e setores que estdo na raiz
dessas opressdes. (BELCHIOR, 2017)

Ao se reivindicar que a critica a apropriagcdo cultural por parte do movimento

negro nao desejaria “virar a mesa dos privilegiados, mas apenas alguns lugares no
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ajantarado dos bem-servidos”, e que ela seria uma “acao perversa de responsabilidade de
alguns individuos brancos”, questiona-se a legitimidade do argumento étnico-racial. Ao
mesmo tempo, excertos que afirmam que essa critica “tira da esséncia do racismo a luta
de classes” e “exclui conflitos distributivos” assumem que a esséncia do racismo seria a
luta de classes excluindo questdes que possam vir a ser essencialmente raciais. Mais uma
vez, embates que interseccionam identidades sdo expressos em discursos que desejam
orientar a ética dos fluxos culturais.

Entretanto, questdes essencialmente raciais sdo trazidas a tona para justificar uma
diferenciagdo do movimento negro frente aos movimentos proletarios. Na perspectiva de
Gonzalez e Hasenbalg, o presente discriminatério é responsavel pela ainda persistente
desigualdade racial. Os autores nomeiam os meios de comunicacdo de massa como
exemplo de estrutura branca que fomenta o preconceito. Uma visao negativa do negro ¢
transmitida pelos aparelhos ideologicos, entre os quais se incluem os meios de
comunicagdo, que segundo os autores regulam as aspiragdes do negro de acordo com
imposi¢des do grupo dominante e define os “lugares apropriados” para pessoas de cor.
Ahmed chama de construir a diferengca (making the unlikeness) o processo de atribuir a
pessoas de outra cor essa visao negativa. Segundo a autora, essa ¢ uma politica de vincular

valores negativos aos outros com o objetivo de afastd-los da integracdo social.

A politica do ddio racial envolve atribuir significados a sujeitos de
outras ra¢as um processo que Podemos descrever como “a constru¢do
da diferenga”. O 6dio ¢ um apego negative a um outro que alguém
deseja expulsar, um apego que € sustentado pela expulsdao do outro da
proximidade corporal e social.*> (AHMED, 2014, p. 55)

Exemplos dessa estética que reflete um “ideal obsessivo de embranquecimento”
(GONZALESZ; HASENBALG, 1982, p. 105) foram explorados nas criticas tecidas ao
polémico Baile de Carnaval de 2016 da revista de moda Vogue e ao catdlogo da grife
Valentino fotografado no Quénia em 2016. Em 2016 um Baile de Carnaval promovido
pela revista de moda Vogue foi alvo das criticas de apropriagdo cultural. Embora o
conceito ainda ndo estivesse popularizado como atualmente, questionou-se a tematica
escolhida pela revista: Africa Pop. Ao escolher o tema, a Vogue teria desconsiderado que

a Africa ¢ um continente permeado por diversas culturas, sendo dificil, a ndo ser por uma

32 The politics of racial hatred involves attributing racial others with meaning, a process we can describe
as ‘the making of unlikeness’. Hatred is a negative attachment to an other that one wishes to expel, an
attachment that is sustained through the expulsion of the other from bodily and social proximity.
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escolha simplista, homogeneizar sua cultura indumentdria. Mais uma vez, a
superficialidade com que ¢ tratada a cultura de matriz africana estaria em xeque. Além
disso, o baile contou com uma série de convidadas brancas que teriam usado
caracteristicas fenotipicas da negritude, como o cabelo crespo, como acessorio. Muitas
modelos adotaram um visual excessivamente bronzeado e permanentes capilares para
metamorfosearem-se com o fendtipo negro para o evento.

Este e outro caso, referente a publicidade da grife Valentino fotografada no Quénia
em 2016, levantaram questionamentos por parte dos movimentos negros e de seus
simpatizantes acerca da assimetria com que se trata a cultura negra quando representada
por seus criadores e quando representada pela industria cultural e seus manequins. O uso
esvaziado da narrativa negra e de seus simbolos € criticado principalmente pelo

silenciamento com o qual se trata a voz da negritude.

A publicidade ndo ¢ alheia a dindmica simbolica que rege as relacdes
raciais no Brasil. Por acdo e omissdo, ela é instrumento eficaz de
perpetuagdo de uma estética branca carregada de implicagdes racistas.
Nela o negro aparece subrepresentado e diminuido como consumidor e
como segmento da populacdo do pais, refor¢ando-se assim a tendéncia
a fazer dele um ser invisivel, ‘retirado de cena’. (GONZALEZ;

HASENBALG, 1982, p. 112)

Em dois trechos abaixo retirados dos discursos analisados da revista Carta Capital
e Capricho percebe-se a mesma preocupacgdo explicitada por Gonzalez e Hasenbalg na
exploracdo mercantilizada da cultura negra. Nao se trataria de uma proibi¢ao sem

fundamento, mas de uma busca por protagonismo na representagao de sua propria cultura.

A produgao em massa do objeto e 0 uso motivado apenas por interesses
estéticos, inspira, porém, criticas ¢ ressalvas feitas pela populacdo
negra, que aponta problemas com essa pratica, se feita sem reflexao,
como a invisibilizacdo de quem produziu aquela cultura. (O USO DO
TURBANTE, 2017)

Nio é por uma roupa, um penteado ou um acessério. E pelo
silenciamento. E sobre a midia colocar turbantes em atrizes brancas e
estampa-las em capas de revista para falar sobre moda afro. (OTTO,
2017)

Outro exemplo do ideal obsessivo de embranquecimento, levantado por Gonzalez
e Hasenbalg, ¢ a 0 Decreto-lei n° 7967, de 1945, assinado por Getilio Vargas que versava

sobre imigragdo. O racismo apresenta-se, além de nos discursos dos meios de
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comunicagdo, em formas legais de tentativa de apagamento da cultura e mesmo do

fendtipo negro.

Atender-se-4, na admissdo dos imigrantes, a necessidade de preservar e
desenvolver, na composi¢do étnica da populacdo, as caracteristicas
mais convenientes da sua ascendéncia européia, assim como a defesa
do trabalhador nacional. (BRASIL, 1945)

Desse modo, para Gonzalez e Hasenbalg ndo se trata de excluir a importancia do
combate as opressoes de classe dos movimentos sociais. Entretanto, existem questdes
essencialmente raciais que os movimento negros visam a combater. Em defesa contra a
argumentacao de que o movimento negro estaria buscando um “lugar no ajantarado dos
bem-servidos”, os autores defendem que a atual ascensdao se busca dentro do sistema
existente devido a serem estas as possibilidades presentes. Invisibilizagao e silenciamento
sdo termos frequentemente adotados na defesa do protagonismo negro na difusdo de sua

cultura.

O racismo [...] se desenvolveu e persiste porque até agora a classe
trabalhadora ndo tem sido capaz e criar um sistema econdmico
alternativo e ainda deve, no melhor dos casos, perceber suas estratégias
dentro dos parametros do capitalismo. Porque a menos que uma visao
de uma ordem social melhor possa ser concretizada e relacionada as
possibilidades presentes, as pessoas lutardo por aquilo que podem
conseguir dentro do sistema existente. (Wilhem apud GONZALEZ;
HASENBALG, 1982, p. 83)

O assimilacionismo, ou seja, a suposta tendéncia a assimilagdo das minorias
étnico-raciais nas sociedades industriais, que permanece como cerne do pensamento
socioldgico estado-unidense na primeira metade do século XX, ganha folego com o
universalismo e o liberalismo econdémico. Essa vertente, ainda que reconheca as
diferencas étnico-raciais como essenciais, possui uma outra proposta para solugdo de
conflitos: a assimilagdo por parte das minorias da cultura pretensamente universal.
Imigrantes aprenderiam a cultura dominante de modo a inserir-se socialmente de igual

para igual, com, consequentemente, igualdade de oportunidades.

Dada a logica do industrialismo ¢ o carater impessoal dos mecanismos
de mercado, caracteristicas individuais que ndo podem ser modificadas,
como raga, etnicidade e sexo tendem a ser cada vez menos importantes
como fontes de estruturacdo das relagcdes sociais. (GONZALEZ;
HASENBALG, 1982, p. 72)
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A questdo da assimilagdo, e da inser¢do na cultura dominante, até hoje ¢ tema de
discordia entre aqueles que questionam concessdes feitas pelo negro e a mulher, por
exemplo, ao sistema, ao invés de subverter-se. A manutencao do carater marginal das
minorias, segundo essa teoria, seria responsabilidade delas proprias, justificada pela sua
incapacidade de operar as adaptagdes culturais necessarias ao convivio na sociedade
hegemonica. Permanece a visdo etnocéntrica e patriarcal: a minoria racial e de género so6
pode existir enquanto tal se adequar-se aos preceitos ocidentais. Para Gonzalez e
Hasenbalg, segundo essa logica, “as vitimas sao responsaveis pelos proprios defeitos que
explicam sua continua subordinacdo social” (1982, p. 74).

Ahmed também critica o argumento assimilacionista que imputa a categoria
marginalizada a responsabilidade por sua exclusdo. Segundo essa visdo, a vida em
comunidades identitarias, mais do que uma estratégia de sobrevivéncia seria uma forma
de negar um processo de integracdo que, cabe frisar, possui em sua génese um carater
repressor tendo em vista que envolve a negagdo de parcela da propria identidade ao sujeito
excluido. A falta de adequacao, conforme serd mais detalhada no Capitulo 3, torna-se
razao suficiente para a manuten¢ao da exclusao por parte dos sujeitos hegemonicos, visto
que aqueles que ndo se adaptam sdo vistos como forasteiros que mancham a identidade

nacional.

Em vez de mostrar como a segregacdo pode ser uma tatica de
sobrevivéncia para comunidades que experimentam o racismo, a
privacdo ou a pobreza, e em vez de diferenciar entre as razdes pelas
quais as pessoas podem ndo se misturam com outras que ja sdo
construidas como diferentes por scripts de racismo, essa narrativa
define a segregagao como uma violagdo da imagem da propria nagao, e
como a origem da violéncia . (AHMED, 2014, p. 139)*

Ja no Brasil, a no¢ao de democracia racial a que se vinculava Gilberto Freyre no
inicio da década de 1930, pressupde uma harmonia na miscigenagao racial brasileira que
em breve seria questionada. Mesmo aquelas teorias que percebiam como evidentes o
preconceito e a discriminagdo racial, como a de Florestan Fernandes, possuem um

diagnostico otimista, segundo Gonzalez e Hasenbalg, sobre o entdo futuro da questao

33 Rather than showing how segregation might be a survival tactic for communities who experience racism,
deprivation or poverty, and rather than differentiating between the reasons why people might not mix with
others who are already constructed as “unlike’ by scripts of racism, this narrative defines segregation as a
breach in the image the nation has of itself, and as the origin of violence.

82



racial no Brasil, prevendo o desaparecimento da opressdo a medida que o capitalismo
amadurece e nos distanciamos do periodo escravagista (1982, p. 87). Contrariamente ao
assimilacionismo, essa harmonia preconizada por Freyre estaria calcada em uma
miscigenac¢do docil na qual tanto a cultura negra seria influenciada por aquela hegemonica
como o inverso. Diferentemente do previsto pelo assimilacionismo estado-unidense, no
Brasil, se por um lado a cultura subalterna cederia as exigéncias da cultura dominante,
por outro, a cultura hegemonica absorveria algo da cultura subalterna.

Segundo Candeia e Isnard (apud GONZALEZ; HASENBALG, 1982, p. 27), foi
a partir dos anos 1955 que a populacao branca comeca a frequentar as escolas de samba.
As escolas de samba passam a exaltar regimes politicos por meio de seus sambas-enredo,
como o de Vargas ou do da ditadura militar brasileira, estimulados pelo préprio governo
a fazé-lo. A cultura negra passa a ser inserida na identidade nacional de modo controlado

e disciplinado. Com a ditadura militar:

Os desfiles transformaram-se em espetaculos tipo teatro de revista, sob
a dire¢do de uma nova figura: o carnavalesco. Levantaram-se
arquibancadas para ricos pobres ¢ remediados, autoridades e povo,
nacionais e estrangeiros, com a venda de ingressos nos respectivos
precos. Tudo isso com a presenga de jornalistas, fotdgrafos,
cinegrafistas e cameras de tevé durante os desfiles. (GONZALEZ,
HANSELBALG, 1982, p.28)

Stuart Hall fala na mercantilizagdo da cultura negra como fendmeno de estagios
mais avancados do capitalismo. A fetichizagdo da alteridade que se reconhece desde o
periodo colonial retorna sob outra forma, desta vez inserida em ldgicas massificadas de

producao e articuladas a um certo dominio da nova ordem social.

O capital tinha interesse na cultura das classes populares porque a
constituicdo de uma nova ordem social em torno do capital exigia um
processo mais ou menos continuo, mesmo que intermitente, de
reeducacdo no sentido mais amplo. E a tradi¢do popular constituia um
dos principais locais de resisténcia as maneiras pelas quais a ‘reforma’
do povo era buscada. (HALL, 2003, p. 248)

O autor, entretanto, reflete a paulatina inser¢ao dessa cultura no mainstream e sua
maior producao reflete ndo apenas uma vontade de dominio das industrias culturais, mas
também possuem um protagonismo negro na medida em que suas lutas tensionam a

retirada de sua condi¢ao de marginalidade.
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Dentro da cultura a marginalidade, embora permanega periférica em
relacdo ao mainstream, nunca foi um espago tdo produtivo quanto ¢é
agora, e isso ndo ¢ simplesmente uma abertura, dentro dos espagos
dominantes, a ocupagdo dos de fora. E também o resultado de politicas
culturais da diferenga, de lutas em torna da diferenca, da producéo de
novas identidades e do aparecimento de novos sujeitos no cenario
politico e cultural. (HALL, 2003, p. 338)

A ndo-marginalizacdo e simultinea massificagdo da cultura étnico-racial sdo
fundamentais, por sua vez, a compreensao da ética sobre apropriacdo cultural. Na medida
em que grupos oprimidos conquistam o direito de expressar sua propria cultura, seus
simbolos se tornam vulneraveis ao que Hall chama de uma estética diasporica (2003, p.
343). Conforme o autor explica, a propria forma de vida subalterna, popular e resistente
invade o mainstream na medida em que a cultura popular, contemporaneamente, passa a
se identificar com a cultura global. E assim, uma cultura recém-saida do papel de
subalterna e marginal — e pode-se dizer, ndo totalmente saida -, ganha os meios de
comunicagdo como uma cultura de todos sem que o protagonismo dessa conquista seja

reconhecido como fruto da luta racial, mas sim da industria do consumo.

O papel do “popular” na cultura popular é o de fixar a autenticidade das
formas populares, enraizando-as nas experiéncias das comunidades
populares das quais elas retiram o seu vigor € nos permitindo vé-las
como expressdo de uma vida social subalterna especifica, que resiste a
ser constantemente reformulada enquanto baixa e periférica.
Entretanto, como a cultura popular tem se tornado historicamente a
forma dominante da cultura global, ela é, entdo, simultaneamente, a
cena, por exceléncia, da mercantilizagdo, das indistrias onde a cultura
penetra diretamente nos circuitos de uma tecnologia dominante — os
circuitos do poder e do capital. [...] Ela esta enraizada na experiéncia
popular e, ao mesmo tempo, disponivel para exportagdo. (HALL, 2003,
p- 341)

A etnicidade passa a figurar como o salto estratégico que proporciona novidades
incessantes a industria de bens de consumo. Esse tipo de negocio, conforme Morin
(1997), equilibra suas contas entre a producao de bens em larga escala e sua consequente
comodificagdo e a avidez por novidade tipica do mercado da moda. Morin explicita o
paradoxo da industria do consumo, que reside no engessamento proporcionado por sua
tecno-burocracia contra a necessidade de inovagao constante que aumente o tempo de

obsolescéncia dos produtos, alimentando uma logica de transagdes comerciais constantes.
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A concentracdo técnico-burocratica pesa universalmente sobre a
produgdo cultural de massa. Donde a tendéncia a despersonalizagdo da
criacdo, a predominancia da organizacao racional da producao (técnica,
comercial, politica) sobre a invengao, a desintegragao do poder cultural.
No entanto, essa tendéncia exigida pelo sistema industrial se choca com
uma exigéncia radicalmente contraria, nascida da natureza propria do
consumo cultural, que sempre reclama um produto individualizado, e
sempre novo. (MORIN, 1997, p. 25)

A inovagdo dos produtos calca-se na incorporagdo daquilo que ¢ considerado
exoético e em sua massificagdo. Entretanto, aquilo que ¢ considerado exdtico, sob uma
perspectiva industrial, ¢ a propria experiéncia e modo de vida popular de categorias que
historicamente foram inclusive marginalizadas por estes mesmos modos de vida al¢ados
ao status de moda. Na contemporaneidade, a cultura popular, que a vertente
assimilacionista acreditava poder substituir por formas mais eruditas de vida, tornava-se
ela propria o produto da industria de bens de consumo sob a égide da chamada

mercantilizagdo da etnia.

2.3 — Dor e resisténcia como formacao identitaria

Hé que se considerar a pluralidade étnico-racial do Brasil em termos de sua
existéncia, mas nao de sua representatividade. Os meios de comunicagdo de massa
fornecem grande contribui¢do para a manutencao de estruturas de opressao social em prol
do sucesso do capitalismo financeiro. Conforme Sodré, “capitalismo financeiro e
comunica¢do constituem, hoje, no mundo globalizado, um par indissociavel” (2014, p.
55). Deste modo, a revisao identitaria e a representatividade das minorias na midia sdao
uma questdo, além de cultural, politica e econdmica. Para o mesmo autor, a questdo
identitaria ¢, em ultima analise, “também politico-econdmico, porque ndo se dissocia da
adequacdo de todo sistema produtivo aos recursos humanos e materiais de regido
especifica” (SODRE, 1999, p. 28).

A discussdo sobre esta pluralidade — ou mesmo polaridade - étnico-racial trazida
a baila pelos novos meios de comunicagao reflete, assim, as desigualdades presentes na
sociedade brasileira, bem como a pouca representatividade de grupos historicamente
marginalizados do sistema midiatico e, por conseguinte, politico e econdomico. As redes
sociais tornaram-se, entdo, a caixa ressonante para os discursos tanto de emancipacao

quanto de opressdo contidos no bojo da sociedade. Questdes de representatividade
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reacendem as clivagens inerentes a estrutura social do pais quando o ciberespago permite
que vozes periféricas ganhem audiéncia e, logo, reivindiquem suas demandas.

Os movimentos sociais partem de recentes quebras e redefinigdes de limites
epistemologicos e identitarios. Esse tipo de movimento, conforme Jameson (1991), passa
a ser definido como tal a partir de maio de 1968, e se origina de quebras de paradigmas
epistemologicos com relagdo a outros papéis estaveis da modernidade: reconfigura ou
torna explicitos novos “nos” e “eles”. Vimos que, na verdade, a luta racial comeca mesmo
antes da abolicao da escravidao nas guerras de Palmares. Entretanto, a organizacao e o
reconhecimento dos movimentos minoritarios t€m maior vulto a partir da década de 1960.
Fredric Jameson demonstra que novas reivindicagdes identitarias emergem de uma crise
da chamada “concep¢ao classica da classe social” (JAMESON, 1991, p. 86). Os proprios
estudos culturais nascidos no Center for Contemporary Cultural Studies da Universidade
de Birmingham seriam reflexo da guinada a um novo pensamento identitario para além

das questdes de classe social sem prescindir da base marxista como fundamento.

E importante, todavia, assinalar a emergéncia dessas novas
"identidades" coletivas ou novos "sujeitos da historia" na situagdo
historica que possibilitou seu aparecimento e, em especial, relacionar o
surgimento dessas novas categorias sociais ¢ politicas (o colonizado, a
raca, a marginalidade, o género e similares) a algo como uma crise
daquela categoria mais uniforme que até entdo parecia subsumir todas
as variedades de resisténcia social, qual seja, a concepgdo classica de
classe social. (JAMESON, 1991, p. 86)

A emergéncia de outros sujeitos da historia gera novas batalhas, baseadas em
novas referéncias identitarias. Raquel Paiva dedica-se em O Espirito Comum a resgatar a
ideia de comunidade como possivel solucdo para a atomizagao do individuo moderno. Em
sua andlise, ela reconhece as alteragdes trazidas em ambito comunitario pelas redes online,
que desarticularam uma ideia de comum espago-temporal e possibilitou a comunhao entre

individuos a partir de outros comuns nao limitados territorialmente.

A vertente da sociologia [...] considera que a comunidade pode ser
definida como um grupo humano situado em determinado territorio, um
grupo no qual o individuo pode atender as suas necessidades e
desenvolver todas as suas fungdes. Mas a questdo da territorialidade s
¢ pertinente se redimensionada sua influéncia, uma vez que para se
vislumbrar comunidades na sociedade atual faz-se necessario
compreender a espacialidade dentro do horizonte das inovagdes
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tecnologicas. Até porque a estrutura espacial importante ndo € mais a
da superficie territorial, mas a superficie topologica determinada pelos
meios de comunicagdo. (PAIVA, 2003, p. 76)

Os meios de comunicag@o e suas inovagdes tecnoldgicas foram entdo em parte
responsaveis por novas articulagdes globais e rearticulagdes locais. Na medida em que as
relagdes fisicas com o espaco sdo parcialmente substituidas por relagdes mediadas, as
relagdes e identificagdes podem ser constituidas a partir de elementos simbolicos que
“pertencem a sistemas ndo espaciais” (PAIVA, 2003, p. 76). A partir da anélise de Paiva,
percebe-se, entdo, que as lutas identitarias cravam-se na formacao subjetiva do individuo
contempordneo a partir da no¢do de comunidades simbolicas. Torna-se possivel
identificar-se a partir de grupos identitarios que mais remetem a um comum historico que
a um fisico ou geografico.

Os individuos reconhecem-se em grupos, para além das classes sociais e, no bojo
dessas lutas identitarias trazidas a cabo pela modernidade tardia - com os movimentos
negros, feministas, hippie, LGBT, etc - emerge o espaco publico de disputas pelas
verdades epistémicas estremecidas por outros sujeitos historicos, perpassado pela
construgao discursiva midiatizada. Por esse lado, dialogando com o caso do turbante, ndo
se pode negar que o paradigma comunicacional trazido pela internet, no qual a priori
todos podem ser emissores, gera entusiastas, ainda que nem todos verifiquem
positivamente a exploracdo comercial de simbolos de resisténcia a narrativas histéricas
traumadticas. Isto pode ser evidenciado na fala de Thais Muniz, criadora do projeto
Turbante.se, cujo mote ¢ a realizacdo de workshops para ensinar mulheres de todas as

cores a montarem suas proprias amarragdes de turbantes:

Acho que a internet ¢ a ferramenta de inclusdo e revolugdo. A exclusdo,
a apropriacgdo e o racismo agora sdo mais facilmente denunciados. Mais
opinides sdo formadas a partir das vivéncias e pontos de vista dos nossos
semelhantes. Temos mais facilidade de difundir nossos trabalhos, de
fotografar editoriais com negrxs, gordxs, o que quisermos. Geramos
resultados tdo bons que o mainstream absorve e se sente na obrigagdo
ou ¢ cobrado a nos incluir. (MUNIZ, 2015)

Ainda que a comodifica¢do da etnia possa ser aproveitada economicamente por
sujeitos que a produzem, reside, entretanto, a questdo da opressdo histérica a que
estiveram subjugados os individuos negros ao longo da historia brasileira na

argumentacao ética com relacdo a apropriagdo cultural. Como analisado nesta pesquisa,
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avalia-se se o consumo de elementos simbolicos destas comunidades seriam antiéticos a
partir de um viés afetivo, considerando-se a dor ainda reivindicada pela qual passaram.
Ao contar sobre sua metodologia de entrevistas com mulheres que testemunharam na
propria pele a Segunda Guerra Mundial por parte da antiga Unido Soviética, a autora,

ganhadora do Prémio Nobel de Literatura em 2015, Svetlana Aleksiévitch escreve:

O que me ajuda? O que me ajuda é estarmos acostumadas a viver juntas.
Em comunidade. Somos gente da comunhdo. Tudo entre nds acontece
na presenca dos outros — tanto as alegrias quanto as lagrimas. Somos
capazes de sofrer e contar o sofrimento. O sofrimento justifica nossa
vida dura e sem graga. Para nos, a dor ¢ uma arte. (ALEKSIEVITCH,
2016, p. 14)

A dor, bem como as alegrias, segundo o trecho de Aleksiévitch, surge como uma
referéncia afetiva em comum que une individuos em uma espécie de comunidade
daqueles que partilham/ram as mesmas experiéncias. Nao ¢ novidade que a dor una e crie
comunidades entre grupos de pessoas que, em razdo de uma opressdo, ou de uma
experiéncia traumdtica como a guerra, as experienciaram. Ela cria comunidades
simbolicas, nos termos de Paiva (2003). Quando classes sociais ndo sdo suficientes para
dar conta da luta contra opressdes interseccionais, sao os grupos identitarios aos quais
aderimos que saciam a necessidade gregaria. E ¢ neste ultimo aspecto que as comunidades
simbdlicas de que fala Paiva sdo perpassadas pela Quarta Revolucao Industrial e suas
tecnologias de comunicagdo proporcionando novas formas de comunidades, também
virtuais, em torno de questdes historicas partilhadas.

Para Eva Illouz, em O amor nos tempos do capitalismo, a experiéncia de
sofrimento ¢ uma das formas de construgdo identitaria. Ela diz que essa narrativa da dor
“reformula as biografias de sucesso como biografias em que o proprio eu nunca esta
propriamente ‘pronto’, € nas quais o sofrimento da pessoa passa a constituir sua
identidade” (ILLOUZ, 2011, p. 34). A experiéncia da dor constituiria ndo apenas a
formacao subjetiva do individuo, mas a identidade de grupos que partilham o mesmo
trauma. Segundo Illouz, h4 uma cultura do discurso terapé€utico, originada a partir dos
anos 1930, que de forma hereditaria ¢ passada através de geracdes até a atualidade. Ela
cita o exemplo dos grupos de apoios a vitimas diretas e indiretas do Holocausto. A partir

do discurso terapéutico, sujeitos de alguma forma excluidos ou marginalizados
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reivindicam seus direitos € uma retratacdo do passado por parte das instituicdes que os

oprimiram.

O discurso terapéutico ¢ uma estrutura cultural contagiosa, porque pode
ser duplicado e espalhado por parentes colaterais, netos e conjuges. Por
exemplo, as vitimas do Holocausto de segunda e terceira geragdes tém
hoje seu grupo de apoio, em virtude do fato de seus avds terem sido
vitimas reais do Holocausto. Isso ¢ possivel por elas recorrerem a uma
estrutura simbolica que lhes permite constituir sua identidade de
sujeitos doentes, a serem curados. Dessa maneira, a narrativa
terapéutica é capaz de acionar a linhagem ¢ a continuidade da familia.
(ILLOUZ, 2011, p. 35)

A opressao historica de determinadas categorias sociais tem, assim, virado objeto
de estudos nos campos da psicologia e das ciéncias sociais. Ana Maria Gongalves cita a
criacdo de uma 4area de investigacdo em uma universidade americana nomeada de
sindrome do estresse traumatico pos-escraviddo. No Brasil, j& ¢ possivel encontrar
sessdes terapéuticas de psicologia voltadas para sujeitos negros**, que ddo énfase a
subjetividade de pessoas negras, apontando efeitos da colonizagdo e resgatando valores
africanos. A proposta, desenvolvida por um psicologo da Universidade Federal
Fluminense, indica uma preocupagao cientifica com os efeitos emocionais do racismo.

A experiéncia compartilhada de opressao, bem como a resisténcia que dela
decorre, ¢ tema de andlise de Judith Butler para compreensao da formagao identitaria. A
fil6sofa recorre as ideias de Foucault e de Freud para estabelecer sua teoria da sujeigao,
que visa a explicar o lugar da resisténcia na vida psiquica. A prisdo a que Foucault chama
de alma (FOUCAULT, 2014), Butler considera como a identidade psiquica, que ¢
submetida a um poder encarcerador (2018, p. 91). A subjetivacao do prisioneiro de Vigiar
e Punir, para Butler, ¢ uma metéafora da subjetiva¢do de corpos quaisquer. E assim ela
questiona de que maneira a alma pode ser bem mais profunda que o proprio prisioneiro,
ou, em outras palavras, de que maneira a identidade psiquica pode escapar a essa
biopolitica disciplinadora de que fala Foucault. Butler propoe, assim, diferenciar psique
de sujeito. Ela defende que a psique inclui aquilo que resiste a exigéncia normativa e

permanece no inconsciente.

3% Ver “Professor do Rio promove cursos de psicologia preta pelo pais”. Disponivel em:
https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2019/05/professor-do-rio-promove-cursos-de-psicologia-preta-
pelo-pais.shtml. Acesso em: 30 out. 2019.
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A psique, desse modo, que inclui o inconsciente, ¢ muito diferente do
sujeito: a psique ¢ justamente o que excede os efeitos encarceradores da
exigéncia discursiva de habitar uma identidade coerente de se tornar um
sujeito coerente. A psique € o que resiste a regularizagdo que Foucault
atribui aos discursos normalizadores. (BUTLER, 2018, p. 92-93)

A sujeicdo, em Butler, que inclui tanto a passividade diante de normaliza¢ao como
a atividade contra essa disciplina, explica a vulnerabilidade do sujeito a situagdes que ele
jamais criou. Ela abarca identidades, nomes, categorias e termos impostos ao sujeito e
que dao sentido a sua sociabilidade (BUTLER, 2018, p. 37). A sujeicdo seria, assim, a
“feitura do sujeito, o principio de regulacdo segundo o qual um sujeito ¢ formulado ou
produzido” (BULTER, 2018, p. 90). Butler contrapde-se a Foucault, que defende a recusa
as identidades que nos sdo propostas, pois ela afirma que, apenas num movimento
paradoxal de apego a esse lugar discursivo e a sua injuria, temos a condicdo para

ressignifica-lo.

A trajetoria autocolonizadora de certas formas de politica identitaria &
sintomatica dessa aceitacdo paradoxal do termo injurioso. Como
paradoxo adicional, entdo, ¢ somente por ocupar esse termo injurioso,
e ser ocupada por ele, que posso resistir e me opor a ele, reformulando
o poder que me constitui como o poder ao qual me oponho. (BUTLER,
2018, p. 112)

Ahmed também se contrapde a recusa da identidade imputada como forma de
emancipagdo, conforme proposto de Foucault. Primeiramente, para a autora, palavras e
signos violentos ou insultos atribuidos pelos sujeitos brancos aos outros nao sio passiveis
de simplesmente serem liberados da histdria, ainda que também nao possam ser reduzidos
aela (AHMED, 2014, p. 59-60). Além disso, Ahmed afirma que a énfase no passado nao
necessariamente significa sua manutencao ou entrincheiramento. Ao contrario, esquecé-
lo seria uma forma de repeti¢ao da violéncia e ndo um modo de supera-la (AHMED, 2014,
p. 33).

Segundo Butler, o mesmo poder que assujeita € reiterado quando o sujeito se opoe
a sua subordinacao de modo que “como poder exercido sobre o sujeito, a sujeicao, nao
obstante, ¢ um poder assumido pelo sujeito, uma suposi¢do que constitui o instrumento
do vir a ser desse sujeito” (BUTLER, 2018, p. 20). Desse modo, a assuncao da identidade
impostas as minorias por elas mesmas ¢ condicdo para que se possa Opor-se a esse

encarceramento. A sujeicao imposta em forma de opressao torna-se ela mesma condigao
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para a resisténcia, e logo, para a formacao de identidades com base na experiéncia de
vulnerabilidade e resisténcia.

O apego a injuria ¢ entdo fundamental aos movimentos de resisténcia. Isso nao
quer dizer que a identidade que decorre da injuria deva permanecer inabalada, mas que
sua assuncao fornece os fundamentos para a reacao. Por isso a experiéncia de opressao e
resisténcia faz-se presente na sujei¢ao de individuos pertencentes a grupos minoritarios.
O que Butler adiciona ¢ o fato de que a internalizagao dessa identidade ndo escolhida é
fundamental a resisténcia que se engendra contra ela. Ao encontro desse pensamento esta
a explicacdo de Gonzalez e Hasenbalg quanto a construcdo da identidade negra. Os
autores acreditam que o escamoteamento do registro historico e a invisibilidade do negro
relacionam-se com o processo de construcao de sua identidade, basicamente definida pelo
branco (GONZALEZ; HASENBALG, 1982, p. 106). Uma defesa semelhante ¢
encontrada no texto do corpus de Ana Maria Gongalves (2017). Ao citar a filésofa negra
Dionne Brand, ela explora o carater hibrido da formacdo do negro como sujeito de si

mesmo e do império.

Viver na Diaspora Negra, segundo ela, ¢ “viver como um ser ficticio —
uma cria¢io dos impérios, mas também uma autocriagdo. E ser alguém
vivendo dentro e fora de si mesmo. E entender-se como signo
estabelecido por alguém e ainda assim ser incapaz de escapar dele”.
(GONCALVES, 2017)

Gonzalez e Hasenbalg falam em uma ideologia do branqueamento, na qual
familia, escola, igreja, meios de comunicacdo e outros aparelhos ideoldgicos
normalizadores contribuem para um mito da democracia racial a0 mesmo tempo em que
apontam para uma suposta superioridade racial e cultural branca (1982, p. 54). Pessoas
negras, por sua vez, internacionalizariam esses valores de modo a negarem-se enquanto

negras.

Em suma, elas sentem vergonha de sua condigdo racial ¢ passam a
desenvolver mecanismos de ocultamento de sua ‘inferioridade’. Esses
mecanismos recobrem um amplo quadro de racionaliza¢do que védo
desde um efetivo racismo as avessas (negros ou brancéides que, por
palavras e atos, ndo gostam de preto) até a atitude ‘democratica’ que
nega a questao racial, diluindo-a mecanicamente na luta de classes (por
ai se vé como certas posi¢oes de esquerda nada mais fazem do que
reproduzir o mito da democracia racial, criado pelo liberalismo
paternalista que elas dizem combater). (GONZALEZ; HASENBALG,
1982, p. 54)
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A pesquisa de Rodney William sobre apropriagdo cultural, também identifica o
temporario abandono de simbolos da identidade negra, retomados ou mantidos com
carater de resisténcia, em prol da assimilacdo de uma identidade pretensamente universal
imposta. Ele cita Neusa Santos Sousa ao afirmar que “afastado de seus valores originais,
representados fundamentalmente por sua heranga religiosa, o negro tomou o branco como
exemplo de identificagdo, como unica possibilidade de ‘tornar-se gente’.” (apud
WILLIAM, 2019, p. 75)

Segundo Gonzalez ¢ Hasenbalg, ha duas identidades forjadas para o negro no
Brasil: uma de carater publico e oficial, como a proposta por Gilberto Freyre, na qual o
negro esta balizado por uma harmonia racial, e ¢ “um brasileiro como qualquer outro”
(GONZALEZ, HASENBALG, p. 1982, p. 106) e outra de carater privado, estereotipada,
na qual o negro corresponde a papéis ora ndo-qualificados, como trabalhador bragal, etc,
ora como atleta — vigor fisico -, musico — ritmo -, objeto sexual. Ao analisar o discurso
sobre apropriagdo cultural, percebe-se a persisténcia do mito da harmonia racial

preconizado do Freyre em sua investigacao sobre o Brasil.

[...] € possivel haver harmonia entre duas culturas? Volto, entdo, a toda
mistura que existe em mim e concluo que sim. Em um pais como 00
Brasil, seria impossivel ndo ocorrer apropriagao cultural. (SILVA, 2017

Sou branca, tenho amigas negras e assim como elas se vestem como eu,
posso me vestir como elas. Ndo ha desrespeito. Ha um intercambio
cultural, ha apenas uma continuidade de um processo que ja € constante
desde que o mundo é mundo. (SILVA, 2017)

Entretanto, a opressao ¢ também reconhecida por pessoas brancas que recorrem a

empatia para sua compreensao.

Essas vozes criticas, antes contidas em seus campos invisiveis, vao
brincar o carnaval e precisam ser ouvidas. Mesmo que lhes pareca
arrogante ¢ chato alguma mulher negra reclamar de um turbante na
cabega, € preciso se colocar no lugar de quem sempre foi massacrado
dentro e fora da folia. (METROPOLIS, 2017)

Reitera-se, pois, o reconhecimento da experiéncia traumatica e dolorosa na
formagao identitaria de minorias étnico-raciais. No que concerne ao tema da apropriagdo

cultural, a experiéncia de opressdo se assume como critério e condigdo para o
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reconhecimento da identidade negra, e, portanto, para a formacao ética quanto ao uso de
simbolos dessa identidade. Ao analisar os textos coletados para o corpus da pesquisa,
termos que denotam trauma, dor e opressao sdo frequentemente utilizados para descrever
a experiéncia do negro na sociedade brasileira, que, por sua vez, autoriza a fala e os usos
simbolicos daqueles que se sentem representados pelo historico de marginalizagao.

No total de textos analisados que se colocam contra a apropriagdo cultural, ou
aqueles que ponderam seu uso, sdo citadas palavras e expressdes como “silenciamento”,
“dor”, “violéncia”, “ferimento”, “marginalizagdo”, “preterimento”, “piada”, “exclusao
social”, “invisibilizagcdo”, “racismo”, “segregacao”, ‘“exclusdo”, ‘“discriminagdo”,
“humilhagdo”, ‘“‘agressdo”, “ridicularizacdo”, “tortura”, “surra”, “desrespeito”,
“criminalizacdo”, “apagamento”, entre outras, para descrever o histdrico de opressdo
sofrido que se deseja demover a partir, também, do protagonismo em sua cultura. Seguem
trechos que recorrem ao histérico de opressdo para a argumentagdo quanto ao consumo

cultural de simbolos negros massificados.

Viver em um turbante ¢ uma forma de pertencimento. E juntar-se a
outro ser diaspérico que também vive em um turbante e, sem precisar
dizer nada, saber que ele sabe que vocé sabe que aquele turbante sobre
nossas cabecas custou e continua custando nossas vidas. Saber que a
nossa precaria habitacdo ja foi considerada ilegal, imoral, abjeta. Para
carregar esse turbante sobre nossas cabegas, tivemos que escondé-lo,
escamoted-lo, disfarca-lo, renega-lo. (GONCALVES, 2017)

Imagine vocé, cidaddo negro, que foi menosprezado durante anos por
usar turbante, como ocorreu com Dandara, por exemplo.

Cagoaram de vocé por causa desse turbante e jogaram cerveja em vocé
sem nenhuma razao.

Um crime, em toda regra.

Entdo vem uma empresa qualquer, se apropria desse objeto que vocé se
identifica, esquece a origem do mesmo e vende justamente as pessoas
que até ontem te ridicularizavam por usar turbante.

E justo? Claro que nio! (BRUZA, 2017)

No Brasil, ndo podiam falar suas proprias linguas, manifestar suas
crengas, serem donos dos proprios corpos e destinos. Para que algo
fosse preservado, foram séculos de lutas, de vidas perdidas, de surras,
torturas, ‘jeitinhos’, humilhag¢des e enfrentamentos em nome dos
milhares dos que aqui chegaram e dos que ficaram pelo caminho
(GONCALVES, 2017)

Habitar nossos turbantes tem para ndés o mesmo significado de ‘ir
conhecer a vila onde meus avos italianos nasceram’, ou ‘pude sentir o
que meus bisavos viveram naquele campo de concentragdo’. Sim,
porque, entre muitos outros, eles t€ém estes dois significados: abrigo e
dor. (GONCALVES, 2017)
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No fundo, falta as pessoas entenderem que, muitas vezes, estdo mais
preocupadas em escutar alguém dizendo que elas podem usar algo (que
geralmente elas nem usariam), ao invés de se questionar: ‘Por que a
cada 23 minutos um jovem negro morre no Brasil?’. (RIBEIRO,
2017b)

Ao mesmo tempo, embora haja um reconhecimento por parte daqueles que sdo a
favor da apropriacdo cultural desse codigo da dor, vide o fato de ser possivel encontrar
esses termos em textos que se colocam a favor da apropriacao cultural, ha discursos que,
ao contrario, evocam conceitos positivos relacionando-os com a apropriagao. Sao eles:
“amor”, “homenagem”, “admira¢do”, “harmonia”, “intercambio”, “elogio”, “respeito”,

2 ¢

“cooperacao”, “fashion”, “estilo”, entre outros.

2.4 — A teoria do lugar de fala para compreensio da apropria¢ao cultural

A apropriacdo, quer seja de discursos ou de culturas, s6 pode existir na medida em
que persiste a nogao de alteridade, que, por sua vez, define, como o discurso citado
anteriormente de Ana Maria Gongalves, que algumas coisas sao de uns e outras coisas sao
de outros. No caso étnico-racial no Brasil, a diferenciagdo entre uns e outros se embasa
fundamentalmente na exploracdo capitalista e afetiva de uma categoria, no caso, negros e
indigenas, por outra, no caso brancos de ascendéncia europeia. O mito da harmonia social
de Freyre do inicio do século XX, que ainda persiste nos discursos sobre alteridade do
povo brasileiro, nega a necessidade do protagonismo das minorias no relato de suas
experiéncias e avaliza o sujeito branco a encarnar a opressdo historica por meio da
empatia. No trecho abaixo de 1947 do prefacio a primeira edi¢ao do livro Poemas negros
de Jorge de Lima, citado por Freire Filho (2018) para exemplificar os usos da empatia, o
escritor Gilberto Freyre faz uma ode ao poeta, que embora nao tenha experienciado a
pobreza extrema sobre a qual falava, supostamente a teria sentido com “o poder da
empatia”. A dindmica de expressar-se em lugar de outro a que se refere o prefacio de

Freyre encara questionamento na atualidade.

Esse poeta alagoano, em quem hoje a América inteira sente um poeta
largamente seu pela cordialidade crioula e pelo lirismo cristdo,
franciscano, fraternal, dispoe de recursos, de técnica, dos quais poderia
viver vida facil de gloria literaria, admirado e festejado por seus feitos e
talentos de artifice; alheio as raizes regionais de sua experi€ncia de
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homem por muito tempo menino e as necessidades e aspiragdes de gente
cuja pobreza conheceu pequeno ¢ mesmo depois de grande; médico de
provincia, cuja miséria observou, cujo sofrimento sentiu com o poder da
empatia que o anima com relagdo a sua gente, do mesmo modo que sentiu
suas alegrias, suas esperancas, seus deleites doentios de comedores de
barro, seus medos das almas do outro mundo. (FREYRE, 2014, p. 4-6)

Diante das emergentes questdes identitarias que reverberam anseios latentes de
minorias sociais na busca por representatividade, surge e se populariza o termo /ugar de
fala para designar o referencial a partir do qual um sujeito, oprimido em sua expressao
devido a sua identidade minoritaria, expressa seu ponto de vista a respeito de sua vivéncia,
em detrimento de uma representagao feita por outrem que ndo compartilha suas
experiéncias de sofrimento. Nao sem enfrentar questionamentos, sejam de viés
tempestivo, como os das redes sociais de modo geral, sejam de robusta fundamentagao
tedrica e empirica, as minorias possuem hoje, como ferramenta de protagonismo
discursivo, a dindmica do lugar de fala. O direito de narrar o proprio sofrimento, longe de
ser uma reivindicacdo brasileira, fundamenta-se na crise de representatividade
epistemicida em que atores sociais marginalizados promovem ao reivindicarem o
protagonismo de suas biografias. Illouz reconhece essa crise e cita alguns autores como
Zizek, Rorty e Bhabha que tratam o assunto contemporaneamente frente a outras disputas

no mundo.

Zizek resume isso ao assinalar que Richard Rorty define o ser humano
como “alguém que € capaz de sofrer dor e, j4 que somos animais
simbolicos, alguém capaz de narrar essa dor”. E Zizek acrescenta: dado
que somos vitimas em potencial, “o direito fundamental, como diz
Homi Bhabha, passa a ser o de narrar — o direito de contar a propria
historia, de formular a narrativa especifica do proprio sofrimento.
(ILLOUZ, 2011, p. 36)

O termo lugar de fala surge como reflexo de uma crise epistemoldgica que opera
novas dinamicas de formacao subjetiva. Esse conceito surge para atestar a relevancia da
posi¢do a partir da qual um enunciado ¢ comunicado. Em outras palavras, ele surge para
explicitar a importancia da identificagdo do autor de um discurso na compreensao e na
legitimidade desse discurso. Assim como ocorre na ética da apropriagdo cultural, a
identificacao do sujeito que discursa, ou que veste um determinado adorno, ¢ fundamental

a compreensao da mensagem que seu discurso comunica.
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Parte-se da concepcao de lugar de fala definida por Djamila Ribeiro, no livro O
que ¢ lugar de fala? (RIBEIRO, 2017a), visto que a autora ¢, atualmente, a referéncia
mais presente nos meios de comunicacdo quando se trata da discussdo sobre o tema,
podendo ser considerada uma formadora de opinido acerca do referido conceito. Visto
que se verifica a importancia atual do testemunho pessoal do sofrimento para a narrativa
de verdade a partir do conceito de lugar de fala, propde-se, entdo, avaliar em que medida
ele ¢ compreendido como indice outorgador de carater de verdade ao discurso.

O termo lugar de fala, segundo Ribeiro (2017a, p. 58), provém, provavelmente,
da tradugdo conceitual do termo feminist stand point, concebido pela teoria feminista para
legitimar o discurso da mulher acerca do machismo como aquele de real relevancia, posto
que carregado pelo testemunho pessoal das opressdoes sofridas em funcdo das
desigualdades de género. Tem-se que o lugar de fala, ou a fala determinada a partir de um
ponto de vista, hoje, carrega, grosso modo, um carater de verdade maior do que a fala de
individuos que seriam, dentro de uma relagdo dicotomica oprimido-opressor, o segundo
caso. Diz-se “grosso modo” pois, ainda que seja possivel verificar nas redes sociais online
e nos movimentos sociais o argumento do lugar de fala utilizado para deslegitimar
discursos daqueles que ndo testemunham em sua propria pele a opressdao sobre a qual
discorrem, ha teodricos do assunto que discordam da possibilidade silenciadora desta

dindmica na interposi¢ao de silenciamento, vide a fala de Djamila Ribeiro:

Uma travesti negra pode ndo se sentir representada por um homem
branco cis, mas esse homem branco cis pode teorizar sobre a realidade
das pessoas trans e travestis a partir do lugar que ele ocupa. Acreditamos
que ndo pode haver essa responsabilizacdo do sujeito do poder.
(RIBEIRO, 2017%, p. 83-84)

Ribeiro pretende esclarecer, pois, a compreensdo equivocada que se faz ao
comparar os conceitos como lugar de fala e representatividade. Segundo a filésofa, ha que
se diferenciar, conceitualmente, o lugar de fala — contexto de enunciacao que determina a
subjetividade daquele que emana um discurso e, logo, o viés dado a sua experiéncia sobre
0 assunto —, e a representatividade - que parte do pressuposto metaférico e semiologico
de que um grupo de individuos de um determinado tipo deve ser representado, caso
necessario, por um sujeito do mesmo tipo, ndo se permitindo que alguém da categoria
outro fale por ele. Deste modo, tem-se que o lugar de fala, diferentemente do lugar de

representacdo, pode ser ocupado por qualquer um, enquanto o da representatividade ndo.
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Said reitera as perspectivas analiticas possiveis para aqueles que ndo necessariamente se

identificam com a experiéncia historica que se analisa.

Vamos comegar admitindo a nog¢do de que, mesmo existindo um nicleo
subjetivo irredutivel na experiéncia humana, essa experiéncia também
¢ historica e secular, acessivel a analise e a interpretagdo, € — o que €
de importancia fundamental — ndo se esgota em teorias totalizantes,
ndo é marcada nem limitada por linhas doutrinarias ou nacionais, ndo
cabe inteiramente em constru¢des analiticas. Se concordamos com
Gramsci que uma vocagdo intelectual é socialmente possivel e
desejavel, entdo ha uma contradi¢do inaceitavel em construir a0 mesmo
tempo analises da experiéncia historica a partir de exclusdes, as quais
estipulam, por exemplo, que apenas as mulheres sdo capazes de
entender a experi€ncia feminina, apenas os judeus podem entender o
sofrimento dos judeus, apenas ex-suditos coloniais podem entender a
experiéncia colonial.

Nao estou afirmando o que querem afirmar as pessoas quando dizem,
na linguagem corrente, que toda questdo tem dois lados. O problema
com as teorias essencialistas e exclusivistas, ou com as barreiras € os
lados, é que elas dao origem a polarizagdes que mais absolvem ¢
perdoam a ignorancia ¢ a demagogia do que facilitam o conhecimento.
(SAID, 2011, p. 54)

O livro O que é lugar de fala? reitera que o lugar de fala ¢ algo que demanda a
legitimagado pelos outros € que o reconhecimento do estatuto de oprimido ou opressor
pelos outros interfere diretamente nesta outorga. Deste modo, a filosofa reconhece que
“reduzir a teoria do ponto de vista feminista e lugar de fala somente as vivéncias seria um
grande erro” (RIBEIRO, 2017a, p. 67), e que, para ela, “o fato de uma pessoa ser negra
nao significa que ela saberd refletir critica e filosoficamente sobre as consequéncias do
racismo” (RIBEIRO, 2017a, p. 67), podendo ela inclusive afirmar que nunca sentiu
racismo. Porém, ela afirma que, ainda que o lugar de fala parta de uma perspectiva
individual, sendo conferido a um sujeito especifico, caso a caso, ele recorre a identidades
e jogos de poder historicamente determinados para formalizar-se. Em outros termos, a
teoria do lugar de fala reconhece que individuos de grupos historicamente oprimidos
podem nao se reconhecer como tal, mas defende que apenas individuos oprimidos que se
reconhecem como tal sdo capazes de ocupar o lugar da narrativa autobiografica que
representa o grupo oprimido.

Torna-se premente que o critério de legitimidade concebido pelo lugar de fala se
articula, em vista desta dupla operacdo, em duas instancias: uma relativa a
macroestruturas, € outra referente & microfisica dos poderes (FOUCAULT, 2014).

Esmiugando, ao mesmo tempo em que a teoria do lugar de fala assente que uma mulher
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ou um negro podem nao se reconhecer como oprimidos frente a categoria que historica e
socialmente o oprime, ela determina que mulheres (na dicotomia homem-mulher) e
negros (na dicotomia negros-brancos) sdo oprimidos. Ela aquiesce, entdo, a possibilidade
de alguém ser oprimido sem o saber. E célebre a frase de Simone de Beauvoir que afirma
que o opressor nao seria tao forte se ndo tivesse camplices entre os proprios oprimidos
(2009). Ou seja, sob um aspecto estrutural, compartilha-se na sociedade um referencial
comum acerca da identificagdo de grupos oprimidos e grupos opressores. Por este lado,
inclusive, tem-se que as teorias dos movimentos decoloniais partem das desigualdades

fundamentadas em um Jocus social.

[...] para descolonizarmos o conhecimento, precisamos nos ater a
identidade social ndo somente para evidenciar como o projeto de
colonizagdo tem criado essas identidades, mas para mostrar como certas
identidades tém sido historicamente silenciadas e desautorizadas no
sentido epistémico, ao passo que outras sdo fortalecidas. Seguindo esse
pensamento, um projeto de descolonizagdo epistemologica
necessariamente precisaria pensar a importdncia epistémica da
identidade. (RIBEIRO, 2017a, p. 29)

Said também contribui para a compreensdo de que as identidades daqueles que
foram historicamente oprimidos sdo parcialmente construidas e ditadas por seus

opressores, conforme também explicitou Butler.

Os discursos universalizantes da Europa e dos Estados Unidos modernos,
sem nenhuma excecdo significativa, pressupdem o siléncio, voluntario
ou ndo, do mundo ndo europeu. Ha incorporagdo; ha inclusdo; ha
dominio direto; ha coer¢cdo. Mas muito raramente admite-se que o povo
colonizado deve ser ouvido ¢ suas ideias, conhecidas. (SAID, 2011, p.
75)

A dinamica do lugar de fala, assim, ainda que reconheca, segundo Ribeiro, a
possibilidade de todos falarem, ndo o faz em detrimento do estabelecimento de critérios
de verdade, e, entdo, opera, também, autorizando e desautorizando discursos. O
argumento utilizado para embasar o juizo referente a autorizagao das falas se fundamenta
no desequilibrio ja instituido no corpo social que privilegia as falas de alguns grupos em
detrimento de outros. Segundo Jota Mombaga, “[...] quando os ativismos do lugar de fala
desautorizam, eles estdo, em ultima instancia desautorizando a matriz de autoridade que
construiu 0 mundo como evento epistemicida” (Mombaga apud RIBEIRO, p. 85).

Esclarece-se, aqui, a relevancia da epistemologia, para a teoria do lugar de fala, que afirma
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ter por objetivo desmantelar a teoria do conhecimento que segrega negros e brancos,
mulheres e homens, dentre outros grupos que atuam por dindmicas de subjugacdo e
dominagdo. Este espistemicidio seria o responsavel por colocar fim ao protagonismo do
sujeito ocidental que fala em nome de todos estabelecendo a alteridade a partir de um
ponto de vista autocentralizado. E essa diniAmica que Said denuncia ao citar um intelectual
americano que teria dito “Mostrem-me o Tolstoi zulu”, constatando que o mundo colonial
teria sempre sido “irrefutavelmente inferior” (SAID, 2011, p. 74) e feito o papel de outro.
A exemplo do segundo sexo, de Beauvoir, para Grada Kilomba, a cor negra seria vista
como uma segunda cor, sendo o negro o outro do branco, a mulher o outro do homem, e
a mulher negra, entdo, um outro do outro (KILOMBA, 2008, p. 124).

Deste modo, se por um lado as lutas reivindicatorias que se valem do lugar de fala
se fundamentam em dados sociais de identidade, em epistémé, a legitimagdo do ato de
fala ¢ individualizada e se fundamenta em uma narrativa ontoldgica de opressao. Quem
teria, entdo, autoridade para discursar de um determinado modo sobre um certo assunto
quando a legitimacao desta fala depende tanto de sua identidade reconhecida pelo outro
em um determinado contexto material e historico, como de sua ipseidade, ou seja, de seu
carater individual que o distingue de todos os outros seres por meio de uma narrativa
autobiografica? Como pode um sujeito de uma categoria considerada oprimida ter seu
lugar de fala reconhecido enquanto outro nao? O que fundamenta, entdo, esse
reconhecimento?

Essa dinamica encontra fundamento na construgao do se/f moderno, que tem como
caracteristica a tendéncia ao fim da representacdo, que se inicia com o questionamento

epistemologico e a recusa as macronarrativas como visto no item 2.1. Segundo Foucault,

Superficialmente, pode-se dizer que o conhecimento do homem,
diferentemente das ciéncias da natureza, esta sempre ligado, mesmo sob
sua forma mais indecisa, a éticas ou a politicas; mais profundamente, o
pensamento moderno avanga naquela direcdo em que o Outro do
homem deve tornar-se 0 Mesmo que ele. (FOUCAULT, 1990, p. 344)

A partir do fragmento acima, pode-se perceber uma vontade de autorrepresentar-
se do sujeito moderno — o Outro do homem ser o Mesmo de si. Esta tendéncia, que parece
ganhar corpo na expressao do lugar de fala e do protagonismo frente a apropriagao cultural
¢ explicada por Djamila Ribeiro (2017a), que demonstra que a vivéncia individual ndo

basta para a legitimagdo do discurso acerca da opressdo institucionalizada. Essa
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legitimidade depende, também, de uma compreensao do individuo como parte de um

grupo que compartilha opressdes e emog¢des comuns.

No debate virtual, aqui no Brasil, nos acostumamos a ouvir 0s mesmos
equivocos de Hekman. ‘Fulana esta falando a partir das vivéncias dela’,
como se essas vivéncias, por mais que contenham experiéncias
advindas da localizagdo social de fulana, se mostrassem insuficientes
de explicar uma série de questdes. Como explica Collins, a experiéncia
de fulana importa, sem duvida, mas o foco é justamente entender as
condigOes sociais que constituem o grupo do qual fulana faz parte e
quais sdo as experiéncias que essa pessoa compartilha ainda como
grupo. Reduzir a teoria do ponto de vista feminista e lugar de fala
somente as vivéncias seria um grande erro, pois aqui existe um estudo
sobre como as opressoes estruturais impedem que individuos de certos
grupos tenham direito a fala, 8 humanidade. (RIBEIRO, 2017, p. 67)

Vé-se também nas analises de Gayatri Spivak o desejo pelo fim da representacao.
No fim de seu livro Pode o subalterno falar? (SPIVAK, 2010), a autora responde a
pergunta do titulo afirmando: “o subalterno nao pode falar” (ibidem, p. 126), dado que
“nao ha valor algum atribuido & ‘mulher’ como um item respeitoso na lista de prioridades
globais. A representacdo nao definhou.” (ibidem, p. 126). Ao mesmo tempo em que o
método conclusivo para definir um grupo como oprimido ou opressor a partir de uma
logica social de dominacdo s6 pode ter por fundamento a representacdo, esta logica
representacional ndo basta como critério de outorga ao lugar de fala, mas se recorre,
também, ao testemunho de sofrimento marcado a ferro e fogo na vida particular do sujeito
em virtude de sua condi¢ao de periférico ao centro do poder.

Segundo a interpretacdo de Ribeiro, no caso do feminismo, Beauvoir afirma que a
mulher ¢ colocada em um lugar subalterno, impedida de ser “um ser para si”, sujeito em
ontologico, “[...] e isso também se da porque o mundo nao ¢ apresentado para as mulheres
com todas as possibilidades, sua situagao lhe impde esse lugar de Outro”(Beauvoir apud
RIBEIRO, 2017, p. 37-38). Este sujeito ontoldgico, assim, ainda que vislumbrado pelas
teorias de militancia identitaria, ndo ¢ o suficiente para dar conta da argumentacao acerca
dos juizos autorizativos ou desautorizativos da fala do oprimido. Entdo, de modo mais
sofisticado, a teoria do lugar de fala nao confere veracidade ao discurso apenas pelo fato
de um determinado sujeito se identificar com a categoria oprimida em questdo. Mas este
sujeito deve, para além, reconhecer-se como oprimido dentro de uma categoria de

opressao partilhada com outros individuos.
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Hoje, a teoria do lugar de fala defende, entdo, o protagonismo narrativo da
experiéncia do sofrimento individual devido a uma opressao partilhada. Nao a toa tem-
se, como uma derivacgao da sororidade — alianca de solidariedade entre mulheres em prol
de um apoio mutuo frente a devastacao do machismo — a dororidade (PIEDADE, 2017),
tida como a cumplicidade entre mulheres negras que, por experienciarem a mesma dor da
opressao de gé€nero e raga, sdo capazes de se acolher. Nesse individuo duplo empirico-
transcendental (FOUCAULT, 1990, p. 334-338) entre expressdo epistemologica do
sofrimento e sofrimento ontoldgico, a interse¢do ¢ a do sofrimento individual a partir de
uma dor partilhada. Ele passa a ser o individuo legitimado a falar, com conhecimento de
causa, sobre a experiéncia da opressao.

Deste modo, vé-se, mais uma vez, que, para além de atuar sob uma orientagdo
individualizante, a teoria do lugar de fala age sob uma o6tica de estruturas de opressao e
de matrizes de dominacdo que sdo apreendidas a partir de uma verdade socialmente
determinada. E, entdo, se por um lado a a¢do reivindicatoria e militante do lugar de fala
visa a combater o fascismo da lingua, como sugeriria Barthes (1978), democratizando a
diversidade de vozes no /ocus social contra os grilhdes da cultura, e desvelando o uso que
as institui¢des fazem das identidades para oprimir ou privilegiar, por outro, ela se vale de
semelhantes estruturas para conferir carater de autenticidade ao discurso. Ao mesmo
tempo em que a teoria do lugar de fala utiliza conceitos como matriz de dominagao e
locus social, que resgatam um viés materialista historico, adotam a microfisica do poder
ao afirmar, por exemplo, que ndo apenas pelo fato de um negro ser negro ele terad
consciéncia militante a respeito de causas raciais.

A obra de Michel Proust Em Busca do Tempo Perdido tornou-se objeto de andlise
de Gilles Deleuze e Félix Guattari para a problematizacdo das definicdes de sujeito
moderno e o entendimento do carater ontoldgico a que este individuo parece tender na
negacdo da episteme. Deleuze e Guattari, observam, a partir do personagem Swann e do
narrador da obra, modos diferentes de lidar com a identidade. Para eles, o personagem
Swann demonstra em sua historia encarcerar a amada Odette em uma espécie de projecao
subjetiva, na qual ela, por ser quem era — mulher, solteira, etc -, logo estaria determinada
a ter um carater especifico atribuido por ele a sujeitos com as mesmas caracteristicas. Ja
para o narrador haveria uma entropia de sujeitos possiveis em Odette. Os autores

€screvem:
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O que ¢ uma moga, o que ¢ um grupo de mogas? Ao menos Proust o
mostrou de uma vez por todas: como sua individuagdo, coletiva ou
singular, ndo procede por subjetividade, mas por hecceidade, pura
hecceidade. ‘Seres de fuga’. [...] Swann ndo ¢ um esbogo ou percursos
do narrador, a ndo ser secundariamente, € em raros momentos. Swann
ndo para de pensar em termos de sujeito, de forma, de semelhanca entre
sujeitos, de correspondéncia entre formas. [...] Enquanto que o narrador,
por mais que tenha seguido os tragos de Swann, ndo deixa de estar num
outro elemento, num outro plano. (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p.
62)

O excerto, entdo, aborda a possibilidade do sujeito ndo-determinado, desprendido
da cultura, ser livre para constituir-se em multiplos sujeitos. O trecho relembra a proposta
de Foucault pela negacao das identidades como forma de liberagao dela, conforme citada
por Butler, no item 2.4. Também essa visdo ¢ abordada pela teoria do lugar de fala bem
como pelas discussdes acerca das identidades culturais a partir da modernidade. Para
Foucault, por sua vez, a alma ¢ a prisao do corpo (FOUCAULT, 2014). Ao mesmo tempo
em que o pensamento ¢ determinado pela cultura, ele pode escapar a ela
extemporaneamente. Isto quer dizer que a cultura constrange o homem e determina
limites. E este constrangimento que a modernidade visa a questionar quando pde em
debate a verdade do homem.

A transparéncia do pensamento a si mesmo, ou seja, a ciéncia daquilo que se
deseja e se ¢, que no inicio da idade moderna ¢ colocada em questdo pela psicanalise,
retorna como a certeza do sofrimento. Passa-se do desejo reprimido em prol do bem-estar
da civilizag¢do, que configura o mal-estar de si mesmo, conforme Freud, para o sofrimento
como vertente outorgante de veracidade do discurso para si e para o outro. Se da Idade
Classica para a Moderna, passou-se da sociedade da vergonha para a da culpa, Paulo Vaz
(2014, p. 14) acredita que estamos num retorno a da vergonha, desta vez reflexiva: a
vergonha de ter sentido vergonha.

Entdo, o sujeito oprimido volta-se ao orgulho como forma de reparacao desta
culpa por uma vergonha localizada no passado. E, assim, mais uma vez, em sendo o
orgulho e a vergonha sentimentos que colocam o sujeito como também objeto a ser
julgado, tem-se uma autorrepresentacdo que impossibilita ao outro, diferente de si,
compartilhar do mesmo sentimento. Nessa impossibilidade, por sua vez, reside uma ética
na qual sujeitos que nao pertencem a determinadas categorias oprimidas ndo devem

protagonizar discursos ou simbolos culturais que ndo dizem respeito a sua identidade,
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cabendo aos membros das comunidades apropriadas julgar esses fluxos comunicacionais
a partir de questdes socio-afetivas.

Em The cultural politics of emotions, Ahmed estuda a empatia frente a
sentimentos como dor e sofrimento causados por traumas historias e constituidos
politicamente. A autora acredita que a empatia se apresenta como uma inten¢ao positiva
em sentir o que o outro sente, ainda que nao seja plenamente possivel, em suas palavras.
Porém, ela acredita que essa impossibilidade nao significa que o sujeito empatico nao
possui nenhuma relagdo com a dor do outro, e que essa dor é “simplesmente dele’’
(AHMED, 2014, p. 30). Ela sugere “que uma ética da resposta a dor envolve estar aberto
a ser afetado por aquilo que nio se pode conhecer ou sentir”*® (AHMED, 2014, p. 30).
No préximo capitulo, avalio de que modo o consumo do outro e a representacdo de seus

simbolos e discursos engendra a empatia e as emogoes que transitam entre oprimidos e

Opressores.

35 The impossibility of feeling the pain of others does not mean that the pain is simply theirs, or that their
pain has nothing to do with me.

3¢ T want to suggest here, cautiously, and tentatively, that an ethics of responding to pain involves being
open to being affected by that which one cannot know or feel.
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3 — Empatia e consumo

Nao se pode amar o outro, a quem se privou de sua
alteridade; s6 se podera consumi-lo. Nesse sentido,
enquanto for fragmentada num objeto parcial
sexual, ndo serd ainda uma pessoa. [grifo do autor]
(HAN, 2017, p. 7)

Vivemos em tempos pouco empaticos, poderiamos supor, visto que discursos de
odio as diferencas se proliferam nos espagos mididticos causando uma impressao de que
nunca se testemunhou momento de tamanha intolerancia. Nessa mesma onda, discursos
de empatia surgem como uma espécie de antidoto em publicagdes, palestras, e todo um
arsenal de tratados sobre o sentimento ganham relevancia no universo do consumo. A
empatia foi considerada uma das dez palavras do ano em 2017 pelo dicionario Merriam-
Webster’” e virou best-seller do autor Roman Krznaric que o abordou em palestras

1°8. Ela passa a oferecer uma promessa de solucdo dos conflitos de

esgotadas no Brasi
alteridade, ou mesmo de revisdes de dividas historicas, na medida em que propde ao
individuo colocar-se no lugar do outro, podendo, assim, compreender de um ponto de
vista subjetivo a dor ou a alegria do outro, deixando de objetifica-lo. A empatia permitiria
enxergar o outro como alguém que possui uma base humana em comum, interferindo,
assim, na modulagdo de emocgdes visto que esta mesma mudanga dos limites entre si
mesmo e o outro ¢ a dindmica dos limites entre sujeito e objeto segundo a socialidade das
emocgdes proposta por Ahmed (2014).

Conforme o entendimento de Ahmed, os sentimentos ndo residem em objetos, mas
sdo produzidos como efeitos de sua circulagdo. A autora faz uma analogia ao conceito de
circulagdo dos postulados econdmicos de Marx, no qual a movimentagdo de um bem no
mercado € o que imprime valor a ele, que ndo o possui a priori. Do mesmo modo, para a
socialidade das emocdes - sociality of emotions, no original -, sentimentos sao resultados
de uma economia do afeto na qual superficies e fronteiras entre sujeito e objeto sdo
forjadas socialmente. Deste modo, as emogdes seriam cruciais para as defini¢des

fronteirigas entre sujeito e objeto e, logo, a delineagdo dos limites entre o eu e o outro.

37 Ver “Merriam-Webster’s 2017 words of the year”. Disponivel em: < https://www.merriam-
webster.com/words-at-play/word-of-the-year-2017-feminism>. Acesso em: 21 nov. 2019.

3% Ver “Roman Krznaric sobre empatia: ‘Faz bem e cria vinculos’™. Disponivel em:
<http://gnt.globo.com/bem-estar/materias/roman-krznaric-sobre-empatia-faz-bem-e-cria-vinculos.htm>.

Acesso em: 21 nov. 2019.
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Nesse modelo, ¢ por meio das emogdes que as identidades se constituem. A partir da
socialidade das emog¢des analisam-se os sentimentos expostos nos discursos do corpus e
a definicdo de fronteiras identitarias que perpassam a ética da apropriagao cultural no

Brasil.

No meu modelo de socialidade das emogdes, sugiro que as emogdes
criam o proprio efeito das superficies e limites que nos permitem
distinguir um interior e um exterior em primeiro lugar. Portanto,
emogdes ndo sdo simplesmente algo que ‘eu’ ou ‘nods’ temos. Pelo
contrario, ¢ através das emocgoes, ou de como reagimos a objetos € a
outras pessoas, que superficies e limites sdo criados: o ‘eu’ € 0 ‘nds’ sdo
moldados e até tomam a forma de contato com outras pessoas.®
(AHMED, 2014, p. 10)

Segundo Said, a empatia pode ser postulada, também, como uma ferramenta de
transi¢do pelo outro sem o uso da forca. Em Cultura e imperialismo, ele escreve sobre o
método ocidental de entendimento do outro. Se por um lado, lidar com a alteridade pode
envolver forca e violéncia, por outro, pelo método cientifico, a empatia ¢ ferramenta

chave para essa aproximacao.

A antropologia ocidental moderna retomou com frequéncia essa relagdo
problematica [a for¢a desigual entre o etndgrafo observador externo
europeu ¢ o ndo europeu], € em trabalhos recentes de varios teéricos ela
trata da contradicdo quase insuperavel entre uma realidade politica
baseada na forga, e um desejo cientifico ¢ humano de entender o Outro
pela hermenéutica e pela empatia, sem o recurso a forga. (SAID, 2011,
p.81) [grifo meu]

Na historia das emogdes, podemos identificar o engendramento do sentimento de
empatia como o compreendemos hoje - ato de por-se em lugar do outro — no final do
século XVIII, atrelado a ascensdo do [luminismo (HUNT, 2009). Na época, entretanto, o
nome dado a essa emocdo ndo era o mesmo. O que Lynn Hunt chamou de “empatia
imaginada” (HUNT, 2009, p. 30), foi sugerida em textos incipientes sobre os direitos
humanos e sobre critica literaria como sentimento interior amplamente partilhado
(HUNT, 2009, p. 25); a voz da natureza gritando (HUNT, 2009, p. 29); torrentes de

emogoes (HUNT, 2009, p. 36); sentir passar pelo proprio coragdo a pureza das emogoes

3% In my model of sociality of emotions, I suggest that emotions create the very effect of the surfaces and
boundaries that allow us to distinguish an inside and an outside in the first place. So emotions are not simply
something ‘I’ or ‘we” have. Rather, it is through emotions, or how we respond to objects and others, that
surfaces or boundaries are made: the ‘I’ and the ‘we’ are shaped by, and even take the shape of, contact
with others.
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de outrem (HUNT, 2009, p. 48); estimulos que servem a inspirar em nos sentimentos
demasiado vivos e acentuados, entre outros.

No contexto europeu do século das Luzes, e no norte-americano da Declaragdo de
Independéncia os Estados Unidos, surgem os primeiros contratos sociais que identificam
os homens como iguais perante as leis, independentemente de classe, género e raga. A
pratica da escraviddo e a dependéncia legal das mulheres aos homens, por exemplo,
evidenciava os direitos humanos como um ideal abstrato que ndo se verificava na
realidade dos individuos. A ideia de identificagdo perante um outro que nao semelhante
a si, ainda que se forjasse em ambito tedrico, ia ao encontro das praticas politicas, sociais
e econdmicas enraizadas, cujo fim ainda desconhecemos.

Segundo Hunt, em 4 inveng¢do dos direitos humanos, a possibilidade psiquica de
sentir-se no lugar de alguém se origina no espraiamento € na popularizagao do romance
epistolar do século XVIII, como os de Rousseau e Richardson. Como esbog¢ado antes,
essa tecnologia cultural — a literatura epistolar — seria uma forma de comunicacdo que
incentiva o mecanismo psiquico de pdr-se em lugar do personagem. Acrescento a iSso o
fato de que os leitores da época eram em sua maioria homens de classes privilegiadas, e
as personagens, narradoras em primeira pessoa, mulheres apaixonadas lutando contra um
desejo proibido. Tem-se, assim, que Lynn Hunt, em sua teoria, enxerga no movimento de
colocar-se em lugar de um outro ser diferente de si mesmo em género e classe a génese
para o desenvolvimento de uma consciéncia de empatia.

Como Hunt explicita, ha muitos exemplos de experiéncias praticas de tratamentos
desiguais na histdéria, mesmo diante de um aparato legal promotor de igualdade. Assim, a
empatia e a potencialidade de pdr-se em lugar do outro e atuar de modo politico em prol
de um real cenario de direitos humanos nao se constitui uma tautologia. Hoje, percebe-se
um boom da palavra empatia nos meios de comunicagdo agendando o conceito como uma
ferramenta importante de sociabilidade. A proposta de uma cura empdtica para os
problemas do mundo vem como antidoto que neutraliza os discursos de intolerancia que
se proliferam.

Uma nova forma axioldgica da emogao surge, para além daquela que compreende
a emog¢do como inferior € a razdo como superior - o que por séculos foi, e ainda ¢é,
justificativa para a subjugacdo de mulheres, compreendidas como mais emocionais, ou
seja, menos autdbnomas sobre suas acdes. Hoje entende-se que ha emogdes benéficas e

outras maléficas.
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A histéria da evolugdo € narrada ndo apenas como a historia do triunfo
da razdo, mas também na habilidade de controlar as emocdes e de
experimentar emocgdes “apropriadas” a diferentes tempos e espagos. Em
meio a cultura contemporanea, as emogdes podem inclusive serem
representadas como boas melhores do que o pensamento, mas apenas na
medida em que sdo representadas como uma forma de inteligéncia, como
“ferramentas” que podem ser usadas por sujeitos no projeto de vida e
aprimoramento profissional. “ (AHMED, 2014, p. 3)

A palavra empatia, como a conhecemos hoje, ¢ originariamente encontrada no
Brasil filiada a disciplina das artes (FREIRE FILHO, 2018) como tradugdo do termo
alemao FEinfiihlung. Segundo Curtis (2016), esse sentimento, quando afeito as artes,
traduz uma “forma de engajamento que diz respeito ndo sé as atividades dos seres
humanos representados em imagens, como também, pelas qualidades estéticas de
imagens em um sentido mais abstrato, e as formas encontradas nesse contexto”. A
empatia refletiria a qualidade estética da arte em mobilizar o espectador, ainda que fixo
em uma cadeira de cinema (PANOFSKY apud KRAKAUER, 1974). E o consumo? Seria
o consumo de objetos e discursos capaz de mobilizar sentimentos? A empatia, no sentido
atual, filiada a sociologia, comunicag¢ao, psicologia, entre outras disciplinas das ciéncias
humanas e sociais, surge como possibilidade de mog¢do frente as injusticas. Pode ser a

emergéncia de um pathos perante uma desventura até entdo banalizada.

3.1 - Empatia como sentimento moral

Ao chorar, o rosto sera coberto com decoro usando as duas maos com a
palma voltada para dentro. As criangas choram com a manga do casaco
contra o rosto ¢ de preferéncia, em um canto do quarto. Duragdo média do
choro, trés minutos.*!

Julio Cortazar: Instrucciones para llorar (1962)

Como no miniconto /nstrucciones para llorar, do argentino Julio Cortazar, de

1962, sao inumeros os exemplos da literatura que evidenciam a possibilidade de um

40 The story of evolution is narrated not only as the story of the triumph of reason, but of the ability to
control emotions, and to experience the ‘appropriate’ emotions at different times and places (Elias 1978).
Within contemporary culture, emotions may even be represented as good or better than thought, but only
insofar as they are re-presented as a form of intelligence, as ‘tools’ that can be used by subjects in the
project of life and career enhancement.

41 Llegado el llanto, se tapard con decoro el rostro usando ambas manos con la palma hacia adentro. Los
nifios lloraran con la manga del saco contra la cara, y de preferencia en un rincén del cuarto. Duracion
media del llanto, tres minutos.
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carater protocolar e ritualistico da exposi¢ao do sofrimento. Também os estudos
cientificos e filos6ficos abordam o tema, como presente no livro Teoria dos Sentimentos
Morais, de Adam Smith, no qual o escritor aborda uma espécie de etiqueta para a empatia,
a ¢época chamada de simpatia. Compreende-se que ha um carater cultural e social na
empatia, em que pesem seus sintomas psiquicos abordados por psicologos e
neurologistas. A fim de assegurar o comportamento correto, individuos de uma sociedade

moderna que se configurava no século XVIII aprendiam novas regras de conduta social.

O homem, dizem, consciente de sua propria fraqueza e da necessidade
que tem da ajuda dos outros, regozija-se ao observar que adotam suas
proprias paixdes, porque isso o assegura dessa ajuda; mas sente-se triste
sempre que observa o contrario, porque isso o certifica de sua oposicao.
(SMITH, 1999, p. 12).

Neste trecho do livro, o autor deixa clara a preocupagcdo humana em relagao a
expressao do outro sobre nds mesmos. Sentimos a empatia ou ndo dos outros, € nos
felicitamos, em principio, quando percebemos a identificagcdo de alguém conosco, € nos
sentimos tristes caso a identificagdo nao ocorra. O homem, entdo, tanto necessita da
identificacdo alheia quanto, tomando os outros por si mesmo, reconhece a importancia de
colocar-se no lugar do outro, gerando a ele essa satisfacdo. A necessidade protocolar do
sentimento moral, conforme explicado por Adam Smith fundamenta-se, entdo, no fato de
haver situagdes nas quais o sentimento, ontologicamente, nao existe, porém se faz de bom
tom expressa-lo em termos de conduta social, ou entdo quando nos sentimos emotivos,
mas nao podemos expressar.

Na visdo tradicional, as pessoas necessitavam da religido para regularem suas
proprias paixdes visto que ndo saberiam fazé-lo sem referenciais externos (HUNT, 2009,
p- 92). Foi a partir da era moderna que as paixdes passaram a ser vistas como ‘“forca
motivadora da vida” (HUNT, 2009, p. 109). Ainda que parte dos iluministas ndo estivesse
convencida sobre os beneficios das emocgdes, outra parte adotava a postura de que,
contanto que por meio da educagdo e da experiéncia, “as emog¢des sdo cruciais para o
raciocinio e a consciéncia, € ndo hostis a eles” (HUNT, 2009, p. 110). Emogao e razao
passam entdo a ser complementares e a emogao, “o unico motor do ser sensivel e dos
seres inteligentes” (HUNT, 2009, p. 111). Nesse contexto, Adam Smith elabora sua teoria
dos sentimentos morais em que articula formas de educar essas paixdes, dentre as quais,

o sentimento de por-se em lugar do outro, chamado por ele de “simpatia”.
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Para Smith, a simpatia reaviva a alegria e alivia a dor, o que lhe confere um carater
terapéutico. Quando percebemos, entdo, que alguém tem simpatia por nos, seria como se
transpuséssemos parte do nosso sentimento a esse alguém (SMITH, 1999, p. 13). E, se
acreditamos que alguém deveria ter sentido simpatia por nés quando ndo sentiu, € como
se desdenhassem do nosso sofrimento (SMITH, 1999, p. 13). Existe, ainda, para a
simpatia em Smith, o que chamarei de primazia da dor. Segundo o autor, ndo suportamos
a negligéncia dos outros com nossa dor, mas somos capazes de lidar com o fato de ndo
simpatizarem com nossa boa sorte. Do mesmo modo, nos sentimos mal quando nao
conseguimos partilhar de uma mesma dor que julgamos que deveriamos conseguir
(SMITH, 1999, p. 14), bem como ficamos impacientes se vemos uma pessoa se exaltar
positivamente por algo que pensamos ndo ser da mesma propor¢ao do alarde. Desse
modo, pode-se perceber em Adam Smith que h4 condutas e situagdes com as quais os
homens devem ou ndo se simpatizar. Joao Freire Filho chamou-as tecnologias e
pedagogias da empatia (FREIRE FILHO, 2018). Percebe-se, entdo, um protocolo da
empatia, o que abre espago para um possivel ritualismo na expressao sentimento.

Nao a toa, o 3° Capitulo da Secao 1 do livro de Smith chama-se Da maneira pela
qual julgamos a conveniéncia ou inconveniéncia dos afetos alheios, por sua consondncia
ou dissonancia em relag¢do aos nossos (SMITH, 1999, p. 15). No inicio deste capitulo, o
autor explica que existe uma questdo de conveniéncia na simpatia que um sente pelo outro
ou que um sente que outro deveria sentir por ele, fazendo com que os sentimentos (ou
melhor dizendo, sua expressado, visto que o carater bioldgico do sentimento nao esta sob
analise aqui) sejam julgados. Ou seja, de certa forma, ainda que o sentimento ndo esteja
presente ontologicamente, em termos epistemologicos, tanto o simpatico quanto o
recebedor da simpatia se ajustam ao que acreditam ser mais conveniente sentir ou
demonstrar sentir.

Seria essa empatia auténtica? E possivel definir que empatia é de fato sentida e
que empatia ¢ puro reflexo de uma convencdo social? Ou mesmo: em que medida as
emogdes estdo entranhadas de convengdo social e vice-versa? Entendo, até aqui, que
existem meras expressdes protocolares da emog¢ado, mas que ha também a emog¢do como
fendmeno e expressao, ou as que sao fendmeno, mas ndo se expressam. Entretanto, cabe
ir mais adiante no tema a partir da pesquisadora Sara Ahmed (2014). Ela explica que as
emocdes se constituem a partir de relagdes construidas socialmente, neste caso,

acrescento, também pela midia.
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A pesquisadora Sara Ahmed, em The Cultural Politics of Emotions (AHMED,
2014) responde as questdes acima com base em uma revisdo bibliografica de autores
como Platdo, Norbert Elias, Judith Butler, dentre outros que se dedicaram e se dedicam a
pensar a relagdo entre o aparato humano sensivel, a conjuntura social, a moral ¢ a
formacdo do sujeito. Para elucidar a imprecisdo entre sensagdo fisica, emocao e

julgamento moral, a autora recorre a Descartes.

Mas Descartes oferece uma critica a ideia de que objetos tem
propriedades casuais, sugerindo que nds ndo temos sentimentos por
objetos por causa da natureza dos objetos. Sentimentos, na verdade,
tomam a ‘forma’ do contato que estabelecemos com objetos. Conforme
ele argumenta, nds ndo amamos ou detestamos porque objetos sdo bons
ou maus, mas o fazemos porque eles aparentam ser ‘benéficos’ ou
‘maléficos’. [...] Se as emogdes sdo moldadas pelo contato com o objeto,
ao invés de causadas por objetos, entdo as emogdes nao estdo
simplesmente “dentro’ do sujeito ou do objeto.*> (AHMED, 2004, p. 5 ¢
6)

Desse modo, ela explica que emocgdes sdo relacionais, ou seja, elas dependem de
uma relacdo entre sujeito e objeto e ndo existem a priori em qualquer um dos dois
elementos. A circulacdo de sujeitos e objetos, para ela, torna a emog¢do uma forma de
sociabilidade. Ahmed contrapde seu modelo de socialidade das emocgdes (sociality of
emotions), no qual as emogdes sdo as responsaveis pela criagdo dos limites entre eu e o
outro, ao modelo de interioridade das emogdes proposto pela psicologia e o de
exterioridade das emocgdes proposto pela sociologia de Durkhein. A autora defende que a
emocao ¢, entdo, mais um efeito que uma causa da pratica de reagir a objetos, e, mais
ainda, de definir o que ¢ objeto (AHMED, 2014, p. 10). Assim, ¢ nesta dindmica de
circulagdo de sujeitos e objetos que relagdes se fazem e refazem cultivando e recultivando

emogoes.

Se percebo algo como benéfico ou prejudicial, depende claramente de
como sou afetado por algo. Essa dependéncia abre uma lacuna na
determinag@o do sentimento: se algo € beneficio ou prejudicial envolve

42 But Descartes offers a critique of the idea that objects have causal properties, suggesting that we don’t
have feelings for objects because of the nature of objects. Feelings instead take the ‘shape’ of the contact
we have with objects. As he argues, we do not love and hate because objects are good or bad, but rather
because they seem ‘beneficial’ or ‘harmful’. [...] If emotions are shaped by contact with objects, rather
than being caused by objects, then emotions are not simply ‘in’ the subject or the object.
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pensamento ¢ avaliagdo, a0 mesmo tempo em que € ‘sentido’ pelo
corpo.” (AHMED, 2014, p. 6)

Articulada com Ahmed, hd uma fala de Edward Said acerca do mapa de intera¢des
que ele chama de cultura, que remete a mobilizacdo da emog¢do compondo diversas
alteridades. O autor concorda com a ideia de que o contexto toca os sujeitos de diferentes
formas, causando, em suma, diferentes emog¢des dependendo do modo como cada um se
posiciona politicamente no mundo. Ele remonta a experiéncia imperialista para enfatizar
a continuidade das assimetrias dos discursos que envolvem os atores sociais, e,

consequentemente, a forma como esses discursos tocam cada um.

Um importante debate contemporaneo sobre os residuos do imperialismo
— a questdo de como os “nativos” sdo apresentados nos meios de
comunicagdo ocidentais — ilustra a continuidade dessa interdependéncia
e sobreposicao, ndo s6 no contetido, mas também na forma do debate,
ndo sé no que ¢ dito, mas também como, por quem, onde ¢ para quem é
dito. (SAID, 2011, p. 42)

Ahmed também defende em sua teoria das emogdes que a formagdo emotiva
reflete estimulos por meio dos quais o contexto atinge os sujeitos. Ela diz que a pele se
camufla no cotidiano e somente ¢ sentida como uma superficie que nos envolve quando
impressa pelos encontros com os outros. Mas, principalmente, ela enfatiza que a forma
de sentir essas impressdes varia de acordo com uma espécie de memoria dos sentidos.
Assim, ndo apenas decodificamos os estimulos, mas o modo de senti-los, antes de
qualquer coisa, estd vinculado a um passado sobre como decodifica-los, sobre como
reconhecé-los. Ela afirma que “a sensacdo de dor é profundamente afetada pelas
lembrangas: pode-se sentir dor quando lembrado de traumas passados por um encontro
com outro”*(AHMED, 2014, p. 25).

Diferentemente de Leder, que acredita no estimulo da emogdo a partir de um
estimulo a presenca corpérea (o corpo estaria hibernado, ou ausente, em suas palavras,
quando ndo estimulado), Ahmed explora o conceito de intensificacdo do estimulo, sempre
presente. A sensagdo corpdrea estaria perenemente presente, porém seria percebida em

maior grau quando os estimulos que mobilizam o corpo fossem intensificados.

43 Whether I perceive something as beneficial or harmful clearly depends upon how I am affected by
something. This dependence opens up a gap in the determination of feeling: whether something is beneficial
or harmful involves thought and evaluation, at the same time that it is ‘felt’ by the body.

4 ...] the sensation of pain is deeply affected by memories: one can feel pain when reminded of past trauma
by an encounter with another.
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Experiéncias disfuncionais, como a dor, seriam sentidas como um retorno ao corpo,
tornando-o consciente, tendo em vista que o corpo tende a desaparecer, nos termos de
Leder (apud AHMED, 2014, p. 25) quando funcionando normalmente e a chamar nossa
atencao quando passa por disfungdes. Ahmed, entdo, retoma a primazia da dor de que fala
Smith ao concluir que as sensagdes disfuncionais acordam o corpo mais do que as
comuns. Deste modo, pode-se pensar as relagdes emotivas como politicas na medida em
que afetam assimetricamente os sujeitos sociais, acometidos de diferentes formas por
experiéncias de dor, por exemplo. Said contribui para a énfase na assimetria de
experiéncias decorridas do processo colonial. Ela, em suma, repercute nas diversas
formas com que os diferentes sujeitos sdo estimulados pelos outros e destaca as

intersec¢des entre os diversos mundos que habitam territérios colonizados.

A tragédia dessa experiéncia [do colonialismo] €, na verdade, de
inimeras experiéncias pos-coloniais decorre das limitagdes de se tentar
lidar com relagbes que sdo polarizadas, radicalmente desiguais e
rememoradas de diferentes formas. As esferas, os pontos de intensidade,
as prioridades e os componentes no mundo metropolitano € no mundo
ex-colonizado coincidem apenas em parte. (SAID, 2011, p. 42-43)

Segundo Sartre, a dor ¢ uma forma contingente de vinculo com o mundo. Numa
espécie de gestdo das sensagdes da dor, nos deixamos moldar pelos estimulos do mundo
ao nos identificarmos mais com alguns corpos que com outros, € a0 N0s Movermos em
direcdo a ou contrariamente aqueles que nos causam prazer ou dor. Como visto, as
paixdes precisaram passar por uma compreensao de que poderiam ser controladas para
que pudessem ser valorizadas com um bem individual. Ahmed explica que, antes da
modernidade, emocdes eram vistas como femininas, algo inferior ao pensamento e a
razao. O medo da passividade, palavra que a autora enfatiza ter o mesmo radical latino de
paixao (passio) (AHMED, 2014, p. 2), se transforma no medo da emogao, cuja fraqueza
¢ definida na vulnerabilidade em ser moldado por outros (AHMED, 2014, p. 2). A
resisténcia ao sentimento explica-se, em parte até hoje, pela resisténcia a passividade e a

feminilidade.

A associacdo entre paixdo e passividade ¢ instrutiva. Funciona como
um lembrete de como a ‘emog¢do’ foi vista como ‘abaixo’ das
faculdades de pensamento e razdo. Ser emocional ¢ ter um julgamento
afetado: € ser mais reativo do que ativo, dependente e ndo autonomo.
Filésofas feministas nos mostraram como a subordinagdo as emogdes
também funciona para subordinar o feminino e o corpo.
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As emogodes estdo associadas as mulheres, que sdo representadas ‘mais
proximas’ da natureza, regidas pelo apetite € menos capazes de
transcender o corpo através do pensamento, vontade e julgamento.
(AHMED, 2014, p. 3)

A aversao a subjugar-se a natureza pode ser observada no pensamento ocidental
desde Platao. Em O Banquete, o dialogo entre Sécrates e Diotima ¢ o ultimo de todo o
jantar a tentar elucidar o que/quem seria Eros. Enquanto os convidados anteriores apostam
seus discursos em aspectos poéticos ou fisicos de Eros, Diotima defende que o deus, além
de ser uma paixao que uniria dois corpos em prol da imortalidade, por meio da procriagao,
poderia ser uma paixdo, quando melhor, em prol da imortalidade por meio das ideias.
Segundo ela, enquanto alguns buscam a imortalidade por meio da natureza de seus corpos,
outros a pretenderiam por meio das ideias, ou seja, da razdo. Socrates narra o trecho em

que Diotima defende a ascese por meio do pensamento.

“Os que sao férteis”, ela disse, “no corpo, preferem se voltar para
mulheres, expressando seu amor sexual dessa maneira e gerando filhos
obtém imortalidade, memoria e felicidade que, como supdem, é para
todo o tempo vindouro outros [, diferentemente,] experimentam uma
gravidez na alma, pois ha os que sdo ainda mais férteis em suas almas
do que em seus corpos, ¢ essa gravidez é com o que cabe a uma alma
gerar e dar a luz. E o que lhe cabe gerar e dar a luz? Sabedoria e virtude
em geral, do que sdo geradores todos os poetas e aqueles artifices
classificados como inventivos”. (PLATAO, 2012, p. 71)

Eva Illouz defende que a modernidade trouxe a androginiza¢do das emogdes na
medida em que imp0ds sentimentos considerados femininos aos homens e masculinos as
mulheres em prol de uma teoria da administracdo que tornaria a for¢a de trabalho mais
eficaz. Ela conta que enquanto a cultura afetiva vitoriana separava os afetos masculinos
e femininos, colocando os femininos como inferiores, a cultura terapéutica do século XX
alcava os sentimentos femininos a um status de desejaveis. Ja a partir dos anos 1920, as
defini¢des tradicionais de masculinidade foram atualizadas para abarcar “qualidades
femininas” como tato, trabalho em equipe e capacidade de aceitar orientagdo. Foi preciso
construir novas defini¢gdes da masculinidade que nao derivavam diretamente do processo
de trabalho (ILLOUZ, 2011, p. 14).

A moral, entdo, ao ser encarada como um regulador da forma como expressamos

o sentimento, como ja sugeria Platdo ao arrogar o governo de si mesmo e a prevaléncia
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da razao sobre o desejo, sugere “uma distingao entre partes superiores e partes inferiores
da alma” (TAYLOR, 2013, p. 156) ou seja, partes distintas de si mesmo. Ja para Ahmed,
a moral se mistura ao sensivel, conferindo-lhe formas e nuances em seu modo ontologico.
Entretanto, esse processo de mistura, segundo a autora, ¢ eclipsado, o que revela uma
tendéncia a fetichizacao dos sentimentos (AHMED, 2014, p. 11) visto que se tende a
apreender que caracteristicas estimuladoras da emocgao residem no objeto-estimulo da

emocdo, quando, na verdade, como ja dito, a emog¢@o mora na relagao.

Se as emogoes sdo moldadas pelo contato com objetos, em vez de serem
causadas por objetos, as emogdes ndo estdo simplesmente “no” sujeito
ou no objeto. Isso ndo significa que as emogdes ndo sejam lidas como
“residentes” em sujeitos ou objetos: mostrarei como objetos sdo lidos
como causa das emogdes no proprio processo de tomada de orientacdo
em direcdo a eles. *(AHMED, 2014, p. 6)

Esse carater fetichista da emog¢ao, que esconde seu processo de formagdo, merece
ser desconstruido a fim de abrir a possibilidade de compressao das formagdes relacionais
entre sujeito e objeto da emog¢ao de modo politico. Ainda nesse sentido, Jodao Freire Filho
contribui para a defesa de que a empatia, dentre uma dessas emogdes, seria entdo um
sentimento politico, e ndo simplesmente organico e natural (FREIRE FILHO, 2018). Essa
discussao ganha mais folego quando recordamos a internalizagdo das fontes morais pelo
sujeito moderno a que se refere Taylor (2013) tendo em vista que este processo de
acoplamento da moral a um ego (como sugere Freud em O mal-estar na civilizagdo como
uma das grandes fontes de angustia do homem), decerto contribui para a interiorizagao

de sentimentos morais.

3.2 - Empatia como capital afetivo e distinciao

Sdo inumeros os exemplos em que a empatia ¢ difundida como um tipo de
inteligéncia pelos meios de comunicacdo. Uma breve pesquisa na internet langa algumas
evidéncias. Ela distingue-se, hoje, como um bem, no conceito de bem trabalhado por
Charles Taylor como algo superior a que o sujeito moderno almeja em suas escolhas

cotidianas com o intuito de construir, da melhor forma possivel, sua identidade. Estes

45 If emotions are shaped by contact with objects, rather than being caused by objects, then emotions are
not simply ‘in’ the subject or the object. This does not mean that emotions are not read as being ‘resident’
in subjects or objects: I will show how objects are often read as the cause of emotions in the very process
of taking an orientation towards them.
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bens, como define o proprio Taylor (2013), sdo construgdes sociais limitadas
historicamente, assim como o ¢ também a propria ideia de self do sujeito moderno.
Entretanto, atenho-me para a ideia de construg¢do social do bem — ou seja, da ideia
validada como superior entre sujeitos de uma determinada cultura que orienta suas

escolhas com o intuito de uma construgao identitaria superior.

Pensar, sentir, julgar no ambito de tal configura¢do é funcionar com a
sensacdo de que alguma ag¢do ou modo de vida ou modo de sentir é
incomparavelmente superior aos outros que estdo mais imediatamente a
nosso alcance. Estou usando ‘superior’ aqui em sentido genérico. O
sentido daquilo em que consiste a diferenca pode assumir diferentes
formas. Uma forma de vida pode ser vista como mais plena, outra
maneira de sentir e de agir pode ser julgada mais pura, um modo de sentir
ou viver como mais profundo, um estilo de vida como mais digno de
admiracdo, uma dada exigéncia como sendo uma afirmagdo absoluta em
oposi¢do a outras meramente relativas etc. (TAYLOR, 2013, p. 35)

Taylor, entdo, explica que a relagdo entre individualidade e bem ¢ intrinseca na
medida em que, buscando sermos os melhores individuos que pudermos, ou ao menos,
sermos individuos satisfatérios, adotamos os comportamentos, estilos de vida, e valores,
que julgamos superiores. E nesse aspecto que ele concorda com Freud na compreensio
de que o individuo moderno segue uma logica de sociabilidade na qual abre mao de seu
desejo individual pelo bem maior de ser civilizado, e completa este processo
interiorizando este bem maior, em um movimento eclipsado de incorporagao da fonte
moral a que Ahmed chamou de fetichista, com base na ideia de aliena¢do proposta por

Marx.

Tentei exprimir o que todas essas distingdes [qualitativas dos bens] t€m
em comum mediante o termo ‘incomparavel’. Em cada um dos casos, o
sentido disso ¢ que ha fins ou bens que sdo dignos ou desejaveis de uma
maneira que ndo pode ser medida de acordo com nossos fins, bens,
desirabilia. Eles ndo sdo s6 mais desejaveis — no mesmo sentido, porém
num grau mais elevado — do que alguns desses bens comuns. Devido a
seu carater especial, merecem nossa reveréncia, respeito ou admiracgao.
E ¢ esse o ponto em que a incomparabilidade vincula-se ao que
denominei ‘avaliagdo forte’: o fato de que esses fins ou bens tém
existéncia independentemente de nossos desejos, inclinagdes ou
escolhas, de que representam padrées com base nos quais sao julgados
esses desejos ¢ escolhas. Ha obviamente duas facetas interligadas do
mesmo sentido de valor superior. Os bens que merecem nossa reveréncia
também tém de funcionar em algum sentido como padrdes para nos.
(TAYLOR, 2013, p. 35-36) [grifo do autor]
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Parto da hipétese de que o individuo contemporaneo ¢ valorizado por ser visto
como um sujeito empatico. E, entdo, podemos inferir que a empatia seria um sentimento
que tende a ser interiorizado por aqueles que seguem as “avaliagdes fortes”, e que,
reconhecem o sentimento como um bem superior. Somo a avalia¢ao de Taylor acerca da
constitui¢do voluntéria do self a ideia de que o sujeito contemporaneo passa a se gerir
como um sujeito-empresa. Nessa autogestao, sugiro que ¢ possivel uma equiparacao entre
a atual gestdo empresarial que explora um novo mercado avido pela construgao de selfs
solidarios e avido pela criagdo de identidades corporativas simpaticas a causas emergidas
midiaticamente — o marketing de causa - e as avaliagdes feitas pelos sujeitos em suas
formagdes conscientes de carater.

No momento em que ser empatico passa a constituir um capital social, marcas,
campanhas e os meios de comunicagdo exploram essa tendéncia em prol da atracdo de
audiéncia e de consumidores. Identificar-se com a dor alheia ¢ um novo estilo afetivo eu
configura-se como uma moeda social, segundo ILLOUZ (2011, p. 40). Os afetos,
transformados pelos psicdlogos em um novo jeito de sociabilidade, segundo a autora,
contribuem para transformar o estilo afetivo em um capital, conforme os termos de
Bourdieu, tornando a inteligéncia afetiva uma forma de habitus (2011, p. 41). A
constru¢do do capital social, em meio ao que a autora chama de capitalismo afetivo,
demanda atitudes e estilo afetivo do sujeito. A esse capital social afetivo Luc Boltanski,
segundo Illouz, chamou de “conexionista” (2011, p. 41). Sob a égide do conexionismo,
ndo basta a classe dominante seguir suas proprias intui¢cdes, ou seja, isolar-se de um
processo de escuta, mas ela deve estabelecer relagdes com outros distante tanto

geograficamente quanto socialmente de si.

Se o capital cultural ¢ crucial como sinal de status, o estilo afetivo ¢
crucial para a maneira como as pessoas adquirem redes fortes e fracas
e constroem o que os socidlogos chamam de capital social, isto ¢, as
maneiras pelas quais as relagdes pessoais se convertem em formas de
capital, como uma promogao na carreira ou uma riqueza maior. (p. 41)

Exemplos do sucesso de campanhas como #jesuischarlie e #somostodosmacacos,
dentre outros que em teoria promovem a aproximag¢ao da dor do outro, comprovam a
tendéncia ao estilo afetivo a que adere o sujeito contemporaneo da classe dominante. No
primeiro caso, individuos do mundo inteiro replicaram a hashtag #jesuischarlie a fim de

demonstrar empatia a dor causada a Franca pelo assassinato de 12 pessoas, entre elas
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alguns jornalistas, por fundamentalistas mugulmanos, no semanario Charlie Hebdo em
2015. Ja #somostodosmacacos foi a hashtag proposta pelo jogador de futebol Neymar em
resposta as bananas atiradas contra o também atleta Daniel Alves em uma partida entre
dois times espanhois. A adesdo no ciberespago a ambas as campanhas foi grande, tendo
sido endossadas por personalidades do esporte, da midia e das artes.

E interessante observar nas campanhas recém citadas a forma sintatica das
mensagens em primeira pessoa. Tanto em “je suis Charlie” — “eu sou Charlie” -, como
em “somos todos macacos” — “eu também sou macaco”, o individuo que replica a
campanha se inclui na identidade do outro, ainda que, na pratica, ele ndo faga parte dela.
Esse tipo de campanha de aproximagao com o outro reflete um desejo em sentir a dor do
outro, a que Ahmed configura como sendo empatia. Nao se trata, nessas campanhas, de
se tornar de fato o outro, mas de se mostrar desejoso de partilhar sua dor, demonstrando
empatia por sua identidade. Entretanto, conforme ocorreu com a campanha #jesuischarlie,
a expressdo de afeto pela dor alheia ¢ alvo também de criticas quando se percebe que
algumas dores sdo mais testemunhadas que outras. Por um lado, o processo de edi¢do dos
estimulos impressos na superficie corporea tem grande contribuicdo dos meios de
comunicagdo, por outro, ele se fundamenta em memorias identitarias sobre como gerir

afetos.

Se eu posso imaginar que a pessoa perdida ‘poderia ter sido eu’, a dor
do outro também pode se tornar a minha dor. Essa condi¢ao de ‘poder
ter sido eu’ € um julgamento sobre se outras pessoas se aproximam dos
ideais que eu ja tomei para serem ‘meus’ ou ‘nossos’. Portanto, ha uma
relagdo intima entre vidas que sdo imaginadas como ‘dolorosas’, nos
termos de Judith Butler, e aquelas que sdo imaginadas como amaveis e
viviveis em primeiro lugar. “ (AHMED, 2014, p. 130)

Assim, a publicidade tem explorado a valorizacdo das emocdes no individuo,
dentre elas, a empatia, e a desconstrucao de discursos opressores, muitas vezes proferidos
pelas proprias marcas hoje “empaticas”. E o caso por exemplo da campanha da Skol
intitulada “Redondo ¢ sair do seu passado”, langada em 8 de marco de 2017. A empresa
se redimia, por meio da publicidade, pelos anos de comerciais machistas a partir da troca

de cartazes publicitarios que exibiam mulheres seminuas e objetificadas por outros

46 If I can imagine that the person who was lost ‘could-have-been me’, then the other’s grief can also
become my grief. This ‘could-have-been-ness’ is a judgement on whether others approximate the ideals
that I have already taken to be ‘mine’ or ‘ours’. So there is an intimate relation between lives that are
imagined, as ‘grievable’, in Judith Butler’s terms, and those that are imagined as loveable and liveable in
the first place.
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criados por mulheres refletindo a propria mulher como sujeito. E o caso, também, de uma
campanha da Gillette, lancada em janeiro de 2019, que tem por objetivo desmistificar o
ideal de homem viril e opressor construido pela propria Gillette em campanhas anteriores.
Apelando para o movimento de por-se em lugar do individuo contemporaneo do sexo
masculino em situagdes de fragilidade, a campanha constréi um ideal de empatia a
fragilidade masculina, assumindo essa fragilidade como um trago permitido de ser
expressado sem danos sociais. E cabe avaliar que o proprio individuo do sexo masculino
retratado, a0 mostrar-se vulneravel e respeitador, passa a ser um sujeito empatico.

Nao ¢ objetivo desta pesquisa averiguar se os criadores publicitarios, os
executivos das grandes corporagdes de bens de consumo, e os individuos do mercado
repentinamente passam a compreender formas de opressao antes naturalizadas por eles
mesmos. Como afirmado anteriormente, o objetivo desta investigacdo nao ¢ medir os
sentimentos em sua sensacao corpdrea, mas em sua expressao, seja ela de um fendmeno,
seja ela de uma mimese do fendmeno. Ocorre, porém, que cabe investigar o
questionamento sobre a autenticidade desses discursos — ou seja, a denlincia de uma
possivel disparidade entre a empatia como fendmeno e a empatia como pura expressao -
que sao colocados sob julgamento pelos movimentos que promovem causas minoritarias,
como o étnico-racial. Se por um lado, empresas sdo muitas vezes tachadas de oportunistas
quando aderem ao marketing de causa sem corresponder na pratica ao discurso pregado
midiaticamente, por outro, nas relagcdes individuais, ou entre comunidades simbolicas, ha
entraves na expressao de solidariedade e empatia como as observadas no caso analisado
nessa pesquisa.

Termos como greenwashing, pinkmoney e diverse washing sdo utilizados para
questionar a autenticidade dos discursos de empresas que parecem criar por conveniéncia
mercadologica discursos de adesdo a causas ambientais, feministas, ¢ de diversidade,
respectivamente. Quanto a questdo racial, ja se utilizam termos como afiro-oportunismo
e afroconveniéncia (WILLIAM, 2019, p. 142) para denominar o uso estético de simbolos
da cultura afro em dissonancia com a pratica politica. E, veremos adiante, o proprio
questionamento quanto ao uso do turbante por uma menina branca tem como base essa
possivel disparidade entre discurso e pratica, ou superestrutura e infraestrutura, em termos
marxistas.

Tem-se entdo que causas minoritarias e discursos autobiograficos do sofrimento
tem ganhado voz nas midias e que, aqueles que nao compartilham a experiéncia na propria

pele de determinadas causas, a expressdao da empatia aparece como possibilidade afetiva.
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Conforme Taylor, “chegamos aqui a uma das mais basicas aspiragdes dos seres humanos,
anecessidade de estar vinculados ou em contato com aquilo que julgamos bom, de crucial
importancia ou de valor fundamental” (TAYLOR, 2013, p. 64). Somando-se o fato de
que ser empatico tem sido uma caracteristica valorizada no sujeito contemporaneo que,
por sua vez, busca cultivar sua identidade conforme os valores superiores que compartilha
em sociedade, podemos imaginar que o mercado de consumo tem explorado essa
tendéncia, assim como exploraria qualquer inclinagdo psicografica que se apresentasse
entre os consumidores tendo em vista seu funcionamento orientado para a conquista de
novos consumidores em prol do lucro.

O filésofo sul-coreano Byung Chul Han afirma que o narcisismo da sociedade
atual reflete uma crise erdtica na qual o individuo somente versa amor sobre si mesmo,
ou sobre projecdes de si mesmo sobre os outros, conforme o mito de Narciso. Esse

pensamento encontra eco na construcao do self, conforme escreve Charles Taylor.

Hoje, vivemos numa sociedade que estd se tornando cada vez mais
narcisista. A libido € investida primordialmente na propria subjetividade.
[...] O sujeito narcisico [...] ndo consegue estabelecer claramente seus
limites. Assim, desaparecem os limites entre ele e o outro. O mundo se
lhe afigura como sombreamentos projetados de si mesmo. Ele nao
consegue perceber o outro em sua alteridade e reconhecer essa alteridade.
Ele s6 encontra significacdo ali onde consegue reconhecer de algum
modo a si mesmo. (HAN, 2017, p. 2)

Para retomar o caso do turbante e a apropriacdo cultural, o consumo do outro
configura-se, para seus criticos, assim como o discurso empatico a exemplo dos citados
acima, um lugar de experiéncias que nao alteram as estruturas racistas. bell hooks afirma
que ainda ndo foi possivel encontrar uma saida politica para a manifestagao do desejo do
branco com relagdo ao consumo do outro-negro. Ou seja, para ela, ha uma complexidade
na expressao de apreco ao outro por meio de formas que escamoteiam o protagonismo de
seus valores. A exemplo do que defende Lipovetsky ao exaltar a efemeridade de
expressoes de afeto na contemporaneidade, hooks acredita que o encontro com o outro
mediado pelo consumo ndo demanda uma abdicacdo da classe dominante de seus
privilégios.

Tornar-se vulneravel a sedugao da diferenga, buscar um encontro com o
Outro, ndo exige que o sujeito abdique de sua posi¢do dominante de
forma definitiva. Quando a raca e a etnicidade sdo comodificadas como

recursos para o prazer, a cultura de grupos especificos, assim como os
corpos dos individuos, pode ser vista como constituinte de um
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playground a alternativo onde os integrantes das ragas, géneros e praticas
sexuais dominantes afirmam seu poder em relagdes intimas com o Outro.
(HOOKS, 2019, p. 68).

O Iluminismo inaugurou um referencial ético que orientava ao sacrificio pelo
trabalho, pela familia, pela sociedade, rompendo com o sacrificio teoldgico. Hoje, a
renovacdo moralizante passa por um “individualismo responsavel”, segundo Juremir
Machado da Silva, para superar o produtivismo, tanto o capitalista quanto o socialista das
experiéncias do leste europeu. Lipovetsky chama esse novo momento da sociedade de
po6s-moralista, marcado por um modelo neo-individualista no qual ha uma liberacdo da
castragdo coletiva tradicional, porém, a partir de uma nova ética da qual fazem parte a
retiddo, a solidariedade e a responsabilidade. Ao mesmo tempo em que essa nova €tica
mantém os referenciais humanistas desenvolvidos no século XVIII com a invencao dos
direitos humanos, ela se desloca da religido ou do dever iluminista para uma era do pos-
dever, a que Juremir Machado da Silva chamou “moral a la carte” (2005, p. XXII).

Essa era do pos-dever ¢ marcada pela negociacao do individuo consigo mesmo.
Esse sujeito passa a avaliar suas escolhas a partir, por um lado, de uma légica de
flexibilidade e relativismo, e, por outro, de respeito as repressoes e doutrinas tributarias
do iluminismo. Lipovetsky explica que a experiéncia moderna do sacrificio ndo-
recompensado fez cair por terra antigas narrativas legitimadoras que sugeririam a
tolerancia ao sofrimento pessoal em prol do coletivo, porém, avalia que, ainda assim, nao

se trata do ocaso da moral, mas de sua mudanca.

O ideal do sacrificio é débil; a crenga num porvir radioso da histdria esta
exaurida. O que subsiste além da aventura do conhecimento e as
perspectivas de uma sabia politica pragmatica dotada de instrumentos
apropriados? Nao significa que o tributo aos Sentimentos morais seja
coisa va. Indiscutivelmente capazes de suscitar gestos de generosidade,
estes ndo podem, contudo, servir de principio organizativo para o
funcionamento duradouro de instituicdes aptas e adequadas”.
(LIPOVETSKY, 2005b, p. XXXV-XXXVi)

Enquanto a moral religiosa partia de um livre arbitrio, a moderna partiria de uma
obrigacdo, um dever. Conforme Lipovetsky, o pds-dever nao pressupde o abandono da
obrigagdo com 0s outros, mas um ajuste entre o amor a si a ao bem publico. Ele afirma
que “desde a metade do século XX, fixou-se um novo mecanismo social de avaliagdo dos

critérios morais que ja nao se apoia naquilo que era a mola mestra do ciclo anterior: o
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culto do dever” (LIPOVETSKY, 2005b, p. 25). A sociedade atual, pds-moralista, seria
entdo aquela em que a abnegacgdo dos anseios individuais em prol da felicidade coletiva
ja ndo ¢ um dogma. Hoje, estariamos contemplando uma “moral que se converte em
espetaculo” (ibidem, p. 26) para a qual os sistemas de comunicacdo € 0 consumo
contribuem intimamente.

A exemplo do que Lynn Hunt sugere sobre a relagdo entre o cenario cultural do
século XVIII e a formacdo da empatia, Lipovetsky sugere a influéncia do cenario de
consumismo ¢ midia de massa no século XX como um fomentador do que ele chama de

crepusculo do dever e moral indolor.

A civilizagdo do bem-estar consumista foi a grande responsavel pelo fim
da gloriosa ideologia do dever. Ao longo da segunda metade do século
XX, a logica do consumo de massa alterou o universo das prescrigdes
moralizadoras e erradicou os imperativos coativos, engendrando uma
cultura em que a felicidade se sobrepde a ordem moral, os prazeres a
proibicdo, a fascinagdo ao dever. (LIPOVETSKY, 2005b, p. 29)

O autor descreve a emergéncia de uma sociedade que ele chama de pos-moralista,
na qual “as mudangas ndo mais exigem justificativa diante da comunidade, do grupo, de
um superego coletivo castrador e repressivo” (LIPOVETSKY, 2005b, p. xvi). Ele
concorda que nessa era da solidariedade espetacularizada, cada um faz da sua doa¢ao uma
forma de ganho, de vibragdo, de visibilidade, de marketing (LIPOVETSKY, 2005b, p.
xvii). Assim, tomando por base o fato de a empatia poder ser considerada hoje um bem
superior, ao qual o sujeito moderno almeja, e o fato de a industria publicitaria estar atenta
as demandas psicograficas dos individuos modernos, sugiro que as reivindicagdes sociais
das minorias, antes de se tornarem conquistas sociais e de adquirirem contornos politicos
que repercutam diretamente em seu bem-estar, parecem se tornar produtos da sociedade
capitalista.

A desconfianca com relagdo a empatia expressada por aqueles que nao pactuam
das mesmas causas minoritarias reside no fato de que: 1) assume-se a possibilidade da
expressdo de uma empatia que nao reflete um sentimento real, e 2) assume-se haver uma
certa conveniéncia — ou seja, uma espécie de protocolo — na expressao de empatia frente
a determinadas causas. Lipovetsky compreende que, contemporaneamente, tem-se uma
moralidade indolor, na qual sujeitos se solidarizam ao sofrimento alheio até certo ponto

que ndo comprometa sua propria felicidade.
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O individualismo contemporaneo ndo esta em oposicao antagdnica com
as obras de beneficéncia, mas s6 com o ideal de se doar a si mesmo. Ha
um desejo de ajudar os outros, mas sem se comprometer em excesso,
doando a si mesmo em demasia. Generosidade, va 14, contanto que seja
algo facil e distante, sem ligacdo com esta ou aquela forma superior de
renuncia. (LIPOVESTKY, 2005b, p. 109)

O mesmo tipo de critica a um discurso empatico que se faz mais presente em
formas midiaticas ou de consumo que na politica do dia-a-dia ¢ descrito por Djamila

Ribeiro acerca de uma situagao pessoal:

Em julho de 2015, a ‘garota do tempo’ do Jornal Nacional, Maria Julia
Coutinho, carinhosamente chamada de Maju, foi alvo de comentarios
racistas nas redes sociais. Pessoas rapidamente se manifestaram contra o
episodio, foram criadas campanhas de apoio, e a hashtag
#somostodasmaju passou a liderar os trending topics do Twitter.
Obviamente me solidarizo com Maju. Como mulher negra que se coloca,
sei 0 que ¢ receber ofensas de pessoas sem nogdo nas redes sociais.
Porém, o que me intriga ¢ a falta de critica de muitas pessoas que também
se solidarizam com ela.

Quando vi algumas pessoas da minha rede de amigos surpresas com as
ofensas, minha vontade foi de dizer: queridinhos, é a mesma coisa que
vocés faziam comigo na escola, lembram? Quase escrevi para um colega
perguntando se ele lembrava que, quando descobriu que eu fazia
mestrado em filosofia politica e que falava outros idiomas, disse: ‘Nossa,
vocé ¢ inteligente mesmo, se fosse loira seria um fenémeno’. (RIBEIRO,
2018, p. 69)

Em um momento no qual tudo vira mercadoria mesmo os discursos de resisténcia
sdo apropriados pela midia, levantando suspeitas pela expressdo da empatia quando
mediada pelo consumo, quer seja de objetos — configurando a apropriacao cultural -, quer
seja de discursos — configurando a apropriacdo do lugar de fala. Sugiro que ¢ nesta
incongruéncia entre as reais conquistas das minorias e sua presenca na midia que residem
as criticas por parte dessas minorias as expressoes de empatia daqueles que ndo pactuam
da mesma experiéncia de opressao.

Essa possibilidade de tornar-se empatico de uma forma indolor, sem requerer uma
responsabilidade maior sobre os atos cotidianos, parece ser, entdo, o foco do
questionamento por parte das minorias que veem o protagonismo de suas lutas
expropriado em modos de consumo inférteis as batalhas que travam por conquistas

politicas e coletivas. A exemplo do trecho citado de Gilberto Freyre, a experiéncia da
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opressao ¢ formatada no mainstream como algo a que se pode aderir por meio da midia:
no uso de uma hashtag, de uma camiseta com frases de efeito, de um turbante.

Como apontou a filésofa e feminista negra Djamila Ribeiro, ndo se trata de calar
a expressao daqueles que possuem privilégios, mas parece ser a expressao seletiva e
indolor dessa empatia que as minorias visam calar. Esses questionamentos levantam
duvidas sobre se essa empatia consumivel estaria perfazendo o ato de mobilizar a apatia
diante de certas injustigas sociais. Ahmed, ao trazer a categoria de “movimento” para a
emoc¢ao, explica que “o movimento nao corta o corpo do ‘lugar’ de sua habitacdo, mas
conecta 0s corpos a outros corpos: o apego ocorre através do movimento, sendo movido
pela proximidade de outros™’ (AHMED, 2004, p. 11).

Os ativistas de causas sociais atribuem as expressdes de empatia como descritas
acima uma reiteracdo da logica neoliberal e individualista, em detrimento de um
direcionamento a conquistas politicas e estruturantes. Thomas Jefferson, por exemplo,
apesar de ser um dos primeiros homens a escrever sobre direitos humanos na Declaragdo
de Independéncia dos Estados Unidos, em 1776, era proprietario de pessoas escravizadas,
0 que comprova que a expressao bem-intencionada ndo necessariamente repercute a agao
politica cotidiana em prol da justica social.

Trago uma reflexdo de Taylor sobre a qual se pode fundamentar a hipdtese das
criticas por parte das minorias as chamadas apropriacdes culturais e de lugar de fala. O
filosofo afirma que existem duas formas pelas quais podemos aderir a orientagdes morais.
Ele utiliza a metafora de uma pessoa perdida que precisa chegar a um local desconhecido.
Em um dos casos, um viajante decide chegar até¢ o monte Tremblant e alguém o leva de
olhos vendados de modo que chega ao local, porém ndo se conhece o caminho percorrido.
“Sei agora (se confio em vocé€) que me encontro no Monte Tremblant. Mas ainda nao sei,
num sentido significativo, onde estou, visto ndo poder situar o local em relagdo a outros
lugares do mundo conhecido”. (TAYLOR, 2013, p.63-64). Assim, o autor afirma que
“nossa orientagdo quanto ao bem requer ndo s6 alguma configuracao (ou configuragdes)
que defina a forma do qualitativamente superior como também um sentido do ponto onde
nos situamos em relagdo a isso.” (TAYLOR, 2013, p. 64). Num esfor¢o imaginativo, nao
seria possivel, entdo, enxergar o sujeito empatico as causas de outrem, quando imbuido
da empatia seletiva, como alguém que encontrou o local que buscava, porém, percorrendo

o caminho vendado? A empatia, quando parte de um ato de consumo, levanta suspeitas

47[...] movement does not cut the body off from the ‘where’ of its inhabitance, but connects bodies to other
bodies: attachment takes place through movement, through being moved by the proximity of others.
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quanto a auténtica consciéncia do sujeito empatico sobre o ponto em que se situa em

relacdo a configuragdo de uma nova realidade.

3.3 — Empatias e assimetrias

No caso de apropriacdo cultural em tela, a empatia ¢ um sentimento requisitado
tanto por aqueles que reclamam o protagonismo de seus simbolos culturais para si quanto
por aqueles cometem a apropriagao cultural. Thauane Cordeiro, em um texto
posteriormente publicado para se explicar sobre a primeira postagem, atribui o
desentendimento entre ela e as mulheres negras que a teriam criticado a uma falta de

empatia.

Eu sinceramente fiquei chateada com certas coisas que li, ndo pelo fato
de ser algo relacionado a mim, mas sim o jeito que o ser humano vem
encarando as coisas, o jeito que foi comentado, palavras, 6dio,
preconceito destilado ali. Eu sei que existem muitas pessoas
maravilhosas no mundo, mas assim como existe pessoas babacas. Tudo
que € extremo, tudo que ¢ demasiado, faz mal, até dgua se eu tomar
demais faz mal! A gente precisa aprender a ser amar mais, precisa
aprender a sentir a dor alheia! A ter empatia pelas pessoas. Porque se o
mundo continuar assim, sinceramente, nao sei onde vamos parar! ‘Nao
pode falar de uma dor sem ndo a sentir”, sinceramente? Isso € muito
sem nexo [...]. [redagdo original] (Cordeiro apud A POLEMICA, 2017)

Na situacao particular que descreve, a menina se coloca como vitima de um
cerceamento de sua expressdo e atribui tal tipo de comportamento ao 6dio e a falta de
capacidade do ser humano em se colocar no lugar do outro. “Nao se pode falar de uma
dor sem a sentir” ¢ pergunta retdrica que ela faz imaginando um “sim, se pode” como
resposta. Assim, seu discurso sugere que ao mesmo tempo em que a menina acredita ser
capaz de se colocar em lugar do outro para compreender sua dor, ¢ a inaptidao do outro
em fazer o mesmo que causou revolta acerca do uso do turbante. A empatia, ou essa
capacidade, seria, entdo, algo capaz de transformar o dissenso, evitando as emogdes ruins
como o d6dio e o preconceito.

Ahmed, ao analisar discursos oficiais de retratacdo historica de casos como o das
Geragdes Roubadas da Australia, em que a nacdo se desculpa pela dor causada aos
aborigenes que tiveram seus filhos roubados em uma projeto politico de
embranquecimento, avalia em que medida haveria uma assimetria entre a dor daqueles

que provocaram dor no passado, e daqueles que por ela foram acometidos. A mesma
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analise da autora recai sobre os discursos de grupos supremacistas brancos que reclamam
as injurias de perderem empregos para imigrantes, assistirem a cortes corruptas serem
impunes com pedofilos; perderem suas fazendas enquanto o govermo apoia estrangeiros
(The Arvan Nations’ Website apud AHMED, 2014, p. 42).

Na disputa sobre que categoria teria mais direito de sentir dor, vem a tona cenarios
como os do exemplo acima, em que brancos reagem as supostas injurias que os
acometem. Segundo Ahmed, as feridas do passado, conforme exposto no Capitulo 2, se
tornam formas de subjetivacdo e, de certo modo, sdo alimentadas discursivamente
estabelecendo o que pode ser conceituado como wound culture, ou cultura da ferida.
Nesse aspecto, sdo inumeras as criticas feitas ao discurso da dor, tanto em termos
filosoficos propositivos (como o fez Foucault. Ver item 2.3), quanto em termos politicos
em que a dor das minorias ¢ subestimada em favor da manutencao do status quo. O fato
¢ que, segundo a autora, a questdo politica ndo pode ser apartada daquela das emogdes

tendo em vista que o modo como sentimos se reflete nas relagdes de poder.

Nem todas as narrativas de dor e injuria funcionam como formas de
direito; assim, por exemplo, ler a histéria da injuria a homens brancos
como as histérias de injuria a sujeitos subalternos seria uma leitura
injusta. Embora ndo possamos presumir que tais diferengas sejam
essenciais ou determinas ‘apenas’ pela relacao do sujeito com o poder,
também ndo podemos tratar as diferencas como incidentais ¢ separadas
das relagdes de poder.*® (AHMED, 2014, p. 33)

A definicdo de dor da International Association for the Study of Pain tem como
premissa primeira que a “dor ¢ subjetiva” (Chapman apud AHMED, 2014, p. 23).
Considerando que formagdes subjetivas possuem uma base social, ¢ correto afirmar a
cultura determina parcialmente a dor sentida por diferentes categorias sociais. A propria
explicacdo psicanalitica sobre o porqué de sintomas de histeria, um tipo de neurose,
aparecerem mais em mulheres que em homens hoje se fundamenta no cerceamento social
que mulheres sofrem como categoria. Desse modo, ha que se considerar que “narrativas
de dor envolvem complexas relagdes de poder™* (AHMED, 2014, p. 22).

Quando os discursos analisados no corpus encaram a critica negra como algo

exagerado, ou reflexo de uma falta de empatia dos negros com os brancos, eles supdem

48 Not all narratives of pain and injury work as forms of entitlement; so for example, to read the story of
white male injury as the same as stories of subaltern injury would be an unjust reading. Whilst we cannot
assume that such differences are essential, or determined “only” by the subject’s relation to power, we also
cannot treat differences as incidental, and as separated from relations of power.

49[...] stories of pain involve complex relations of power.
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que ambos sentem a mesma intensidade de dor. Ahmed contribui para essa discussao com
a compreensdo de que h4 uma assimetria nas formas de sentir determinados sentimentos
em funcdo das relagdes de poder. O discurso de Thauane, ao solicitar empatia das
mulheres negras para que compreendessem sua motivacdo no uso do turbante, se
fundamenta entdo em uma suposta harmonia multicultural (a exemplo da democracia
racial de que falava Gilberto Freyre) na qual negros e brancos compdem a sociedade de
modo simétrico e sentem dores de modo simétrico.

Fundamentam-se também em um aparente consenso racial as criticas que julgam
os discursos contra a apropriagdo cultural como desimportantes e calcados em um culto
as feridas (Apropriagdo cultural realmente existe ou é puro mimimi?, OTTO, 2017). Essa
mesma visdo imputa sentimentos como raiva, 6dio, e outros formas emotivas condendveis
aqueles que criticam a apropriagao, vide que o ato de se apropriar seria, para essa visao,
algo natural em que nao incidem questdes de poder. Desse modo, voltando ao discurso
de Thauane, a critica feita pelas mulheres negras a que ela se refere ¢ colocada como uma
reacdo desmesurada, o que fica evidente primeiramente na forma como ela diz que foi
julgada — “negras [...] que tavam me olhando torto” — e, depois, na forma como ela
demonstra discordar desse julgamento — “qual ¢ o PROBLEMA dessa sociedade em, meu
Deus!”%.

O julgamento das reacdes anti-apropriacdo cultural que as creem desmedidas
encontra familiaridade com a compreensao da emog¢ao como forma passiva, propria da
feminilidade. A analise feita por Ahmed sobre discursos acerca da imigragao trazidos por
supremacistas brancos no Reino Unido também encontra respaldo num modo fetichizado
de enxergar a emotividade como algo feminino. A nagdo, segundo essa visdo
conservadora e preconceituosa, deveria se liberar de um modo sentimental de lidar com
a questdo migratoria, devendo ser mais dura e impenetravel. O discurso dos
supremacistas, segundo a autora, critica um suposto soft touch britdnico que tornaria a
nagdo passiva e penetravel, caracteristicas que demonstram a feminizagdo da emogao. A

medida que a nagdo se permitisse ser mais emotiva, seria entdo mais feminina.

A demanda implicita ¢ por uma nagdo que seja menos emocional,
menos aberta, com menos facilidade para mobilizar-se, que seja ‘dura’
ou ‘dificil’. O uso de metaforas de ‘suavidade’ e ‘dureza’ mostra como
as emocdes se tornam atributos de coletivos, que sdo construidos como
‘ser’ a partir de ‘sentir’. E claro que esses atributos sdo de atrelados a

0 Ver Figura 1, p. 21.
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género: o corpo nacional suave é um corpo feminizado, que ¢
‘penetrado’ ou ‘invadido’ por outros. > (AHMED, 2014, p. 2)

Conforme visto, a emo¢do ¢ construida imaginariamente como arraigada a
natureza feminina na visdo tradicional. Sociedades ou individuos mais emotivos seriam
mais passivos, vulneraveis, descontrolados; enquanto aqueles que controlam suas
emocdes seriam superiores e autonomos. Segundo Ahmed, “o risco de ser um soft touch
para a nacdo, e para o sujeito nacional, ndo ¢ apenas o risco de tornar-se feminino, mas
também de tornar-se ‘menos branco’”>? (2014, p. 3) [grifo da autora]. Cumpre-se lembrar
também que a emotividade foi caracteristica suficiente para excluir as mulheres dos
direitos humanos tendo em vista sua suposta falta de autonomia, ou sua vulnerabilidade
aos proprios sentimentos. Ainda que na modernidade as emog¢des tenham passado a ser
parceiras da razao na medida em que manuais e tratados sobre como controla-las trazem
modos pedagdgicos de administra-las, frisa-se que permanece uma categorizagao
axioldgica dos sentimentos que os definem como superiores ou inferiores a depender do
contexto social. A hierarquia entre emocao e razdo ¢ abandonada para dar lugar a uma

hierarquia entre emogdes.

[...] algumas emogoes sdo “elevadas” como sinais de cultura, enquanto
outras permanecem ‘mais baixas’ como sinais de fraqueza. A historia
da evolugdo ¢ narrada ndo apenas como a histdria do triunfo da razao,
mas da capacidade de controlar emog0des ¢ experimentar as emogdes
“apropriadas” em diferentes momentos e lugares. Na cultura
contemporanea, as emogdes podem até ser representadas como boas ou
melhores que o pensamento, mas apenas na medida em que sdo
apresentadas como uma forma de inteligéncia, como ‘ferramentas’ que
podem ser usadas pelos sujeitos no projeto de aprimoramento da vida e
da carreira.’* (AHMED, 2014, p. 3)

51 The implicit demand is for a nation that is less emotional, less open, less easily moved, one that is ‘hard’,
or ‘tough’. The use of metaphors of ‘softness’ and ‘hardness’ shows us how emotions become attributes of
collectives, which get constructed as ‘being’ through ‘feeling’. Such attributes are of course gendered: the
soft national body is a feminized body, which is ‘penetrated’ or ‘invaded’ by others.

52 [...] the risk of being a ‘soft touch’ for the nation, and for the national subject, is not only the risk of
becoming feminine, but also of becoming ‘less white’.

53 [...] some emotions are ‘elevated’ as signs of cultivation, whilst others remain ‘lower’ as signs of
weakness. The story of evolution is narrated not only as the story of the triumph of reason, but of the ability
to control emotions, and to experience the ‘appropriate’ emotions at different times and places. Within
contemporary culture, emotions may even be represented as good or better than thought, but only insofar
as they are re-presented as a form of intelligence, as ‘tools’ that can be used by subjects in the project of
life and career enhancement.
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A autora propde em sua teoria sobre a politica cultural das emogdes refletir sobre
os processos pelos quais a emotividade ¢ mais atribuida a alguns corpos que a outros
(AHMED, 2014, p. 4). Segundo ela, “dureza ndo ¢ auséncia de emocdao, mas uma
orientagdo emocional diferente em dire¢io aos outros™* (AHMED, 2014, p. 4). Nos
discursos sobre apropriacao cultural analisados, cabe refletir se e por que os discursos de
determinadas categorias de individuos sdo considerados como emotivos, e lidos como
menos confidveis, enquanto os de outros sdo interpretados como racionais. Enxerga-se a
possibilidade de uma hierarquizagdo de tipos de individuos com base na hierarquizacao
de sua emotividade. Nesse caso especifico, os discursos em favor da apropriagdo cultural
estariam se fundamentando em uma suposta maior emotividade negra (ou progressista
branca, como em O mais novo delirio totalitario dos progressistas: a ‘“apropriacdo
cultural”, O MAIS NOVO, 2017) - para desqualificar certos tipos de individuos?

Para responder essa e outras perguntas acerca das emocdes trazidas a tona nos
discursos sobre apropriacdo cultural analisados, deve-se recorrer metodologicamente a
uma desmistificagdo do fetichismo da emocdo. Segundo Ahmed, os processos de
producdo das emogdes sao apagados historicamente de modo a tornar emogdes fetiches,
e transparecé-las como inerentes a determinados objetos ou seres (AHMED, 2014, p. 11).
Ao contrario, ela explica que, compreendendo seu processo de producao e circulagao, ¢
possivel desmembrar sentimentos de determinadas categorias de pessoas, de modo a
compreendé-los nas relagcdes de poder ao invés de imputados a certos grupos de
individuos.

O uso de sentimentos considerados negativos ¢ explorado pela escritora feminista
negra Audre Lorde no capitulo The uses of anger: women responding to racism, de seu
livro Sister Outsider (1984, p. 124-133). A autora reconhece as diferencas de emogoes
suscitadas em categorias que partilham a experiéncia historica de opressao e em grupos
que participaram do passado como opressores. A raiva sentida pela mulher negra, emocao
que ela afirma ser frequentemente alvo de criticas por pessoas brancas, tem no
reconhecimento de seus usos fator fundamental a qualquer discussdo sobre racismo
(LORDE, 1984, p. 128). Ela difere essa raiva do 6dio sentido por brancos ao explicar que
enquanto o 6dio ¢ uma flria por aqueles que nao partilham as mesmas metas, tendo como
objetivo a aniquilag¢do do outro, a raiva ¢ um sofrimento pela distor¢ao entre pares, tendo

como objetivo a mudanca (LORDE, 1984, p. 129). Um dos usos dessa raiva seria, entdo,

54[...] hardness is not the absence of emotion, but a different emotional orientation towards others.
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a mudancga. Ao mesmo tempo, Lorde afirma nao esperar culpa daqueles que oprimiram

pessoas negras.

[...] culpa é apenas outro nome para impoténcia, para defensividade
destrutiva da comunicacdo; ela se torna um dispositivo para proteger a
ignorancia e a continuidade das coisas do jeito que estdo, a protecdo
definitiva da imutabilidade.® (LORDE, 1984, p. 130)

Assim, a autora acredita que a raiva deve ser apreendida de modo criativo, pois,
quando articulada com precisdo entre mulheres brancas e negras, tem o poder de
transformar. O desconforto que ela causa ndo seria fatal, mas um sinal de crescimento
(LORDE, 1984, p. 131). Pode-se perceber, em Lorde, a exaltagdo de um uso positivo
para as emocgdes consideradas negativas, em geral. Essa ¢ uma importante quebra no
paradigma do carater de vulnerabilidade e incivilidade dado a atitude emotiva. Na
proposta de Lorde, ao contrario, ha usos civilizatorios para a emogao— a transformacao
social em prol do fim do preconceito - ainda que a partir de um controle articulado. Ao
mesmo tempo, a culpa, sentimento frequentemente presente nos discursos de desculpas
pelo passado emitido por sujeitos ocidentais ndo-supremacistas, em geral vistos como
expressdo de sentimentos positivos e civilizados, sdo julgados pela autora como
improdutivos a transformacao.

Emocgdes, em sendo reflexos de praticas sociais, sao aprendidas. Em exemplo
demonstrado em The Cultural Politics of Emotions, Sara Ahmed fala sobre o medo da
crianca de ursos (2014, p. 7). Ela explica que o imediatismo de a crianga correr de um
urso ao vé-lo ndo significa falta de mediacdo. O medo do urso precisa ser aprendido para
que a crianga o sinta. Desse modo, a emogao reflete algo que a crianga contém na memoria
como apavorante. O medo ndo esta na crianca e a ameaca nao estd no urso, mas ambos
residem em uma relagdo construida na qual o urso ¢ uma ameaga aos humanos que, logo,
devem ter medo e receio diante dele. Essa ideia se aproxima da forma como Agnes Heller
analisa o preconceito.

Heller distingue preconceito e juizo provisério. O segundo seria uma espécie de
ultrageneralizacdo fixada na experiéncia, no empirismo, ¢ uma avaliagdo probabilistica
inevitavel na vida cotidiana, dado que “em breves lapsos de tempo, somos obrigados a

realizar atividades tao heterogéneas que ndo poderiamos viver se nos empenhassemos em

55 ...] guilt is just another name for impotence, for defensiveness destructive of communication; it becomes
a device to protect ignorance and the continuation of things the way they are, the ultimate protection for
changelessness.

129



fazer com que nossa atividade dependesse de conceitos fundados cientificamente”
(HELLER, 1985, p. 44). Desse modo, Heller acredita na funcionalidade do juizo
provisorio probabilistico, mas defende que ele se torna preconceito quando o homem
deixa de permitir que as movimentagdes cotidianas moldem seus juizos e se arraiga em
pensamentos que nao se comprovam na pratica. No preconceito, segundo a autora, ha
uma “fixagdo afetiva”, logo, que ndo passa pelo eixo da razdo (HELLER, 1985, p. 47)
[grifo da autora]. Em uma tentativa de responder a pergunta acima, pode-se imaginar que
0 preconceito, como o racismo, calca-se também em fixacdes afetivas acerca do modo
constitutivo das emogdes alheias. Em outras palavras, ao ser preconceituoso, o individuo

ndo reconhece a propria emotividade como constitutiva dessa ultrageneralizagdo.

3.4 — O conceito de existir violentamente: culpa e redenciao brancas

O quarto texto mais compartilhado no Facebook sobre apropriacao cultural, entre
os dias 4 e 24 de fevereiro de 2017 foi uma carta aberta para Thaune Cordeiro escrita pela
jornalista Eliane Brum em sua coluna semanal no jornal El Pais Brasil. O texto, intitulado
O turbante e o conceito de existir violentamente, inaugura o citado conceito para explicar
uma caracteristica imputada a identidade branca pelas opressdes historicas por meio da
violéncia. Segundo Brum, “[...] ndo h4 como ser branco e limpinho num pais em que os
negros vivem pior e morrem primeiro. E isso que eu chamo de existir violentamente”
(2017). Proponho analisar essa caracteristica da identidade branca e o conceito de existir
violentamente a partir dos estudos de Ahmed acerca da culpa e da vergonha.

Sara Ahmed, primeiramente, propde diferenciar culpa e vergonha. A autora
explica que o conflito da vergonha se caracteriza por um disfun¢do entre o ego e o ego
ideal, ou o self que se almeja idealmente. Ja a culpa seria uma distor¢ao entre o ego € o
superego, ou o controle disciplinar promovido pelas instru¢des castradoras que se

apreende ao longo da vida.

Como Donald L. Nathanson argumenta: ‘Embora a culpa se refira a
punigdo por transgressdo, por violagdo de algum tipo de regra ou lei
interna, a vergonha é sobre alguma qualidade do eu. A culpa implica
acdo, enquanto a vergonha implica que alguma qualidade do eu tenha
sido posta em questdo’ Vergonha foi entendida, entdo, como
envolvendo ‘o todo’ ou mesmo ‘o global’.’** (AHMED, 2017, p. 105)

56 As Donald L. Nathanson argues: ‘Whereas guilt refers to punishment for wrongdoing, for violation of
some sort of rule or internal law, shame is about some quality of the self. Guilt implies action, while shame
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A culpa, entdo, enquanto uma desobediéncia parcial da moral constituida, permite
ao sujeito se redimir por meio de outras partes de seu ego, ainda em consonancia com a
norma. Ja na vergonha, conforme Ahmed, todo o ego se torna em débito com o pacto
moral socialmente construido. E necessario “expulsar-se de si mesmo” (AHMED, 2014,
p. 104), o que contribui para o fato de que prolongadas experiéncias de vergonha levem
constantemente o individuo ao suicidio, segundo a autora. “A vergonha envolve a
intensificagdo ndo apenas da superficie corporal, mas também da relagdo do sujeito
consigo mesmo, ou com seu senso de si mesmo como sujeito” (AHMED, 2014, p. 104)*".
Desse modo, a vergonha se articula a partir de como o sujeito se apresenta globalmente
diante dos outros, e como este sujeito desatende uma moral prévia. Isso explica a reag@o
do envergonhado em cobrir-se, ou esconder-se, de modo a evitar a exposi¢do de seu
desajuste. Em trecho do texto de Eliane Brum, a jornalista expressa o sentimento

corrosivo de estar em débito por haver falhado diante de uma moral concebida.

[...] ainda somos sinhazinhas e sinhozinhos, mesmo quando tentamos
ser igualitarios. Porque a desigualdade racial ¢ a nossa condigdo
cotidiana. E essa experiéncia de existir violentamente — ou de ser
violenta mesmo sem ser violenta — € algo que me corro6i. (BRUM, 2017)

Entretanto, a culpa e a vergonha — essa tltima podendo ser encarada como uma
espécie de hipérbole da culpa, alastrada por todo o self, quase irremediavel — possuem
remédio, ou a0 menos redencao. Darwin sugere que sob um forte sentimento de vergonha,
ha um forte desejo de ocultagdo (apud AHMED, 2014 p. 103). Mesmo assim, pode-se
perceber uma tendéncia, possivelmente alimentada por um momento historico de revisoes
e olhares reparatorios sobre o passado, a oficializacao do reconhecimento de opressoes
cometidas ao longo dos séculos e seus respectivos pedidos de desculpas. Ahmed cita
Elazar Barkan para trazer o conceito de politicas das desculpas — politics of apologies —
como uma nova ordem moral, que define novos patamares para a civilidade das politicas

internacionais. Como ele defende, “uma nova medida dessa moral publica ¢ a crescente

implies that some quality of the self has been brought into question’ (Nathanson 1987: 4). Shame has been
understood, then, as involving ‘the whole self © or even ‘the global self’.

57 Shame involves the intensification not only of the bodily surface, but also of the subject’s relation to
itself, or its sense of itself as self.
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vontade politica e, as vezes, a ansia de admitir a culpa historica® (Barkan apud AHMED,
2014, p. 113).

A mudanga do arcabougo moral, que contemporaneamente traz de modo cada vez
mais inclusivo minorias historicamente oprimidas, ndo admite mais antigas formas de
exclusao no campo da ética, em que pesem os fatos que comprovam a ainda existente
marginalizacdo racial. Com a mudanga ética, a vergonha e a culpa nio sentidas a época,
sdo sentidas a posteriori. Sara Ahmed traz duas situacdes em que avalia as emogdes
mobilizadas em discursos de desculpas oficiais: a carta Bringing them home, de 1996,
publicada oficialmente pelo governo australiano para se desculpar a nagao pelo caso das
Geragdes Roubadas; e uma carta de 2001 escrita por um grupo de ONGs de paises da
Africa e América Latina para paises colonizadores pedindo que admitissem a
responsabilidade no trafico de escravos e que se desculpassem.

No caso de Bringing them home, Ahmed conta que a iniciativa oficial de publicar
uma carta em que a na¢do australiana se dizia imbuida de uma vergonha nacional pela
opressao e a dor que havia provocado ao povo aborigene partiu da mobilizagdo do povo
australiano, em sua maioria branco, que iniciou uma campanha em prol das desculpas.
Na mobiliza¢ao, os australianos teriam defendido que um pedido de desculpas oficial lhes
permitiria recuperar o orgulho no pais, visto que sua histdria ja estaria sendo comparada

ao Apartheid sul-africano (AHMED, 2014, p. 111). Segundo a carta Bringing them home,

[...] a reconcilia¢do entre a nagdo australiana e seus povos indigenas
ndo ¢é possivel na auséncia de reconhecimento por parte da nac¢do das
injusticas da desapropriacdo, opressdo ¢ degradagdo dos povos
aborigenes do passado.”® (Governo da Australia apud AHMED, 2014,
p. 101)

A narrativa da carta, segundo Ahmed, torna a vergonha oficial, e, desse modo,
constitui, ou reconstitui, a identidade australiana maculada por esse passado. Ao se
perguntar o que um pedido de desculpas pode fazer por uma nagdo, a autora enfatiza que
ha duas formas de uma nacdo se beneficiar identitariamente da vergonha coletiva. Ela
pode usar a vergonha como identidade atribuindo-a aqueles que falham em reproduzir sua

moral, como pessoas queer ou refugiados. O outro modo, utilizado pelo governo

58 One new measure of this public morality is the growing political willingness, and at times eagerness, to
admit one’s historical guilt.

%9 [...] reconciliation between the Australian nation and its indigenous peoples is not achievable in the
absence of acknowledgement by the nation of the wrongfulness of the past dispossession, oppression and
degradation of the Aboriginal peoples.
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australiano, ¢ evocar a vergonha por oprimir para si € expor a perpetuacao do racismo
como uma falha a ser remediada no processo de busca de um ideal multicultural
(AHMED, 2014, p. 108).

O segundo modo de expressar a vergonha em um discurso oficial, ao invés de
escamoted-la, possui o objetivo de proporcionar a nagcdo fazer as pazes consigo mesma
tornando a vergonha expressa. Assim, “o reconhecimento de uma histéria brutal ¢
implicitamente construido como condigio para o orgulho nacional”®® (AHMED, 2014, p.
111). Ao reconhecer a brutalidade da histéria por meio da vergonha, individuos podem
se sentir novamente orgulhosos de si mesmos. Essa politica das desculpas inauguraria
uma nova forma de sentir: a possibilidade de orgulhar-se de envergonhar-se. Para a
autora, a vergonha seria crucial para o processo de reconciliacdo com as feridas do
passado (AHMED, 2014, p. 101). O mesmo tipo de retorica pode ser percebido do texto
de Eliane Brum, em que ela lamenta, apesar de nao se desculpar propriamente, o fato de

ser branca e representar aquele que foi violento na escravidao:

Quando ao meu redor os negros tém os piores empregos € 0s piores
salarios, a pior saude, o pior estudo, a pior casa, a pior vida e a pior
morte, eu, na condi¢do de branca, existo violentamente mesmo sem ser
uma pessoa violenta. (BRUM, 2017)

Nesse trecho, a retorica de Brum acerca de uma condicao branca identitaria fica
evidente. Ao ser branco, o individuo estaria identitariamente vinculado a ser causador de
violéncia. Analogamente, no caso australiano, ao ser australiano, o individuo estaria
vinculado as Geragdes Roubadas. Ahmed destaca que, em geral, os discursos de desculpas
e de expressao da vergonha pelo passado, em sinal de boas inteng¢des futuras, possui um
sujeito indeterminado. Isso significa dizer que os pedidos de desculpas, ou as
demonstragdes de vergonha do passado nao comprometem sujeitos especificos, mas os
incluem em uma forma coletiva envergonhada ou culpada: a nagdo australiana, os
brancos progressistas (ha que se considerar que o discursos de Eliane Brum representa
parte de um pensamento progressista do Brasil mas se opde aquele de uma parcela branca
que resiste em reconhecer os efeitos da escravidao). Em trecho de sua carta aberta a
Thauane Cordeiro, Brum, ela afirma que, na condi¢do de branca, existe violentamente

mesmo sem ser uma pessoa violenta (BRUM, 2017).

60 [...] the recognition of a brutal history is implicitly constructed as the condition for national pride.

133



William, por sua vez, expde sua forma de enxergar o discurso branco progressista.
Enquanto o autor identifica nos atos de apropriagdo cultural cometidos por brancos uma
tentativa de se redimir da culpa por um papel histérico de opressor, o pensamento de
cunho progressista branco de Brum, bem como os discursos brancos de empatia
analisados por Ahmed, recorrem a uma expressao de solidariedade as vitimas da opressao
e da escuta a seus anseios como forma de redencdo, o que, segundo a autora, como
explicito mais adiante, também pode transparecer uma forma de apropriagdo do afeto do

outro.

Nao por acaso, pessoas brancas “de esquerda” querem se “descolar” de
seu papel historico de opressor por meio da apropriagdo estética de
elementos tradicionais dos oprimidos, inventando para uma nova
“identidade” (provavelmente para lidarem com a “culpa” que vem com
os privilégios). (WILLIAM, 2019, p. 115)

O comprometimento com a culpa do passado, que William enxerga como
limitado, na medida em que “descola” a atual identidade branca de uma historicamente
opressora também ¢ analisado por Ahmed. A autora destaca nos textos que investiga a
ndo-determinagdo do sujeito que sente vergonha. Na carta Bringing them home, o texto
chega a enfatizar que ndo ha culpa individual, mas sim uma culpa coletiva. Fala-se em
nacdo branca paradoxalmente ndo feita por individuos, mas por uma ideia. Segundo
Ahmed, “os australianos indigenas contam suas histdrias pessoais, mas os leitores brancos
s3o autorizados a desaparecer desta historia ndo tendo participagdio no que foi feito”!
(2014, p. 35). A vergonha por esse passado torna-se uma comunidade afetiva na qual
aqueles que se sentem envergonhados pelo passado estardo inseridos, em conformidade
com o que a nacdo espera de seus cidaddos. Este ¢ um modo de a nacdo difundir para
aqueles que ali habitam o modo como se espera que eles se sintam com relacdo ao seu

passado. Orgulhar-se de sua identidade s6 serd possivel se envergonharem-se de seu

passado.

[...] suas feridas (narradas em testemunhos de perda, violéncia e dor)
tornam-se motivo de vergonha e¢ o motivo pelo qual a identidade
nacional deve ser redefinida como vergonhosa. Em certo sentido, os
leitores do documento, que sdo explicitamente enderecados a
australianos brancos ou ndo-indigenas (“nossa vergonha” ¢ a “dor

611...] indigenous Australians tell their personal stories, but White readers are allowed to disappear from
this history, having no part in what was done.
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deles”), sdo chamadas a testemunhar os testemunhos de australianos
indigenas.®? (AHMED, 2014, p. 108)

Ao mesmo tempo, a autora, ao analisar o uso da vergonha na formagao identitaria
nacional, afirma que esse uso s6 pode ser feito a partir do desejo do orgulho. Assim como
na carta de desculpas da Australia, a carta aberta de Eliane Brum forja uma nova maneira
de ser branco que permite uma redencdo do passado de escravidio. E uma espécie de
manual sobre como devemos nos sentir com relagdo ao passado, podendo nos
orgulharmos de sermos quem somos, ou de estarmos, em teoria fazendo o que ¢é possivel
para nos redimirmos. Ao mesmo tempo, cabe lembrar a premissa de Lorde: a culpa ndo
se compromete & mudanca.

Ahmed afirma que dar projecao aquilo que foi injusto no passado permite que a
vergonha seja representada como um sentimento coletivo. Desse modo, ela enfatiza que
a vergonha se torna nao apenas um modo de reconhecer as injusticas do passado, mas
uma forma de constru¢ao nacional, ao exemplo do que Benedict Anderson chamaria de
uma comunidade imaginada. A comunidade imaginada sugerida por Brum seria aquela
das pessoas brancas progressistas, que reconhecem as injusti¢as € se mostram sujeitos
empaticos e cuidadosos. A vergonha nacional se torna um mecanismo de
autorreconciliagdo: sentir vergonha significa fazer parte daquela comunidade, ou daquela
identidade (AHMED, 2014, p. 109)

Como parte de uma categoria branca, Eliane Brum oferece um modo de se sentir
perante as injusticas cometidas por brancos no passado: envergonhadamente. Assim
como no caso australiano analisado por Ahmed, reconhecer e expor a culpa e a vergonha
permitem uma redefini¢do da identidade branca para que ela possa fazer as pazes com sua
histéria, ou ao menos passar de cruel e injusta para envergonhada e reconhecedora de
seus erros. Ahmed, sobre os casos de exposi¢cao da vergonha pergunta: “Qual ¢ a relagao
entre o desejo de se sentir melhor e o reconhecimento da injustica?”% (2014, p. 102). A
pergunta sugere a existéncia entre um beneficio individual no reconhecimento da
injusti¢a. Desse modo, retomando o pensamento de Illouz, haveria um ganho em termos

de capital em reconhecer que se existe violentamente?

62 [...] their wounds (narrated in testimonies of loss, violence and pain) become the reason for shame, and
the reason why national identity must be redefined as shameful. In some sense, readers of the document,
which is explicitly addressed to white or non-indigenous Australians (‘our shame’ is about ‘their pain’) are
called upon to bear witness to the testimonies of indigenous Australians.

83 What is the relation between the desire to feel better and the recognition of injustice?
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bell hooks sugere que hd uma amenizacao da culpa do passado na aproximagao
com o outro. No ensaio em que analisa a apropriacdo cultural e a comodificagdo da cultura
negra por meio do consumo de massa de seus simbolos, a autora explora os sentimentos
que emergem do contato com o outro. O contato por meio do consumo dessa cultura, ou
por meio de uma tentativa de aproximacao empatica, pode, segundo ela, refletir um certo
descomprometimento com a responsabilidade pelo passado. A reflexdo sobre o passado

se daria de modo suave, ou, indolor, como chamaria Lipovetsky.

O desejo de fazer contato com esses corpos considerados Outros, sem
nenhum intuito aparente de dominar, ameniza a culpa do passado, ou
ainda toma a forma de um gesto de desobediéncia em que o sujeito nega
sua responsabilidade e conexdo historica. (HOOKS, 2019, p. 71-72)

A critica ou a suspeita quanto aos atos de aproximagao, que podemos chamar de
empaticos, dos sujeitos em culpa frente aos sujeitos oprimidos ¢ levantada também por
outros autores. Ahmed cita Elizabeth V. Spelman para trazer um novo ponto acerca da
expressao de solidariedade e de desculpas daqueles que se identificam com a categoria
opressora. Segundo Spelman, “a compaixao, como outras formas de cuidar, também pode
reforcar os proprios padrdes de subordinagdo econdmica e politica responsaveis por esse
sofrimento”®* (Spelman apud AHMED, 2014, p. 22). A compaixao, na realidade, estaria
mais proxima de uma forma de recuperar o bem-estar de sujeito em conflito com seu
passado opressor que de um gesto de comprometimento com o outro. Ahmed explora esse
viés a partir da analise do discurso de uma carta sobre o desarmamento de minas terrestres
na Africa, redigida pela Christian Aid, uma associacio cristd de ajuda aos desfavorecidos.

A carta da organizagdo Christian Aid, publicada em 2003, apela a suposta raiva e
tristeza que seus receptores sentiriam frente a dor causada pelas minas terrestres ainda
armadas em territério africano. O texto ¢ explicitamente enderecado a um leitor nao
afetado diretamente por minas, ou seja, ao branco ocidental. Segundo Ahmed, na carta,
“o que ¢ prometido ndo ¢ tanto a superagdo da dor dos outros, mas o empoderamento do
leitor”% (AHMED, 2014, p. 21). O convite & a¢do feito ao leitor envolve a promessa de
um beneficio: o empoderamento. A exemplo dos textos publicitdrios que recorrem a

promessas de beneficios individuais, em geral, ganhos de self, ao consumidor, a carta da

64 Compassion, like other forms of caring, may also reinforce the very patterns of economic and political
subordination responsible for such suffering.

65 What is promised is not so much the overcoming of the pain of others, but the empowerment of the
reader.
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Christian Aid sugere: “espero que vocé sinta uma sensa¢io de empoderamento”®®

(Christian Aid apud AHMED, 2014, p. 20). Pode-se concluir que o beneficio oferecido
pela Christian Aid, caso o leitor aceite se engajar na campanha para a qual ¢ convidado,
¢ o empoderamento, ou a sensacdo de confianga por atuar efetivamente e de modo
politicamente correto diante de um problema globalmente reconhecido.

O uso da compaixdo para efeitos de reconciliagdo no presente também ¢
problematizado por Fiona Nicoll, que acredita numa ambivaléncia das politicas das
desculpas. Se por um lado essas iniciativas podem vir a buscar um acordo, por outro, elas
tornam o outro passivo na medida em que a reconciliagdo consigo mesmo se torna a
prioridade. A dor do outro ¢ escutada apenas na medida em que ndo obstaculize a
reconstitui¢do do orgulho identitario a partir do reconhecimento da vergonha. Em outros
termos, a voz ¢ a identidade do outro permanecem secunddrias, ou aquela que deve ser

adaptada e assimilada a identidade dominante.

Isso pode sugerir um acordo, mas também pode se referir a passividade,
na qual um procura tornar o outro passivo (para reconciliad-lo com seu
destino). Na politica australiana, a narrativa de reconciliagdo — e, com
ela, de ouvir a dor do outro — é muitas vezes ligada a fazer com que
outros indigenas se encaixem na nag¢io ou comunidade branca®’. (Nicoll
apud AHMED, 2014, p. 35)

Desse modo, Nicoll e Ahmed sugerem que quando pessoas nao-indigenas escutam
testemunhos indigenas do passado héa apropriagdo. O reconhecimento das feridas das
Geragdes Roubadas providenciaria em termos documentais subsidios para a construgao
da identidade australiana como uma nagdo (AHMED, 2014, p. 35). A apropriacdo, nesse
caso, seria a de uma historia tragica provocada pelos sujeitos que hoje a utilizam para

recriar o orgulho nacional por meio do seu reconhecimento e de desculpas oficiais.

Dessa forma, a cura de feridas ¢ representada como a cura da nagdo: a
cobertura da ferida causada pelo roubo de indigenas australianos
permite que a nagdo se torne um corpo, selado por sua pele. Em tais
formas de resposta a dor, o 6rgdo nacional toma o lugar dos érgdos
indigenas; reivindica a dor deles como sua. Como ja argumentei, ouvir
a dor do outro como minha dor e simpatizar com o outro para curar o

% T hope you feel a sense of empowerment.

67 It can suggest coming to terms with, but it can also refer to passivity, in which one seeks to make the
other passive (to reconcile her to her fate). In Australian politics, the narrative of reconciliation — and with
it, of hearing the other’s pain — is too often bound up with making indigenous others fit into the white nation
or community.
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corpo (neste caso, o corpo da nag¢do) envolve violéncia.®® (AHMED,
2014, p. 35)

Conforme Ahmed no trecho acima, o movimento de ter empatia a dor do outro,
necessario ao reconhecimento da culpa para uma posterior reconciliagdo com a identidade
nacional, envolve violéncia. Trata-se da violéncia de, mais uma vez, manter a propria
identidade como prioritaria aquela do outro, num processo de criagdo de passividade
conforme defendeu Nicoll. A necessidade de sentir a dor do outro, nestes casos, envolve
a necessidade de equiparar-se ao outro como individuo sensivel. Em nao se tendo
testemunhado em primeira pessoa a dor de que se fala, o sujeito ndo-oprimido possui o
recurso da compaixdo, ou da empatia para se mostrar afetado por essa mesma dor.

A sensibilidade ao passado ¢ imperativa para que possa haver reconciliacdo. De
sujeitos insensiveis e indiferentes a dor num passado marcado por injusticas, faz-se
necessario que a sensibilidade a historia apareca para que se possa falar dos traumas a
partir de cddigos de afeto comuns aqueles que a protagonizaram. Desse modo, pode-se
verificar no conceito de existir violentamente uma tentativa de dialogar por meio do
codigo da dor sobre a perpetuacdo do racismo. Brum, em sua carta aberta a Thauane
Cordeiro, escreve: “E duro, Thauane reconhecer e sentir nos ossos, a cada dia, que existo
violentamente” (2017). Nessa frase, ela atesta que sujeitos brancos também sentem dor
pela violéncia do passado, demonstrando também dominarem o cdédigo de afetos que se
instaura nos discursos testemunhais da dor. Diferentemente do caso australiano narrado
por Ahmed, no Brasil, a vergonha e a compaixdo ndo servem a uma retomada do orgulho
nacional. Entretanto, a tentativa de Brum parece servir a retomada de orgulho em ser
branco e progressista.

Retomando, a expressdo de vergonha pela dor causada no passado, reflete uma
tentativa de inser¢ao em um repertorio de afetos até entdo nao-dominados pelo sujeito
opressor. De uma categoria identitaria articulada com a insensibilidade, o branco busca
demonstrar sua mudanga a partir da compaixdo que o permite também sentir dor, ainda
que como uma testemunha em terceira pessoa € ndo como aquele sobre quem incorreu a

injuria. Friso que o branco ao qual aqui me refiro ¢ aquele comprometido com os ideais

68 In this way, the healing of wounds is represented as the healing of the nation: the covering over of the
wound caused by the theft of indigenous Australians allows the nation to become one body, sealed by its
skin. In such forms of responding to pain, the national body takes the place of the indigenous bodies; it
claims their pain as its own. As I have already argued, to hear the other’s pain as my pain, and to empathize
with the other in order to heal the body (in this case, the body of the nation), involves violence.
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de direitos humanos e nao aquele inserido em grupos de odio que, ao contrario,
compromete-se com a manuten¢do de um apartheid social e racial.

Podemos articular essa mudanca do sujeito insensivel para um sujeito dominador
do codigo de afetos com as transformagdes sociais que a partir da metade do século XX
passam a requerer um comprometimento altruista com causas sociais. A difusao dos
discursos dos movimentos feministas, LGBTQIA+ e raciais a partir dessa época passou
a envolver e a sensibilizar ndo apenas os sujeitos inseridos nesses movimentos, mas
também aqueles que desejam se comprometer com a justica social. Essa mudanga de
paradigma, na qual outsiders passaram a se mobilizar também pelas causas
protagonizadas por outros, engendra uma mudanca afetiva na forma de lidar com as
experiéncias alheias de opressdo. Da indiferenga, passa-se a se rever como individuo
opressor que deseja se reconciliar com seu passado.

Conforme Ahmed e outros autores, 0 6dio € 0 amor ndo sao opostos. Ambos sao
pathos, ou emocgdes, que pressupdem um sentimento em dire¢do ao outro. A emogao seria
contraria, sim, a indiferenca e a insensibilidade. Desse modo, o discurso de vergonha do
passado se articula diretamente com o discurso de amor ao outro. Ahmed explica que o
amor preexiste a vergonha e representa o desejo de aprovacao desse outro. Ela diz que “a
intimidade do amor e da vergonha ¢ realmente poderosa. Ao mostrar minha vergonha por
ndo ter cumprido um ideal social, chego mais perto daquilo que me expds como falho”®
(2014, p. 107). A vergonha, assim, nao poderia existir caso nao houvesse o amor pelo
outro, ou o desejo de que ele existisse.

Nos casos de apropriacdo cultural, ou da apropriagdo do discurso, pode-se
imaginar o que Barthes chamaria de um amor pelo amor (apud AHMED, 2014, p. 135).
Sem negar por completo a possibilidade do sentimento ontolégico do amor pelo outro,
cumpre-se avaliar em que medida essa demonstragao de amor e de vergonha reverte-se
sobre a constru¢do subjetiva branca que se articula com o compromisso dos direitos
humanos. O discurso multicultural, segundo Ahmed, vem angariando aqueles que
desejam se reconciliar com o passado, quer seja em termos de nagdo, como no caso
australiano, ou de comunidade simbodlica ou individualmente, como no texto de Brum.
Desse modo, o reconhecimento do outro e a vontade de que ele exista calca-se, também,

em um desejo de ndo falhar frente ao ideal do multiculturalismo. Segundo Ahmed, “o

% The intimacy of love and shame is indeed powerful. In showing my shame in my failure to live up to a
social ideal, I come closer to that which I have been exposed as failing
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fracasso deles em amar torna-se a explicagdo para o fracasso do multiculturalismo em
entregar o ideal nacional”’® (AHMED, 2014, p. 139).

Desse modo, o ideal multiculturalista requer aos sujeitos que dele desejam
participar demonstracdo de afeto frente aqueles subjugados no passado. Nos discursos
analisados quanto a apropriagao cultural, duas formas de demonstragdo de amor puderam
ser encontradas. Por um lado, sujeitos brancos enxergam a apropria¢do cultural como
gesto de amor tendo em vista que afirmam que o movimento mimético expressaria a
admiragdo por essa outra cultura, ainda que membros dessa cultura possam alegar o
contrario. Por outro lado, a demonstracao de amor se reflete no processo da vergonha,
como no conceito que Brum chamou de existir violentamente. Nesse Gltimo caso, ao se
reconhecerem como a categoria que provocou injustica a outros, esses sujeitos se colocam
em um processo de escuta da narrativa de dor alheia a partir da qual fundamentam sua
propria dor da culpa e da vergonha.

Segundo Ahmed, essa dinamica pode esconder como o amor pela diferenca
também ¢ uma forma de narcisismo, ou um desejo de reproduzir o sujeito nacional (2014,
p. 138). Dessa forma, permanece a dificuldade em se emocionar com o discurso de
reden¢do daqueles que se envergonham por seu passado. A autora afirma que a solucao
para aqueles que se regozijam pela tragédia que causaram no passado ¢ aprender a escutar

o que ¢ impossivel escutar.

Nossa tarefa ¢ aprender a ouvir o que € impossivel. Uma audiéncia s6 é
possivel se respondermos a uma dor que ndo podemos reivindicar como
nossa. Os leitores ndo-indigenas precisam levar isso para o lado pessoal
(fazemos parta dessa historia), mas de maneira que o testemunho nao
seja tirado dos outros, como se fosse sobre nossos sentimentos ou nossa
capacidade de sentir os sentimentos de outros.”! (AHMED, 2014, P. 35)

Conforme Gordimer também defende, para Ahmed hé dores que ndo podem ser
compartilhadas por meio da empatia. O limite entre eu e outro, constituido socialmente,
¢ fronteira suficiente para impedir a possibilidade de sentir a mesma dor do outro, ainda

que se possa senti-la de outras formas, como a vergonha. O discurso de Brum também

7 Their failure to love becomes the explanation for the failure of multiculturalism to deliver the national
ideal.

™ Qur task instead is to learn how to hear what is impossible. Such an impossible hearing is only possible
if we respond to a pain that we cannot claim as our own. Non-indigenous readers do need to take it
personally (we are part of this history), but in such a way that the testimony is not taken away from others,
as if it were about our feelings, or our ability to feel the feelings of others.
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destaca as limitagOes empaticas ao afirmar que, apesar de acreditar em vestir a pele do
outro, a autora sabe do limite desse gesto (BRUM, 2017). Desse modo, Ahmed sugere
que a emoc¢ao branca, ao invés de buscar a reconciliacdo, deve ser um chamado a agdo e
a atengao de que talvez devéssemos aprender a viver com a impossibilidade de

reconciliacdo (AHMED, 2014, p. 39).

3.5 —Socialidade das emocées versus consumo (é possivel emocionar pelo consumo?)

Nao acuso o jazz por sua selvageria ou anarquia, mas por sua docilidade e
seu carater convencional. As dissonancias e efeitos como as dirty notes nao
possuem em nenhum lugar uma fungido harmonica constitutiva, sdo sempre

meros ingredientes estimulantes adicionados a harmonia tradicional.

Theodor Adorno: Réplica a uma critica a “Moda intemporal” (1953)

Vai ter jazz tocando no meu spotify.

Ana Flavia Silva: Limite — e respeito — é bom e todo mundo gosta (2017)

Sessenta e quatro anos separam os dois textos da epigrafe acima. No texto de 1953,
Adorno reprova o jazz, estilo musical que ficou célebre por encarnar a critica a industria
cultural a que o filésofo se dedicou em boa parte de sua bibliografia. Seu ponto reforgava
o carater alienante dos produtos culturais oriundos dessa industria, que abandonando as
formas classicas da arte, ¢ aproximando-se de uma cultura produzida por meio da
reprodutibilidade técnica, afastaria seus consumidores — antes apreciadores —de uma real
fruicdo que contemplasse o carater libertador da propria arte. Tantos anos depois, 0 jazz
¢ novamente retomado em discussdes sobre consumo, hibridagdo cultural e resisténcia.
Porém, nesse segundo enunciado, o jazz aparece como simbolo de um estilo musical
tradicional e puro, que o enunciador adverte escutar justamente em prol de um ideal
multicultural, ndo-censor, contra o discurso anti-apropriag¢ao cultural.

Ironias do jazz a parte, o multiculturalismo ensejado no segundo discurso da
epigrafe, que se verifica em frases como ‘“vai ter branca de turbante, sim” e que “vai ter
vegano comendo feijoada, sim” (SILVA, 2017), ¢ frequentemente abordado como
argumento a favor da livre apropriagdo cultural. Enquanto o discurso de Brum demonstra
o0 aprego pelo outro a partir da escuta e concordancia, discursos que expressam admiragao
pela cultura alheia, em que pese a voz do outro, expdem o narcisismo de seu apreco.

Como exemplo, Ahmed traz o discurso de desculpas do Reino Unido como uma forma
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de criar a comunidade imaginada britdnica como multicultural, plural, e aberta a
diversidade e a alteridade. Ela cita Renata Salecl para afirmar que o prazer em se
identificar com uma na¢do multicultural, chancelando sua propria identidade, parte de se
enxergar como um sujeito mais tolerante, tendo um ganho distintivo (Salecl apud
AHMED, 2014, p. 133)

Como explorado no item anterior, o ideal multicultural engendra novas formas de
sociabilidade que requerem formas emotivas diferentes de lidar com a diferenca. Segundo
Ahmed, no caso australiano, os pedidos oficiais de desculpas e a demonstracao publica
de vergonha trabalham para uma reconciliagdo do australiano com sua identidade, e criam
uma passividade no outro, no caso, aborigene, na medida em que a dor do outro ¢ incluida
no discurso nacional somente na medida em que ndo ameace a autonomia dessa

identidade.

[...] a nagdo e o sujeito nacional s6 podem amar os outros que chegam
— ‘abracar’ eles — se as condigdes que possibilitam a seguranga ja
estiverem preenchidas. Amar o outro exige que a nagao ja esteja segura
como objeto de amor [...].”> (AHMED, 2014, p. 135)

Desse modo, torna-se premente que a assimilagdo do Outro em uma identidade
mais ampla requer concessdes desse outro, conforme explorado no Capitulo 2. O ideal
assimilacionista, que se proclama democratico na medida em que estaria aberto a inclusao
de outras identidades, mostra-se falho justo por requerer do outro o abandono de parte de
sua cultura para que possa ser integrado. Ao mesmo tempo em que o outro ¢ necessario
para alimentar o carater multicultural e democratico de uma sociedade, ele deve
enquadrar-se nos filtros regidos por essa mesma sociedade que nao o assimila em sua
inteireza, mas apenas nos aspectos que julga seguros. Sobre esse assunto, Ahmed retrata
o caso da proibi¢do do uso do véu islamico na Franca. O brago direitista da politica
francesa optou pela proibi¢ao desse uso na medida em que, para eles, o véu simbolizaria
o fim da liberdade, o que, em outras palavras, refletiria a falha do pais em manter seu
carater libertario. A autora questiona se o amor multicultural expandiria o amor a
alteridade ou se essa expansdo requereria que outros falhassem em seus ideais (2014, p.

125).

721...] the nation and national subject can only love incoming others — ‘embrace’ them — if the conditions
that enable security are already met. To love the other requires that the nation is already secured as an object
of love [...].
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O véu, ao bloquear a economia do ideal nacional, é representado como
uma trai¢do ndo apenas a nagdo, mas a propria liberdade e cultura, como
a liberdade de mover e adquiri valor.”> (AHMED, 2014, p. 133)

O imigrante, ou o outro, nessa ldgica, precisa renunciar aquilo que o caracteriza
como etnia para poder ingressar na identidade ampla. Conforme exposto a partir de
Gonzalez e Hasenbalg no Capitulo 2, com base nesse argumento, a culpa sobre a exclusao
social recai sobre o proprio excluido, tendo em vista que ele seria o unico responsavel por
sua inser¢do na sociedade. Entretanto, conforme aponta Ahmed, essa premissa de tornar
o outro ndo-marcado (2014, p. 133), ou seja, ndo caracterizado por uma determinada
etnia, requer o cuidado em manter a diferenca necessaria para caracterizar o hibridismo

que a identidade dominante almeja.

Esse ideal ndo tem como premissa a abstragdo (ndo ¢ pedido ao
imigrante que perca o corpo ou o véu), nem a branquitude, mas o
hibridismo como forma de sociabilidade, como imperativo da mistura
com os outros. Os outros podem ser diferentes (de fato, a nagdo ¢
investida na diferenca como um sinal de seu amor pela diferenca), desde
que se recuse a manter a diferenga para si mesmo, mas a devolva a
nagdo, falando um ingua comum e misturando-se com os outros.”
(AHMED, 2014, p. 134)

A cultura exdtica, assim, ¢ bem quista em um mundo que valoriza o hibridismo
cultural como forma de sociabilidade, entretanto, apenas na medida em que se mantenha
a estrutura dominante na orquestracao desses fluxos culturais. A moda absorve o
exotismo étnico dentro dos preceitos da cultura ocidental, orientado para o carater plural
e inovativo que se quer dar a sociedade ocidental. No entanto, a etnia, expressada fora
desse circuito mediado pela industria cultural e pelos meios de comunicagdo, ndo se
beneficia da mesma vontade de assimilagdo. Um trecho retirado de uma matéria do

corpus, de carater marxista, que se coloca contra a apropriagao cultural irrestrita, aborda

73 The veil, in blocking the economy of the national ideal, is represented as a betrayal not only of the nation,
but of freedom and culture itself, as the freedom to move and acquire value.

74 This ideal is not premised on abstraction (the migrant is not asked to lose her body or even her veil), nor
on whiteness, but on hybridity as a form of sociality, as the imperative to mix with others. The others can
be different (indeed, the nation is invested in their difference as a sign of'its love for difference), as long as
they refuse to keep their difference to themselves, but instead give it back to the nation, through speaking
a common language and mixing with others.
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a diferenca de uso de determinados simbolos culturais quando mediados pela industria

branca e quando expressos em sua cultura original.

Enquanto que, para uma mulher branca que usa turbante, aparece certo
preconceito derivado de ela usar um simbolo negro, para a mulher negra
o turbante nada mais é que uma confirmagdo daquilo que o racismo
coloca em sua esséncia: macumbeira, demoniaca. Da mesma forma,
enquanto que em um homem branco os dreads podem remeter a ideias
de sujeira e de pregui¢a, em um homem negro eles estariam apenas
confirmando aquilo que o racismo vé como sua esséncia. Essa ¢ a
diferenca. E, claramente, na pratica da vida social, isso € uma diferenga
enorme! Um jovem visto como essencialmente “limpinho” em uma fase
rebelde € bonitinho, muito diferente de um visto como essencialmente
sujo. E mesmo no RAP, ¢ clara a diferenga que vemos entre o uso dessa
forma de resisténcia por um branco ou por um negro. E s6 pensarmos
no contraste entre Gabriel O Pensador e Racionais. O primeiro ¢ tido,
por muitos setores sociais, como um critico; os segundos continuam
fazendo, no senso comum, “musica de bandido”. (BELCHIOR, 2017)

hooks em seu ensaio que trata da apropriacao cultural e da comodifica¢do da
alteridade também enxerga um carater conservador no ideal multiculturalista e hibrido
que se propdem nas sociedades desenvolvidas atuais. Ela afirma, por meio de citagdes de
Foster, que a diferenca ¢ usada de modo produtivo respondendo aos mecanismos de
inovagao consagrados na cultura de massa atual e a demanda por tolerancia engendrada
em uma nova sociedade calcada nos afetos e nas reconciliagdes. Assim, se por um lado a
etnia alimenta com inovacdo o mercado da moda, por outro, a identidade ampla
multicultural estabelece um controle sobre a alteridade, estabelecendo sua passividade,

ao mesmo tempo em que se redime de seu passado.

[...] em uma ordem social que parece ndo conhecer o que estd fora (e
que precisa arquitetar suas proprias transgressoes para redefinir seus
limites) a diferenca geralmente é fabricada de acordo com os interesses
do controle social e também como uma commodity de inovacgao. (Foster
apud HOOKS, 2019, p. 72)

3.5.1 — O Outro como moda

Como afirmam Freud e Han, s6 ha amor quando h3 alteridade, sendo necessario a
um sujeito livrar-se do narcisismo para amar outros. Ao mesmo tempo, na disputa
discursiva acerca da apropriagdo cultural, a defesa daquele que tem sua cultura apropriada

de que apropriacdo ndo ¢ gesto de amor, ou de homenagem, ¢ recorrente. Como avaliar
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se o fascinio pelo outro ¢ amor por parte daqueles que, como diz hooks, traem sua
identidade castradora? A situagdo ¢ complexa quando se trata de apropriagdo cultural:
estimulada por um misto de fascinio e aversdo, de vontade de mudar versus desejo de
permanéncia, parecendo um amor com ressalvas.

Gilles Lipovetsky afirma que, a partir da Renascenga, surge um cenario que
possibilita conferir autoria a arte. No ciclo moderno, obras sdo assinadas e as relagdes
com os objetos passam a figurar como parte de uma formagao subjetiva. Até entdo os
objetos eram meio de troca para relagdes entre pessoas sejam elas comerciais ou
simbolicas. Ele escreve sobre essa passagem do modo de vida pré-moderno ao da Idade

Moderna:

[...] ha milénios, as grandes obras eram as que celebravam as poténcias
o além que supostamente permitiam ganhar a eternidade celeste. Essa
importancia da relagdo com o tempo prolonga-se, com a diferenca de que
o que sera visado pelos ‘modernos’ ndo € mais a eternidade na outra vida,
mas a sobrevivéncia profana, a imortalidade na historia, a gloria
duradoura de si, de uma familia, de um nome na memoria dos homens.
A dimenséo da eternidade do luxo laicizou-se. (LIPOVESTKY; ROUX,
2005, p. 36)

O autor afirma, como explorado no Capitulo 1, que a modernidade traz consigo o
aprego pela diferenga e pelo estilo e o desejo de vivenciar o exotismo, além do ritmo de
producdo e consumo que consagram a moda. Aprofundando o tema, o autor reflete sobre
a moda e o luxo como expressdo de erotismo, como um desejo hedonista de vivenciar o
mundo. Ele afirma que as sociologias da distingdo, como as de Bourdieu e de Veblen ndo
aprofundaram suficientemente a dimensdo erdtica do consumo da moda. Cabe entdo
explorar de que modo o amor, como constituinte da aproximagao reconciliatoria com o

outro, imprime dimensao de desejo em seu consumo.

Thorstein Veblen e, em seu rastro, as sociologias da distingdo deixaram
escapar essa dimensdo erotica do luxo. Sendo os comportamentos de
consumo dispendioso movidos, nessas problematicas, apenas pela
vaidade e as estratégias de classificagdo social, as coisas ndo valem sendo
em razdo de seu valor-signo ou honorifico, jamais por si proprias. No
entanto, essa dimensdo sensual do luxo existe e algou voo a partir dos
séculos XIV e XV com a promocao social dos valores profanos e no
impulso de uma sensibilidade avida por estilizagdo, por estetizacdo das
formas de vida. (LIPOVETSKY; ROUX, 2005, p. 37)

De certo modo, Lipovetsky retoma a concepcao de circulagdo retirada da teoria

econOmica marxista suscitada por Ahmed para tratar as emogdes: objetos sao imbuidos
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de caracteristicas emocionaveis conforme circulam na sociedade, mas ndo as possuem a
priori. O exotismo ganha status de desejavel a partir do contexto social que contribui para
sua escassez. Byung Chul Han em sua teoria sobre a agonia do Eros e a exacerbagdo do
narcisismo afirma que a homogeneizacao de todos, que significa um apagamento das
diferencas, contribui para a depressdo. Entdo, o desejo pela diferenga, ou seja, pela
alteridade, seria uma forma que romper com o ciclo homogeneiza¢ido-narcisismo-
depressdo, e irromper-se no topos do outro, encontrando, encarando, e apropriando-se de

fato de algo exdgeno.

Nao ¢ apenas a oferta de outros outros que contribui para a crise do amor,
mas a erosdo do Qutro, que por ora ocorre em todos os dmbitos da vida
e caminha cada vez mais de maos dadas com a narcisificacdo do si-
mesmo. O fato de o outro desaparecer € um processo dramatico, mas,
fatalmente avanga de modo sorrateiro e pouco perceptivel. (HAN, 2017,

p. 1)

A experiéncia erdtica, segundo o autor, pressupde a assimetria e exterioridade do
outro. Ele retoma o conceito socratico do objeto amado como atopos, ou seja, um nao-
lugar, inconsumivel. O autor explica que na medida em que a sociedade de consumo
transforma a alteridade atopica em diferengas consumiveis, ela rompe com a exterioridade
permitindo ao sujeito se apropriar desse ndo-lugar, de modo a desfazer fronteiras, criando
um “inferno do igual” (HAN, 2017, p. 8) e impossibilitando a experiéncia erdtica.
Também a psicanalise de Freud contribui para a compreensdo do amor a partir de
fronteiras de identidade. O amor, para ele, ¢ uma forma de dependéncia daquele que nao
¢ si mesmo, e esta vinculado profundamente a ansiedade que reside nas delimita¢des de
fronteiras entre o eu e o outro. Assim, amor pode facilmente transformar-se em 6dio com
base no poder que amar da ao outro (AHMED, 2014, p. 125).

hooks ao analisar a apropriagao cultural por meio de uma analogia sobre a relagao
sexual interracial também sugere que o desejo em consumir o outro parte de um desejo
erdtico pela exterioridade. Sobre jovens brancos que desejavam transar com ndo-brancas,
hooks diz que “o objetivo direto ndo era apenas possuir o Outro sexualmente: era ser
mudado de alguma forma pelo encontro” (HOOKS, 2019, p. 69). A forma articulada por
hooks, que prevé no contato com o outro uma mudanca, vai ao encontro da socialidade
das emocgdes proposta por Ahmed que define o surgimento da emogao, ou seja, do pathos,

a partir do estimulo produzido pelo contato com o diferente, na medida em que o idéntico
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a si ndo pode produzir estimulos, dado que se localiza sob a mesma superficie fronteirica

com o exterior: € topos.

Diferentemente dos homens brancos racistas que historicamente
violaram os corpos de mulheres negras e ndo brancas para marcar sua
posicdo como colonizadores/conquistadores, esses jovens se veem
como nao racistas, ja que escolhem ultrapassar as fronteiras raciais
dentro dos dominios do sexo nao para dominar o Outro, mas para que
possam ser afetados, transformados internamente. (HOOKS, 2019, p.
70)

Neste trecho, hooks retoma a questdo da mudancga de identidade branca, que passa
a se redimir pelo seu passado violento a partir de uma aproximagao consciente e desejada
do outro. Assim como os discursos de vergonha e de culpa aproximam o branco do outro-
negro por meio de uma homogeneizagdo dos codigos de afeto, o consumo do outro, seja
por meio da relagcdo sexual seja por meio do uso de seus simbolos parece firmar-se no
desejo de romper as fronteiras da alteridade ainda que temporariamente. “A apropriagao
cultural do Outro alivia os sentimentos de privag¢do e de vazio que assaltam a psique da
juventude branca radical que opta por trair a civilizagdo ocidental” (HOOKS, 2014, p.
73). Conforme Han, a complexidade dessa mudanca temporaria de identidades forja-se
no modo como o consumo tende a apagar as diversidades ao invés de permitir um transito

erético entre elas.

Certamente, do ponto de vista do patriarcado supremacista branco
capitalista, a esperanga ¢ que os desejos pelo ‘primitivo’ ou fantasias
sobre o Outro possam ser exploradas de modo continuo, e que tal
exploragdo ocorra de uma maneira que reforce e mantenha o status quo.
Se o desejo pelo contato com o Outro, pela conexdo baseada no anseio
pelo prazer, pode agir ou ndo como um ato de intervengdo critica que
desafia e subverte a dominagéo racista, convidando e possibilitando a
resisténcia critica, essa ¢ uma possibilidade politica que ainda néo foi
realizada. (HOOKS, 2019, p. 66-67)

No trecho acima, hooks também levanta suspeita sobre a possibilidade de o
contato com o outro subverter a dominacao racista, assim como a critica ao consumo feita
por Han. Para a filosofa, o reconhecimento dos prazeres e dores especificos da experiéncia
negra, para que se torne uma apreciagdo cultural em lugar de uma apropriagdo, deve
repercutir também no aspecto politico (HOOKS, 2019, p. 90). De outro modo, na
sociedade de consumo, o poder dos simbolos em afetar as consciéncias, e, entdo, em

emocionar, seria diluido quando mediados por commodities.
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Havia uma concordancia geral de que a mensagem de que o
reconhecimento e a exploragdo racial da diferenca podem ser apraziveis
representa uma ruptura, um desafio a supremacia branca, a varios
sistemas de dominagdo. O medo maior € que as diferengas raciais,
culturais e étnicas sejam continuamente transformadas em commodities
e oferecidas como novas refei¢des para aprimorar o paladar dos brancos
— que os Outros sejam comidos, consumidos e esquecidos. (HOOKS,
2019, p. 95)

Em que pesem as consideragdes de grupos negros acerca de um suposto carater
publicitario da reprodutibilidade técnica de seus simbolos, ha por parte de muitos autores
uma suspeita acerca do poder de mudanca de simbolos quando inseridos na cultura do
consumo. Calcando essa discussdo na socialidade das emogdes proposta por Ahmed, friso
o conceito de impressdo, utilizado por Hume para tratar dos sentimentos, e retomado pela
autora. Esse conceito descreve a emoc¢ao como um estimulo impresso sobre a superficie
do ser, deixando sua marca ou trago. Cabe entdo analisar de que modo as impressoes
funcionam para suscitar a emog¢do em um mundo cuja profusdo de estimulos, por meio
inclusive da publicidade, anestesia a superficie de fronteira entre o eu e o campo exterior.
Conforme Nietzsche (apud CRARY, 2012, p. 32-33), a sensibilidade na modernidade se
adapta a enxurrada de impressdes dispares, resistindo, instintivamente, a absorver algo.
As faculdades de decodificacdo desses estimulos estariam embotadas, o que pressupde
uma tendéncia a insensibilidade, se tomamos a emogao como provocada pelo estimulo.

Como dito, segundo Ahmed, a intensificagdo do estimulo seria a responsavel pela
afetacdo do corpo, que reage por meio da emog¢do. Ahmed considera que a reacao do
corpo se d& mais por uma intensificagdo, que por uma presenca de estimulos. Ela chama
de economia afetiva o fato de que “uma pessoa [pode] ser mais ou menos consciente das
superficies corporais, dependendo do alcance e das intensidades das experiéncias
corporais”” (AHMED, 2014, p. 26). Retomando a perspectiva de Leder sobre auséncia
versus presenga corporea articulada a percep¢ao dos estimulos, Ahmed defende que nao
se trata de auséncia de estimulos, mas de auséncia de percep¢ao. Desse modo, aquilo que
ndo emociona ndo seria aquilo que ndo atinge o corpo, mas aquilo que ¢ ordinario e

comum, ndo tendo intensidade.

Os formigamentos, picadas e cadibras me devolvem ao meu corpo,
dando-me uma sensagdo da borda ou da fronteira, uma ‘sensagdo’ que
¢ uma experiéncia de intensificagcdo e um afastamento do que ¢ vivido

5 [...] one is more or less aware of bodily surfaces depending on the range and intensities of bodily
experiences.
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como comum. O comum esta ligado dessa maneira a ausé€ncia de
percepgdo, € ndo a auséncia do corpo.”® (AHMED, 2014, p. 27)

A visdo a partir da qual o ordinario e banal ndo emocionaria vai ao encontro de
um entendimento da impossibilidade de o consumo intensificar estimulos, dado que
comunicado por uma profusdo de informagdes por meio da midia. A induastria da
publicidade e da moda, além de ndo contar algumas historias devido a um mecanismo
desigual de distribui¢do de poder, estimula de modo massivo os sujeitos a partir de

determinados discursos ¢ memorias que marginalizam algumas vozes em prol de outras.

3.5.2 Economia do afeto

Podemos suspeitar que o controle centrado em sistemas excludentes do
capitalismo moderno se insere nas dindmicas atuais de comunicagdo e consumo coibindo
o potencial emancipatorio dos movimentos sociais. Em 24/7 — Capitalismo tardio e os
fins do sono, livro em que analisa a superexposi¢cao humana a informagao, propria da
modernidade, Crary cita Hannah Arendt para falar da necessidade do resguardo, em
oposic¢do a “luz implacavel e crua da vida publica” (Arendt apud CRARY, 2016, p. 31),
como necessaria para a alimentacdo de uma singularidade capaz de contribui¢des
substanciais a vida politica. Ou seja, segundo essa linha de pensamento, o espaco do
consumo parece ser mais uma potenciagdo do “falatorio” vazio de conteudo - conforme
o conceito das geredete de Heiddeger (apud PAIVA, 2003, p. 55) - dos meios de
comunicagdo modernos que uma brecha de resisténcia. O carater peremptorio desta
midiatiza¢do dos afetos, mais precisamente, nas redes sociais, ¢ também afirmado por
Jodo Freire Filho (2017), que avalia as dindmicas de comunicagdo no ciberespago € seus
efeitos nas sensibilidades e nos afetos, e, consequentemente, na consolidagdo do ato

comunicativo.

Todos os participantes se consideram autorizados a arbitrar a
legitimidade da reacdo emocional de outrem, a patrulhar as fronteiras
dos afetos, disciplinando condutas dentro e fora do ciberespaco.
Revelacdes e demonstragdes publicas de afeigdo, tristeza, felicidade,
nojo, pena ou rancor costumam suscitar, prontamente, mensagens
solidarias, entusidsticos comentarios aprobativos € veementes opinioes
desfavoraveis. Conhecimentos cientificos, a psicologia popular, textos
sagrados, crencas morais, estereotipos culturais e experiéncias

76 The tingles, pricks and then cramps return me to my body by giving me a sense of the edge or border, a
‘sense’ that is an experience of intensification and a departure from what is lived as ordinary. The ordinary
is linked in this way to the absence of perception, rather than the absence of the body.
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biograficas sdo acionados para embasar o julgamento — célere e taxativo
— das expressoes e das condutas emocionais alheias. (FREIRE FILHO,
2017, p. 75). [grifo do autor]

Deste trecho, cabe ressaltar a palavra “prontamente” a fim de explicitar o carater
tempestivo da comunicacdo na sociedade midiatizada, em contraposicdo a aludida
necessidade de resguardo de que fala Arendt (apud CRARY, 2016). Deste modo, torna-
se premente avaliar em que medida as plataformas de comunicagdo do ciberespaco
permitem a verdadeira comunicagdo — da qual sdo pressupostos o vinculo, a comunidade
e o comum (SODRE, 2014) — visto que aparentam se tornar mais uma ferramenta de um
sistema midiatico calcado na logica do controle e do contrato, em contraposi¢ao ao afeto
e ao vinculo.

Entretanto, as redes sociais, na sociedade midiatizada, surgem como, além de uma
ferramenta de inclusdo, uma vez que permitem a multiplicacdo das possibilidades de
expressao, descentralizando a emissao, uma engrenagem desta tecnoestrutura aludida por
Sodré, na qual as caracteristicas do sistema globalizante e homogeneizante no qual
vivemos sdo potencializadas. Discursos opressivos e excludentes da midia tradicional sdo
reproduzidos e compartilhados de forma imediata, e o tempo torna-se cada vez mais fugaz
fazendo sucumbir consigo a possibilidade do vinculo cara ao verdadeiro ato
comunicativo, e, entdo, ao dialogo propositivo a solucao de injustigas sociais.

Georg Simmel j& anunciava que os estimulos em profusdo da metrépole levavam
a uma banalizacdo da diferenca devido a uma economia psiquica e da atengdo, que nos
leva a indiferenca a situagdes que em outros contextos nos chocariam. Deste modo, a
comogao ¢ seletiva e seu processo de selecdo depende do contexto em que a enunciagao
estd inserida. Proponho, aqui, que o contexto criado pelo consumo de massa na
contemporaneidade, amplifica a profusao de informagao e, consequentemente, reflete na
economia de aten¢do banalizando o outro e prejudicando a fungdo da empatia.

A duragao do tempo vem sendo uma categoria bastante estudada na modernidade,
visto que sua percep¢ao ¢ alterada a partir das novas légicas que se impdem no mundo
com alteragdes nos modos de comunicagdo e transporte e, entdo, da propria forma de estar
no mundo. Walter Benjamin, em Sobre alguns temas em Baudelaire (1987, p. 103-149)
analisa o tempo € a memoria, partindo de sua no¢ao de experiéncia propriamente dita,
erfahrung, e vivéncia, erlebnis, e encontrando equivaléncia nas hipdteses formuladas por
Proust e Baudelaire na literatura, e por Bergson e Freud nas ciéncias. Benjamin explica

que a memoria pura de Bergson equivaleria, em Proust, a memoria involuntaria,
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exemplificada pelo odor da madeleine ou pelas frases de Vinteuil que o personagem
Swann relembra anos depois de sentir e ouvir pela primeira vez, em Em busca do tempo
perdido (PROUST, 2016). Segundo Benjamin, para Proust a memoria involuntaria se
diferenciaria da voluntaria, sujeita a tutela do intelecto (BENJAMIN, 1987, p. 106).
Também em Freud, a teoria dicotomiza tipos de percepgao que se concretizam no
inconsciente, que se aproximariam a erfahrung de Benjamin, a memoria involuntaria de
Proust, e a vita contemplativa de Bergson; e o estimulo que ndo ultrapassa a barreira na
consciéncia, nao penetrando no inconsciente, que se aproximaria a erlebnis de Benjamin,
a memoria voluntdria de Proust e a vita activa de Bergson (BENJAMIN, 1987, p. 105-
110). Segundo Freud (apud BENJAMIN, 1987, p. 109), o consciente ndo registra trago

mnemonico, tendo a fun¢do de prote¢do contra estimulos. Benjamin, entdo, conclui:

Residuos mnemonicos sdo, por sua vez, ‘frequentemente mais intensos
¢ duradouros, se o processo que os imprime jamais chega ao
consciente’. Traduzido em termos proustianos: SO pode se tornar
componente da mémoire involontaire aquilo que ndo foi expressa e
conscientemente ‘vivenciado’, aquilo que ndo sucedeu ao sujeito como
‘vivéncia’. (BENJAMIN, 1987, p. 108)

Ainda neste ensaio, Walter Benjamin remonta aos oito volumes da obra de Proust
Em busca do tempo perdido para enfatizar a importancia da restauragdo do narrador na
atualidade, frente a substituicdo da forma narrativa pela informativa que vivenciamos na
modernidade. Segundo ele, a narrativa ndo tem a pretensdo apenas de transmitir um
conhecimento, como o faz a fun¢do informativa dos meios de comunicag¢ao jornalisticos,
mas integra o acontecimento a vida do narrador a fim de passa-lo ao leitor como
experiéncia propriamente dita. Ele diz que apenas esta experiéncia tem o potencial
transformador do sujeito, defesa que pode também ser encontrada em Proust e os signos,
quando Deleuze percebe em Proust a prevaléncia do signo artistico sobre todos os outros
para vencer o tempo e tender a imortalidade (DELEUZE, 2003, p. 13). Sobre este tema,

Benjamin afirma que:

O fato de o choque ser assim amortecido e aparado pelo consciente
emprestaria ao evento que o provoca o carater de experiéncia vivida em
sentido restrito. E, incorporando imediatamente este evento ao acervo
das lembrangas conscientes, o tornaria estéril para a experiéncia
poética. (BENJAMIN, 1987, p. 110)
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Lynn Hunt, ao chamar a literatura de Richardson e Rousseau de “uma espécie de
incubadora do aprendizado emocional” (HUNT, 2009, p. 56) também contribui para a
dicotomia proposta por Benjamin entre narracdo e informacdo. Ela enfatiza que
neurocientistas e psicologo cognitivos demonstram que a capacidade de construir
narrativas tem base na biologia do cérebro sendo crucial para o desenvolvimento das
nogoes de eu e outro (HUNT, 2009. p. 31). Assim, a narragdo literaria, para Hunt, teria
sido responsavel por traduzir no leitor a experiéncia do personagem como se fosse sua.

Assim como em Em busca do tempo perdido, de Marcel Proust, a questdo
mnemonica marca o tipo de experiéncia do personagem. Encontramos em Recordagoes
do Escrivdo Isaias Caminha, de Lima Barreto, cena em que a memoria aparece como
algo profundamente arraigado no intimo do individuo, inacessivel, até que algum signo
qualquer a retome a consciéncia, como diria Proust, por uma mera questao de acaso (apud
Benjamin, 1987, p. 106). Na obra de Lima Barreto, citada por Freire Filho (2018), a
origem humilde do protagonista Isaias Caminha era uma experiéncia que s6 se pdde
recordar tempos depois quando o jovem ja morava na cidade grande com o objetivo de
ser escritor. Foi preciso assistir, involuntariamente, a uma briga entre duas mulheres por
uma galinha, em uma delegacia na qual estava para testemunhar um crime, para
reascender-lhe a memoria de um passado de sofrimento e preconceito de classe e raga.

Sobre a mulher que discutia pelo animal, o personagem Isaias Caminha escreve:

As palavras saiam-lhe animadas, cheias de uma grande dor, bem
distante da pueril querela que as provocara. Vinham das profundezas
do seu ser, das longinquas partes que guardam uma inconsciente
memoria do passado, para manifestarem o desespero daquela vida, os
sofrimentos milenares que a natureza lhe fazia sofrer e os homens
conseguiram aumentar. Senti-me comunicado de sua imensa emocao;
ela penetrava-me tdo fundo que despertava nas minhas células ja
esquecidas a memoria enfraquecida desses sofrimentos continuos que
me pareciam eternos; e achando-os por debaixo das nogdes livrescas,
por debaixo da palavra articulada, no fundo da minha organizagao,
espantei-me, aterrei me, tive desesperos e cristalizei uma angustia que
me andava esparsa. (BARRETO, 1995, p. 36)

Desta forma, percebemos a importancia da experiéncia poética, conforme
Benjamin, ou artistica, conforme o Proust de Deleuze, para a fertilidade da transmissao
do acontecimento como experiéncia, e, em ultima analise, do testemunho pessoal da
experiéncia na vida individual de cada um. O discurso palatdvel forja uma suposta

harmonia, um suposto consenso entre uma imaginada comunidade idilica, na qual a
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dimensao do conflito ¢ apagada. Verifico que, para a maior parte dos discursos que
condenam a apropriagao cultural e a do lugar de fala, o consumo nao seria capaz de fazer
papel do portador da mensagem por justica social, ou da empatia, quando ele forja uma

suposta harmonia inexistente.
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Consideracoes finais

Coisas iguais 2 mesma coisa sdo iguais entre si.

Euclides: Livro I (III a.C)

Biografias mostram que os axiomas do matematico Euclides influenciaram o
pensamento antiescravagista de Abraham Lincoln, que lutou pela 13* emenda a
Constitui¢do do Estados Unidos, adotada em 186577, A emenda, que tornava a escravidio
proibida no territorio estado-unidense e naqueles sob sua jurisdi¢cdo, foi proposta pelo
entao presidente que, conforme representado no filme Lincoln, de Steven Spielberg, teria
recorrido também a geometria de Euclides para convencer a oposi¢cao da necessidade de
igualdade entre os homens perante a lei. As ideias de Euclides iam ao encontro da
autoevidéncia de igualdade de direitos proposta por aqueles que fundamentaram os
direitos humanos no século XVIIIL.

Os Estados Unidos e paises americanos como México, Argentina, Bolivia,
partiram do principio da igualdade entre humanos para, paulatinamente, concederem
direitos aqueles que se encontravam as margens da vida econdmica e politica, privados
de sua liberdade e for¢ados a trabalhos nao-remunerados: as pessoas escravizadas. Negros
e indios, segundo esse principio, se tornariam tdo humanos quanto brancos, de um modo
tdo evidente quanto a propria matematica. Cabe ressaltar a andlise de Foucault em 4
arqueologia do saber em que define limiares para os tipos de discursos de acordo com
sua consolidagdo no entendimento da verdade (1997, p. 211). A matematica seria, para o
filosofo, a grande representante dos discursos formalizados, ou seja, que ultrapassaram
os limiares da positividade, da epistemologiza¢do e da cientificidade e passam a
formalizar-se como uma ciéncia a partir de si mesma, universalizada como verdade, ou
seja, autoevidente.

Os direitos humanos, apesar dos esfor¢os iluministas € modernos para sua
formalizagdo e autoevidéncia, ainda sdo objeto de questionamentos de muitas partes,
precisando ser reafirmados ao longo da historia. Aproximadamente um ano antes de
Euclides, Aristoteles inauguraria o preceito de tratar os iguais como iguais e os desiguais

como desiguais na medida de sua desigualdade. Esses direitos, hoje talvez mais

7 Ver KETCHAM, Henry. The life of Abraham Lincoln. Nova York: The Perkins Book Company, 1901.
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influenciado pelo principio filosofico de Aristoteles que matematico de Euclides,
parecem buscar a igualdade certos da desigualdade material existente, ainda que sejamos
matematicamente todos humanos independentemente de fendtipos.

Analisando questdes de alteridade, identidade e distingdo, e submetendo-lhes a
prova a partir de discursos engendrados na midia, foi possivel verificar as hipoteses
estabelecidas, que consideram a desigualdade entre humanos materializada
historicamente. A pesquisa partiu de duas questdes langadas para investigar os discursos
de dissenso sobre apropriagdo cultural e as emogdes que nele emergem a partir do caso
do turbante. Recapitulando, a primeira investigou nos discursos do corpus se grupos
oprimidos imputariam a mercantilizacdo de seus simbolos o esvaziamento de suas
narrativas justamente pela liguidez da 16gica do consumo. A segunda averiguou se a atual
valoriza¢dao do sentimento de empatia tornaria o consumo desses simbolos distintivo ao
self branco, a partir do que Lipovestky chamaria de uma moral indolor (2005b), o que,
por sua vez, levanta suspeitas acerca do carater de homenagem ou de solidariedade que
se pretendia nessas chamadas apropriagdes.

Investiguei, entdo, a partir de discursos selecionados por um critério de audiéncia,
como se pensava esse fendmeno no ano de 2017. O intuito de pesquisar o discurso
hegemonico, ou seja, formalizado e pretensamente universal, privilegiou para a coleta do
corpus a circulagdo e ndo a autoria. Os autores muitas vezes ndo foram identificados
quanto a sua cor, ainda que muitas vezes, pela interpretacdo do contetido se pudesse
conhecé-la. Os objetivos consistiram em, primeiramente, analisar se a critica a
apropriagdo cultual se embasaria em uma suposta moral indolor atribuida pelos sujeitos
minoritarios ao individuo da classe dominante. Depois, avaliei, também, se a experiéncia
da apropriagdo, por parte do individuo branco, poderia partir de um desejo de distingao.

Em que medida o espraiamento da cultura negra em discursos e simbolos de
resisténcia ocorrem a reboque do mercado, refletindo uma suposta esterilidade da
industria cultural e do consumo em promover um real resgate da cidadania de grupos
historicamente marginalizados? Em que propor¢ao a emergéncia da empatia ¢ da
solidariedade como valores individuais fomenta uma adesdo descomprometida a
discursos de resisténcia, por meio do consumo? Ao responder essas perguntas, o intuito
foi de, além de proporcionar uma genealogia do termo apropriagdo cultural, avaliar se o
consumo ¢ uma forma indolor de solidariedade que ndo surte o efeito de criar novos
cenarios igualitarios, mas sim de acobertar um dissenso que so poderia tender a harmonia

a partir de processos de comunicagao stricto sensu.
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No primeiro capitulo, retomei uma breve historia da apropriagao cultural tal como
a conhecemos hoje e conclui sobre a mudanga de paradigma que o olhar decolonial trouxe
acerca da ideia de multiculturalismo. Pude também categorizar cinco tipos de discursos
sobre apropriacdo cultural. Sdo eles: 1) os discursos a favor da apropriagdo cultural com
base na predominancia de uma identidade nacional acima daquela étnico-racial; 2) os
discursos a favor da apropriacdo cultural com base em uma predominéncia da liberdade
de expressdo; 3) os discursos de critica a apropriagdo cultural (as vezes a favor do que
hooks chamou de apreciagdo cultural) que se embasam na predominancia da identidade
étnico-racial para regular essa ética; 4) os discursos que consideram a questdo da
apropriagdo cultural desimportante frente a questdes de classe social; e, por ultimo 5) os
discursos a favor da apropriagdo cultural com a justificativa de serem um gesto de amor.
Nessa categorizagao, foram diagnosticadas formas como os brasileiros se identificam
frente as possibilidades étnicas, raciais e de classe e como essas identificagdes os fazem
projetar suas emogdes frente a alteridade. Encontrei nos discursos anti-apropriacao
cultural uma mencdo ao consumo como forma efémera e descomprometida de
experiéncia de alteridade.

Outra importante conclusdo apresentada nesse capitulo foi que o cambio de uma
perspectiva eurocéntrica para uma decolonial faz emergir a polémica do fendmeno da
apropriagdo cultural, antes regulado apenas pela voz hegemdnica. A apropriacdo, como
visto, arraiga-se na historia da colonizagdo. Seja por ganhos de distingdo do self, como
defende Lipovetsky, seja por ganhos financeiros, a cultura dita étnica ¢ historicamente
objeto de pilhagem por parte de colonizadores. A derrocada de um olhar colonial sobre a
ciéncia foi necessaria para que a naturalizacdo com a qual se enxergava esse fenomeno
fosse colocada em questdo e vozes dissonantes, pertencentes aos membros das culturas
apropriadas, fossem ouvidas na construgdo de uma ética com relagdo a esses fluxos
simbdlicos.

Concluo, assim, que, pelo viés das vozes dos grupos minoritarios, a estratégia de
espraiamento de seus discursos por técnicas ja difundidas do neoliberalismo, como a
mercantilizagdo, engendra efeito contrario aquele que poderiam sugerir os publicitarios:
o da formagdo de uma grande comunidade de individuos solidarios. Ao contrario, a
expressdo de empatia branca ¢ posta sob suspeita pelos grupos de movimentos sociais
minoritarios e a reivindicagdo do protagonismo e do comprometimento politico e
cotidiano com suas causas torna-se premente. Pude verificar a confirmacao da primeira

hipotese.
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No segundo capitulo, revisei a formagao subjetiva negra a partir de Gonzalez e
Hasenbalg e Butler. Diferentemente de buscar responder as questdes, esse capitulo
diagnosticou a visdo atual da dor como formagdo identitdria. A dor aparece
frequentemente nos discursos criticos a apropriagdo cultural, o que torna a analise de sua
relagdo com o fendmeno relevante. Nesta parte, pude reforcar as bases identitarias sobre
as quais formulo as questdes da pesquisa. Ou seja, a apropriagdo cultural e as emocgdes
projetadas nos discursos sobre o tema foram verificadas considerando-se a identidade
étnico-racial como relevante as formas atuais de sociabilidade. O proprio fenomeno da
apropriacao somente emerge a partir do momento em que a identidade étnico-racial se
torna um campo distinto de luta politica. Considerar essa chave identitdria como
prioritaria, assim, ¢ fundamental a compreensdo do fenomeno e¢ dos modos como o
consumo € a circulacdo das informagdes nos meios de comunicagdo podem nele
interceder.

No terceiro capitulo, em que abordo mais profundamente a empatia midiatizada,
analiso a subjetividade branca a partir da apropriacdo cultural, respondendo mais
precisamente a segunda questao. Ahmed, hooks, Illouz e Lipovetsky, ainda que partam
de orientagdes diferentes, contribuem para pensar a apropriagao cultural como forma de
construcdo de uma identidade branca que, conforme hooks, trairia o ideal castrador
universal branco. Seria a inauguracao de uma nova forma de ser branco, ndo-dominante.
Nesse capitulo, identifico e analiso a participagao do sujeito branco na apropriagado
cultural e a constru¢do de uma identidade branca reconciliada com o passado opressor
por meio da empatia. A empatia da-se, ainda que de forma reconhecidamente limitada,
como propde filosoficamente Ahmed e empiricamente Brum, tanto por meio de adesdo a
hashtags quanto por meio de adesdo a discursos. Ela se mostra em forma de culpa, como
fala Ahmed, e se identifica no conceito de existir violentamente, proposto pela jornalista
branca Eliane Brum. Encontrou-se na bibliografia pesquisada uma forma de compreender
a apropriacdo como forma de experiéncia midiatizada que permite distin¢do e ganhos ao
self branco, que Illouz convencionou chamar de capital afetivo.

Além de o exotismo estar na moda por meio da estética, como sugere Lipovetsky
em O império do efémero, a solidariedade rumo ao multiculturalismo também est4d na
moda. Incorporar ndo s6 vestimentas como discursos e ritos da cultura minoritaria, como
se fazia com o samba nas ditaduras varguista e empresarial-militarista do Brasil, ¢ um
modo de o sujeito branco e hegemonico redimir-se de um passado opressor € construir

uma outra identidade branca, forjada em um ideal multicultural e assimilacionista, que se
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aproxima da democracia e harmonia raciais mitificadas por Gilberto Freyre. Delineia-se
um sujeito branco e progressista, hoje, empatico a dor de outro.

Ainda quanto a subjetividade branca, nem tudo o que se observa ¢ homogéneo.
Enquanto héa sujeitos que, em lugar de desejarem ser empaticos, requerem empatia
daqueles que nao compreendem seu desejo multicultural e supostamente harmoénico de
apropriar-se da alteridade, e que, as vezes, sequer enxergam a alteridade, hd os que se
propdem empaticos ainda que verifiquem uma limita¢do nesse movimento. Pode-se dizer
que os primeiros se apresentam frente aos casos de apropriagdo cultural como
homenageadores, ou seja, aqueles que se orientam em dire¢ao ao outro por meio de um
suposto amor. Ressalto que o amor auferido nesses discursos desconsidera a palavra do
suposto ser amado. Seria um amor narcisico, na proposita de Han, dado que ¢ um amor
que nega poder a alteridade, e forja-se sobre si mesmo. Seria, de fato, amor? Ha, por outro
lado, o caso dos sujeitos que, como sugere Young, a partir de uma visao decolonial,
delegam a autoridade do representante da cultura a ética quanto a sua apropriagdo. Nesse
caso, essa delegacdo parte de um reconhecimento do tratamento historicamente
vergonhoso frente ao sujeito negro devido a opressao da escravidao. O sujeito branco se
constitui frente ao negro, entdao, ou pela culpa, ou pelo discurso do amor. No primeiro
caso, se percebe a tentativa de por-se em lugar do outro. No segundo, requer-se que os
negros se coloquem no lugar do branco apropriador.

Ressalto, ainda, que a amostra do corpus era pequena, mas friso que o numero
reduzido de textos analisados privilegia uma analise do discurso a uma de contetido, e
uma avaliagdo qualitativa a uma quantitativa. Esse tipo de andlise proporcionou o
afloramento de questdes ndo-hipotetizadas, como a possibilidade de categorizagdo dos
tipos de discursos com base nas diferentes visdes sobre as possiveis interse¢des
identitarias e sobre a liberdade de expressao. Suponho que, desde 2017 até 2020, quando
essa pesquisa se conclui, a quantidade de discursos contra a apropriagdo cultural deve ter
crescido proporcionalmente. Isso se deve ao fato de que até fevereiro de 2017, momento
em que ocorre o caso do turbante, a discussao acerca da apropriagdo cultural era restrita
a grupos identitarios ativistas, € nao espraiada no senso comum. A partir do caso, didlogos
sobre o assunto e sua €tica passaram a estar presentes nos meios de comunicagao
hegemdnicos e atores sociais foram convidados a falar sobre o assunto, trazendo
profundidade e pluralidade a analise de sua ética. Desse modo, acredito que hoje a visdo

dos movimentos negros esteja mais difundida e sedimentada no senso comum.
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Segundo Ahmed, pode-se concluir que ha um uso da empatia no reconhecimento
da culpa pelo passado e na projecdo como alguém solidario ou proé-multiculturalismo.
Porém, a realidade confirma a permanéncia do racismo. No momento em que a dindmica
entropica de discursos mididticos traz a baila tanto manifestagcdes antes silenciados quanto
outras, silenciadoras, a expressao da dor e do sofrimento biografico se impdem como
forma de regular a ordem do discurso. Como o turbante, outros simbolos e discursos
corporificam a expressao de disputas que mobilizam o tecido social, sejam por mudangas
substanciais em prol de justi¢ca e igualdade, sejam, por outro lado, pela manuten¢ao do
status quo.

Por um lado, o discurso palatavel e maquiado pelas ferramentas de publicidade e
marketing forja uma suposta harmonia, um suposto consenso entre uma imaginada
comunidade idilica na qual a dimensao do conflito ¢ apagada. Porém, nessa dinamica,
polarizam-se a adesdo a causas de resisténcia pelo consumo e a expressao da resisténcia
pela dor. Ainda que se pudesse supor que o discurso suave tem maior potencial de difusao,
os textos analisados demonstram uma suspeita sobre a possibilidade de o consumo fazer
o papel do portador da mensagem por justiga social, ou da empatia, tendo em vista que
ele mascararia conflitos raciais.

Ativamente, os meios de comunicagdo hegemodnicos reverberam uma industria da
moda que exclui o protagonismo daqueles que produzem as culturas étnicas. A
publicidade traz simbolos e ritos a partir de narrativas esvaziadas historicamente e re-
preenchidas esteticamente a partir de um olhar do mercado. Por outro lado, o sistema da
comunicagdo interfere passivamente nos fluxos culturais que resultam em apropriagdo
cultural quando excluem de suas pautas a cultura étnica a partir da voz de seus produtores
e nao a partir do discurso de uma industria multicultural.

Novas formas de regulagdo do discurso e apresentam como necessarias para
garantir as minorias o protagonismo sobre suas narrativas de contestagdo. Sob esse
aspecto, conceitos como lugar de fala e apropriag¢do cultural se tornam ferramentas de
ordenacao do contexto de enunciacdo, e sob a égide da busca pela expressao antes sub-
representada, a experiéncia pessoal da dor em razdo de uma opressao partilhada torna-se
indice outorgador de autenticidade ao discurso de resisténcia. Nao se trata de calar a
expressdo daqueles que possuem privilégios, mas, concluo, parece ser a expressdo
seletiva dessa solidariedade que as minorias objetivam evitar. A empatia, ou 0 movimento
de colocar-se em um lugar de alteridade, por meio do consumo provou-se suspeito e

ineficiente as mudancas sociais. Cabe, entdo, avaliar que desdobramentos e que
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resisténcias podemos esperar para que essa difusdo de elementos até entdo exoticos,
simbolos de resisténcias, transformem-se em um resgate substancial, concreto e coletivo
da cidadania.

Uma avaliagdo mais aprofundada da formacao de uma nova subjetividade branca
— para a qual contribuem os discursos midiaticos hegemonicos — calcada na culpa e na
redencdo pode trazer novas chaves para a compreensdo da demonstracdo de empatia e
solidariedade como curas raciais. Decerto, a investigacdo de uma mercantilizacdo de um
novo self branco, universal, multicultural e progressista versus a suspeita levantada por
grupos ativistas quanto a solidariedade trardo a tona os cddigos de afeto que se engendram

no cendario contemporaneo da questdo racial.
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